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NOTICE

SUR LES

TRAVAUX DE M. EUGENE BURNOUF.

{owrnal des Savants, cakicrs d'aoit ef scplnilne f8591

M. Eugéne Burnouf, ravisi prématurément & la seience, a fail partie, durant vingt
années, du Journal des Savants; e, & ce titre seyl déjh, sa mémoire pourrait trouver
ici un pieux souvenir, &, d'ailleurs, la grandeur de sos travaux et la féconde origi-
nalité de ses déconvertes ne méritaient un examen spécial, que nous sommes heurenx
de lui consacrer. De tous les philologues de notre temps que la mort a frappés, il
n'en est peut-étre pas un seul dont la Posérité tiendra plus de compte que de lui.
Tous les sujets qu'il a traités sont immenses » e, bien qu'il n'ait laissé que des ouvrages
inachevés, les résullats obtenns sont tellement importants et tellement sirs, que la
critique ne les ébranlera pas, ot que I'histoire devra los enregisirer comme une
partie désormais essentielle et incontestable de ses annales. Méme dans des études
anciennes et dés longtemps cultivées, c'est un mérite bien grand que d’arriver i
tant de certitude en s'aidant des efforts de ses devanciers et en les complétant; mais
porter ee degré de précision et celte étendue dans des recherches toules nouvelles,
ne pas faire un faux pas sur un lerrain inconnu ot sj vasle, ne pas s'égarer dans des
routes si obscures et si difficiles, ¢'sst une gloire & peu prés unique; et, quelque écla-
tant que soit Vexemple, il est fort & craindre qu'il ne se reproduise point, et que
Vimitation en soit presque impossible, M. Eugéne Burnoul avait recu de la natare
des facultés admirables, dont il a su laire le plus utile et le plas persévérant usage,
Il a su, de plus, mettre & profit les heureuses circonstances de son éducation philo-
logique; et il a joint aux inspirations de son génie les lecons paternelles, qui pent-
flre les avaient éveillées en loi, of qui les ont certainement développées. Grice i
tous ces secours si bien emplovés, sa carridre. toute abrégée qu'elle fat, aura ét
pleine; et ses monuments, s'ils sonl incomplets, n'en sont pas moins durables. La
méthode qui a servi & les construire pourra servir toujours i en élever d'autres, et
I'érudition francaise, qui compte un tel nombre de noms illustres, peut s montrer
fitre de cette conquéte qui lui promel et lui assure tant de coniuéles ultérieares.

Je ne doonerai que des détails fort courts sur la biographie de M. Eugine Bur-
noul. Le vrai savant est tout entier dans ses ouvrages; el ce sont les phases de son

1]



yiu NOTICE SUH LES TRAVAUX DE M. EUGENE BURNOUE,

intelligence qui  composent lonte Uhistoire de sa vie. C'est une observation
qu'on a faite cenl fois; el, si je la répéte, c'est pour en constaler une fois de plus la
justesse.

M. Eugéne Barnouf, fils unique de M. J.-L. Burnonf, célébre auteur de la gram-
maire qui a renouvelé parmi nous V'élude du gree, naquit & Paris le 8 avril 1801, 1)
fit de brillantes et trés-fortes élndes an collége Louis-le-Grand. Je remarque qu'au
sorlir de ses classes sa vocation ne s'@ail pas encore prononeée, el qu'il eut au débat
quelque incertitude sur la route quil devait prendre. En 1822, il était éléve de
I'école des Chiartes. Riecn licencié-és-lettres el licencié en droil, en 1824, il cultivait
dés lors le sanscrit, qui devait lui ouvrir une carriére sans bornes et si belle; ot si je
puis rappeler un souvenir toul personnel, dés celle époque il possédait assez bien
celle langue pour nous en donner des lecons & mon ami Litteé et & moi. D'aillears,
il n'est pas doutenx que ces commencements, quelque étrangers qu'ils semblent a la
suite de seslravaux, 'y aient & fort utiles, L'habitude de déchifiver les textes fran-
pais et latins loi enseigna plus tard & déchifiver les textes bien autrement difficiles
des ididmes asiatiques. La sagacité merveilleuse dont ses amis lui ont vu donner
lanl de preuves s'esl aiguisée, s'esl formée & ces premiers essais; et I'école des
Chartes, qui doit se glorifier de Vavoir compté parmi ses éléves, pent revendiquer
aussi une certaine part dans les études auxgpelles elle le prépara si bien. Les éeri-
tures des différents peuples, quelque dissemblables qu'elles paraizsent, ont cependant
beancoup de trails communs, méme dans leurs modifications les plus bizarres; st
c'est un instrument bien ulile pour les déméler que d'en avoir une fois pénétré
méme une seule & fond. Pour qui connail les manuscrits sur lesquels M. Eogéne
Burnouf a consumé son existence et ses forces, il est eerlain que celle initiation de
I'école des Chartes, loin d'avoir &1 pour lm une déviation, a é&, an contraire, une
sorle d'acheminement. Les études méme de droit ne Uonl pas éearté autant qu’on
pourrait le croire, et en retrouvani toul récemment dans ses papiers un Mémoire
étendu sur quelgues points de Uancienne Ligislation civile des Indiens el des noles
nombreuses sur les digestes hindous, je me disais que Péléve en droil n'avait pas
tout & fait perdu le temps du philologue, et que M. Eagéne Burnouf aurail moins
bien compris Manou et Yidjnavalkya s'il edt é16 moins versé dans les malidres de
législation. La thése qu'il passa en 1824 ful trés-remarquée, et elle reste encore
dans la mémoire de ceux qui I'ont connue; elle ful beaucoup loude des professears
devant lesquels il la soutint. Doué d'une Lrés-rare facilité de parole el d'infiniment
d’esprit, M. Eugéne Burnoul edt réussi certainement au barreau; et il s’y serail fail,
selon toule apparence, une position brillante et lucrative, 1| a préféré les austérités
de la science, et il a eu raison, quoique la science ne lui it pas tovjours rendu ce
qu'elle lui devait.

C'est en 1826 que la vocation de M. Eugéne Burnoul fut irrévocablement figée,
Dans celte année, il publia, de concert avec M. Chr. Lagsen, son Essai sur lo pali ow

langue sacrée de la presqu'ile au deld du Gange. Patroné par Abel Rémusat, imprimé
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par la Sociélé Asiatique de Paris, dont M. Eugéne Durnoul était seerdtaire adjoint,
cet ouvrage ful le précurseur de ces nombreux travaux qui devaient faire sa gloirs of
contribuer & celle de nolre pays. Je ne veux pas dire qu'on trouve dans I'Essai sur le
pali toutes les qualités éminentes qui se sont développées plus tard dans le Com-
mentaire sur le Yagna et dans I'Introduction & Uhistoive dit bouddhisme indien: mais
dans celle uvre d'un jeune homme qui avait & peine vingl-cing ans, on voit déja
le caractére spécial qui marqua les wuvres les plus mires de M. Eugéne Burnoof :
Finvention, appuyée sur la méthode la plus rigoureuse et la plus circonspecte.

(ue savait-on du pdli en 1826? Nommé poar la premiére fois par Laloubére dans
sa Relation du royaume de Siam en 1687, le pdli était si peu connu vers la fin du
xvie sidcle, quion le confondait souvent avee le pehlvi, langue 4 demi-sémitique,
qui, en Perse, a succédé & l'antique zend. Le Pére Paulin de Saint-Barthélemy, plus
d'un siéele aprés Laloubére, avanca qu'on ne pouvait comprendre le pili sans le
sanscrit, el il essaya de le prouver par quelques comparaisons qui, sans ére fausses,
n'élaient ni assez compléles ni assex décisives. Le doctenr Buchanan el surtout
Leyden, tous deux dans des mémoires insérés aux Recherches asiatiques, tome X,
étaient allés plus loin. Le second, surtont, avait montré les rapports incontestables
du pdli avec le sanserit, le prakrit et le zend; il se propossit d'an fuire une étade
toute particuliére el d'en publier une grammaire, lorsqu'il mourut. Voild oi en &tait
la connaissance du pdli quand M. Engéne Burnouf s'en ocoupn:. ©'était comme une
énigme qu'on avail tenté de comprendre, et & laquelle onavait renoneé. 11 la résolut
d'une maniére compléte et définitive, du moins dans ses données essentielles. 1l dé-
montra que le pili, langue sacrée et savante employée pour ln religion du Bonddha &
Ceylan, au Birman, & Siam, au Tehiampa, ete., n’élait qu'nn dérivé du sanserit: et
que parlé au ve sidele de notre ére et sans doute bien plus totd Ceylan, obi le boud-
dhisme avait été introduit mille ans auparavant, ¢'était de 14 qu'il avait &6 transporté
avee la religion méme dans lés pays si divers ofi on le retrouve aujourd'hui, Celte
découverte, car ¢'en éait une, méme aprés les indications da Pére Paulin de Saint-
Barthélemy et celles de Leyden, était prouvée par ume comparaison’régulidre et lumi-
neuse de la grammaire pilie et dé la grammaire sanserite, Las régles principales de
la dérivation des mots élaient fixées; et, phénoméne philologique assez curieux, la
pali était rattaché au sanserit par des liens plus étroits encore que ecux qui unissent
I'italien au latin, L'atténuation de” toutes les articulations un peu fortes est ls trait
distinetif du pali, comme elle I'est aussi de Uitalien, 4 'égard de Uidiome viril d"o il
el sorti. Du reste, les déclinaisons el les conjugaisons, ainsi que la syntaxe, sont
identiques en pili el en sanscril; les racines sont & pen prés toutes les mémes: ot
pour qui saurail 'une des deux langues, il serait facile de passer & lautre eén obser-
vant les lois de la (ransmutation, qui sont d'une exactitude el d'une préeision
vraiment surprenantes.

('étail beaucoup d'avoir révélé les origines d'une’ langue aussi répandue que le
pili, et consacrée aux monuments religieux de tant de peuples ; c'éait beagcoup
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d'en avoir rendu lintelligence possible et aisée, Mais M. Eugéne Burnouf, lui-méme,
était fort loin en 1826 de se douter de I'étendue du domaine qu'il venait d’ouvrir.
Il ne le sut bien que de longues années plus lard, quand les annales du boud-
dhisme allirérent son Jattention. et qu'il put confronter la rédaction sanscrile des
Soiitras bouddhiques du Népadl, au nord de I'lnde, avec la rédaction pdilie qui en
avail #1¢ [aile au sud, 4 400 licues de li, dans I'lle de Ceylan. Le pali dut lui appa-
raitre alors comme un des deux ididmes sans lesquels il est interdit de rien sayoir
de positif sur la religion du Bouddha. Il dut alors se réjouir d'avoir commenct de si
bonne heure el & pen prés en méme temps ces deux éludes, qui sont la clef de
toutes les autres, et qui devaient entre ses mains produire des résullats si prodigienx.
Cest 1a ce qui nous explique comment il consacra lant de travaux a I'étude do pili
jusqu'd la fin de sa carriére, el comment, si la mort ne U'eiit si tot abattu, il aurait
donné au monde savant une grammaire pdlie, dont tous les matériaux se retrouvent
presque entiétrement terminés dans les manuserits qu'il laisse,

Mais n'anticipons pas; je parlerai plus loin en détail de ces manuserits si précieux
el si considérables. :

L'Essai sur le pdli révélait done un grand fait philologique, plein des conséquences
historiques les plus importantes; mais on le devine sans peine, cet ouvrage n'élait
possible qu'a une condition, qui est la connaissance approfondie du sanscrit.
Vers 1820, cette connaissance, assez pen répandue méme avjourd'hui, malgré les
immenses progrés quelle a fails, étail excessivemenl rare, Les secours étaienl peu
nombreux el peu accessibles, et il fallail un grand courage pour aborder des éludes
qui ne faisaient que de naitre. 11 est vrai que ces éludes prometlaient beaucoup et
qu'elles devaient tenir plus encore qu'elles ne prometiaient, Mais ce n'étail pas une
sagacilé commune que de comprendre dés lors tout ce qu'ellés renfermaient, et de
dédaigner les vaines critiques dont elles étaient trop souvent Uobjet. 11 y avait
encore & celte époque des esprits, d'ailleurs éminents, qui maient Vexistence de la
litérature sanscrite, et dont les sarcasmes assez spéeieux auraient bien pu refroidir
Fardeur d'un jeune homme. M. Eugéne Burnouf, bien qu'il ait plus d'une fois
souffert de ces paradoxes extravagants, si ce n'est inléressés, n'en linl ancun cormple ;
et il fut, dés qu'il le put, un éléve assidu de M. de Chézy. Son excellent pére lui en
donnait |'exemple depuis longtemps ; dés 1817 tout an moins, M. Burnouf le pére
possédail le sanserit, el j'ai retrouvé tous ses premiers (ravaux sous cetle date dans
les papiers du fils. Ainsi, Eugéne Burnouf n'a fail encore en ceci que suivre l'exemple
et les enseignements paternels; et ¢'est un service de plus que lauteur de la gram-
maire grecque aura rendu 4 la philologie. Je ne voudrais pas prétendre que, sans
les conseils de son pére, M. Eugéne Burnouf, que la nature avait eréé philologue, ne
it pas arrivé spontanément A Uéude du sanserit, vers laquelle tout devait
Vattiver. Mais c'est un précieux avantage d'étre initié de si bonne leure et par
une affection de famille aux labeors dont on doit faire le bul de sa propre vie ;
et sans ce guide delairé, M. Eugéne Burnouf aurail peul-fétre perdu quelque
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temps & trouver la voie que lui indiqua heureusement une initiative si sire et si
douce.

A peu prés inconnu de lout le xvine sidele, cultivé vers 1780 avee succés dans les
établissements de I'Inde, grice 4 la conquéte anglaise, et ensuite & la Société Asia-
tique de Caleutta, qu'avait fondée le génie de Williim Jones, expliqué dans des
grammaires d’abord assez imparfaites, l¢ sanscril resla presque ignoré de I'Europe
savante jusqu'a 'époque de la Restanration. La France eut la gloire de fonder la
premiére chaire on celte langue fit enseignée en Europé; et c'est M. de Chéay,
comme on le sait, qui 'occupa de 1814 4 1852, M. de Chézy, atliré de l'étude dun
persan i celle du sanserit, s'était formé toul seul sur le continent, loin de toutes
ressources, par une sagacilé extraordinaire el par une infatigable patience. En
homme de goat, il s'était attaché par dessus tout aux beautés littéraires du sanserit;
el c'était sous le rapport de la forme qu'il voulait le recommander & I'attention des
savants. En face des modéles grees, ¢’était pousser un peu loin V'aveuglement, d’ail-
leurs trés-excusable, de VUenthousiasme; et la littérature sanserite, quelque belle
qu’ellesoit & certains égards, ne peut soutenir la comparaison avec lalittérature grecque.
Mais il y avail bien plus dans le sanserit que des beautés littéraires : la philologie v
retrouvail d'une maniére évidente el incontestable la famille de tonteés les langues
principales qu’a parlées ou que parle I'Eurape. Le gree, le latin, le eelte, 'allemand,
le slave, avec tous leurs dialectes dérivés, ont puisé 4 une source commune, pen
importe d'ailleurs A quelles époques. Ce fait aussi inattendu qu'immense, aussi
certain que surprenant, était démontré ; et I'histoire devait dés lors, bien qu'elle ne
connilt pas exactement la route, faire remonter par les langues toute notre civilisation
occidentale jusqu'aux plateaux de I'Asie centrale.

On congoit qu'un fait de cet ordre n'émit pas seulement|les imaginations et qu'il
séduisit aussiles esprits les plus positifs et les plus exacts. Ce fait #lait établi avec
une certitude plus que mathématique ; et rien qu'a le prendre parle coté de la philo-
logie, il était assez grand et assez curieux pour exciter les plus longs et les plus
pénibles labeurs. MM. Burnouf devaient en étre plus particuliérement frappés que
qui que ce soit; et tant de recherches données & U'intelligence de la langue grecque
devaient leur rendre plus chére qu'a personne la découverte ingspérés de ses ori-
gines. Voilk pourquoi le pére d'abord el la fils ensuite ont coltivé le sanserit, A leurs
yeux, comme aux yeux de tous les juges éclairés, lo sanserit mérite de nos jours tout
autant dintérét que le xve et le xvi* siécle en accordérent & I'étude du gree. On
peut méme dire sans exagérer que le sanscrit a de plus pour lui 'attrait d'une nou-
veauté que le grec n'avait point i I'époque de la Renaissance. La tradition qui
rattache la civilisation moderne 4 la civilisation gréco-latine ne s’était jamais rompue,
et en remontant & la pensée hellénique, on ne faisait que revenir i un passé déji
bien connu, si d'ailleurs il pouvait I'étre mieux encore. Mais pour le sanserit, qui
savait, avant les travaux de William Jones, de Wilkins, de Colebrooke, de Chézy,
tout ce que nous lui devions? Qui savait que c'éait i qu'il fallait aller chercher le
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bercean de tant d'ididmes, el par ces ididmes, de tant de eroyances mythologiques,
religieuses et philosophiques? On doit dire a I'nonneur des principales nations de
I'Europe que des éludes si nouvelles et si importantes furent accueillies avee empres-
sement dés que 'on comprit les conséquences qui en pouvaient sortir; et sur les
pas de la France, plusieurs gouvernements fondérent des chaires publiques de sans-
crit, Le développement considérable qu'ont pris ces études, les monuments qu’elles
ank déji produits et tous cenx qu'elles promettent encore & des siécles d'études,
Iimportance el la variélé de ces monuments, allestent assez que les gouvernements
earopéens ont bien fait d'en croire les conseils des philologues, et que ceux-ci n'ont
pas mal placé leur admiration et leurs veilles,

M. Eugéne Burnouf, instruit tout ensemble par ses deus maitres, son pére et
M. de Chézy, et par son propre talent, et bientdt dépassé les lecons qu'il recevait :
et je ne erains pas d'affimer que, dés ee temps, il savait le sanscrit comme il sera
donné & bien peu de gens de jamais le savoir. J'insiste sur ce point, parce que
c'est & laide du sanserit que M. Eugéne Burnoufl a pu concevoir loutes ses entre-
prises, el que sans cet instrument tout-puissant, il Weit pu accomplir aucune de ses
ilécouvertes,

La premiére application qu'il en fit, aprés I'Essai sur le pli, ful son cours &
I'Ecole normale sur la grammaire générale et comparde. Celle conférence avail élé
créée pour lui en novembre 1820, et il remplit ces fonetions Jusqu'en [Evrier 1833,
(uand cetle chaire fut fondée, il étail & peu prés le senl qui pit loccuper, el quand
elle fut détrnite aprés sa démission, il et &é trés-difficile de le remplacer; la sup-
pression de cette chaire a élé certainement une regrettable lacune réparée plus tapd
dans 'enseignement d'une grande école; mais le ministre qui ne donna point de
successeur i M. Fugéne Burnoufl peul trouver une exeuse dans I'extréme embarras
d'un tel biévitage. Du reste, M. Eugéne Burnoul n'a rien publi¢ de ses legons; mais
elles avaient laissé de tels souvenirs, non pas seulement parmi ses auditeurs, mais
encore dans loutes les générations qui depuis vingt ans se sont succédé & I'Ecole
normale, que les rédactions insuffisantes qui en furent [ailes sont encore anjourd’hui
trés-recherchées par les éléves et par les candidats; ils les avaient fait lithographier
pour en répandre I'nsage, elles cahiers passaient religieusement de mains en mains
d'une promotion i une autre, On pouvait croire que M. Eugéne Burnouf n'avait rien
conservé pour lui-méme de ce cours qu'il regardait peut-étre comme une mneompléte
épreuve du professorat; mais j'ai retrouvé ce cours berit presque loul entier de sa
main ; et bien gue la rédaction faite & la hite ne soit pas absolument arrétée, la plus
grande partie mériterait cependant de voir le jour ot pourrait afironter les regards
de 1a eritique. Sans doute, I'autenr eit fail bien des changements & cet ouvrage de sa
jeunesse, 'l edt cru plus tard devoir I'offrir au pubilic; mais, dans I'dtat méme of je
le trouve, je lecrois digne d'élre conservi, et jo suis assoré que l'impression ne ferait
ancun tort & Uérudition et & la renommée de I"ilustre philologue. Le manuscrit ne
comprend pas moins de 450 pagesin-4e d'une doriture fine ot servée: il ne valpas ays
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delid des deux premiéres années du cours. Dans ces denx années, le proles-
seur, eomme il le dil lui-méme, « avait donué une notion exacle et compléte
v des diverses parties du discours en usage dans les langues anciennes et dans les
« dialectes modernes de I'Europe; c'élaient les principes généraux d'une théorie
« philosophique du langage. » Aprés ces prolégoménes sur la grammaire générale et
comparée, ou plutit la grammaire comparative, et sur 'histoire de celle seience,
M. Eugéne Burnouf se proposait d’étudier le grec et le latin, et de les rapprocher du
sanseril el des langues de cette famille. Il devait ensuite faire en troisiéme année la
critique des méthodes ('enseignement pour les langues, el cetle critiqne était la fin
¢l comme la justification du cours entier. 1l n'est pas besoin d'étre trés-versé dans ces
matiéres pour voir qu'il y avait dans ce programme, suivi par un savant de ce
mérite, tous les éléments d'une rénovation pour I'étude des langues. Ce cours n'a
pas é1é continué ; mais le besoin s'en est loujours fait sentir dans le grand établisse-
ment qui I'avait possédé quelque temps; et M. Dubois, quia dirigé I'Ecole pendant dix
ans avec tant d'honneur, avail en partie satisfail ce besoin par le cours de pédagogie
dont il s'étail chargé lui-méme. Il n'est plus possible désormais de faire une étude
compléte du latin el du grec sans remonler jusqu'au sanscrit, et M. Eugéne Barnonf
aura éé parmi nous le premier & inaugurer un enseignement qui nous mangue et
que tit ou tard il faudra reconstituer tel qu'il Iavait congu,

Je ne fais que mentionner le prix remporté en 1831 par M. Eugéne Burnouf sur
la transeription des écritures asiatiques en lettres latines, Ce prix fondé par Volney
n'existe plus; et le sujel, un pen trop restreint, a &4 &largi pour le rendre plus utile
4 la science. Les papiers de M. Eugéne Burnouf ne renferment que des notes assez
nombreuses sur ce travail; mais la rédaction originale doit se trouver dans les archives
de I'lnstitut, qui I'a couronnée,

Telle éait done la situation scientifique de M. Eugéne Burnouf dans la premiére
partie de sa carriére. Déja connu par 1'Essai sur le pdli, et j'ajoute par des Notices
intéressantes sur 'Inde francaise, secrétaire de la Sociélé Asiatique de Paris en 1820,
aprés avoir été un de ses fondateurs, professenr trés-autorisé, quoique novateur, i
I'Ecole normale, membre de I'lnstitut 4 la place de Champollion le jeune, profes-
seur de sanscrit au collége de France & la place de M. de Chézy, membre du
Journal des Savants i la place de M. Saint-Martin, il promettait & I'érudition natio-
nale les travaux les plus nenfs et les plas distinguds, quand, en 1833, la publica-
tion de son Commentaire sur le Yagna (1) vint réaliser et dépasser mdme loutes
les espérances. Voild le premier de ses grands monuments; arrétons-nous-y quelques
instanis,

On sait que le Yacna est un des livees religieux des Parses, ou seclateurs de la
religion de Zoroastre, qui restent encore aujourd’hui dans quelques districts de la

(1) Yocma est le mot zend que M. Eogime Burnouf a eru devoir rétablir. Izesehné, que I'on
trouve dans |e Zend-Avesta d"Anquatil-Duperron, est la transcription pehlvie, que lui svajent trans-
mise les Parses dy Guzarate,
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Perseet de I'Inde, ol ils sont dispersés el pen nombreux, Le Yagna, comme Vétymologie
méme F'indique, est le livre de la liturgie, le livre des priéres prononcées au moment
du sacrifice. Il fait partie d'un recueil que les Parses appellent Vendidad-Sadé, et qui
comprend, outre le Yacna, le Vendidad proprement dit et le Vispered, ou collection
d'invocations. Le Vendidad-SaJé lui-méme n'est qu'une portion trés-peu considérable
des livres qui portaient le nom de Zoroastre el que les Parses regardent comme le
fondement de leur loi; g'est un simple fragment de la vingtiéme section ou nacka de
ces livres, qui en avaienl en loul vingl ot une. Si & ces trois morceaux du Vendidad-
Sadé T'on en joint quelques autres beancoup plus courts, que les Parses conservent
sous le nom de leschts et de Néaeschs, et qui sont des hymnes aux génies maitres
du monde, on anra 'ensemble des rares débris de la grande religion qui régnait en
Perse au temps de Cyrus. Cest I tout ce que l¢ temps en a laissé subsister: mais le
temps a de plus aboli la connaissance de la langue originale dans laquelle ces livres
précieux ont éé composés, méme pour la nation & peu prés éeinte qui leur demande
toujours ses inspirations religieuses.

En 1723, un Anglais, Georges Bourchier, avait apporté de Surate & Oxford un
exemplaire zend du Vendidad-Sadé et I'avait déposé 4 la bibliothéque de I'Université ;
mais ce texte sans traduction n'élait entendu de personne, et ¢’élail une eoriosité
plutdt encore qu'un document. Plus tard, un Feossais nommé Frazer avait fait tont
exprés le voyage de Surate pour compléter celte premiére acquisition; mais les
prétres des Parses, les mobeds, ne voulurent ni jui communiquer les manuserits, ni
lui apprendre le zend et le pehlvi, qui seuls devaient les expliquer. En 1754, quelques
feuillets calqués sur le manuserit d’Oxford tombent par haszard sous les yeux d'An-
quetil-Duperron, et il n'en faul pas davantage pour enflammer celle Ame béroique.
Sans aulres ressources que son courage, il part aussildt pour un voyage de trois mille
liewes, chez des peuples dont il ne connait ni la langue ni les moeurs; et aprés dix-
sept ans de recherches, de fatigues, de travaux, il publie lo Lend-Avesta, ¢'est-d-dire
la traduction de tout ce qui reste des livres de Zoroastre, et il dépose & notre grande
bibliothéque les textes originaux et les documents de touts sorte qu'il avait pu
recueillir, liveant ainsi au contrdle du monde savant tous les résultats et tous les
procédés d'un travail gigantesque, « qui pourrait sembler pen vraisemblable, comme
« le dit M. Burnouf, il n'edt été couronné par le succés. » Malheureusement la
science d"Anquetil-Duperron n'égalait pas son grand ceeur 3 et la traduction qu'il
donnait du Zend-Avesta n’était pas de loi. Sa modestie ot sa sineérilé, d'ailleurs, ne

se Pattribuaient pas. Il la devait aux mobeds dy Guzarate, aux prétres parses avee
qui il avait longtemps vécu. Mais ces prétres eux-mémes ne comprenaient plus la
langue originale du Zend-Avesta: ils ne comprenaient méme que Lrés-imparfaite-
ment la traduction pelivie, qui, dans des temps trés-reculés, avait pris canoniquement
la place du vieil ididme zend, devenn mintelligible. Bien plus, il #tait certain que les
Parses du Guzarate avxquels s'élail adressé Anquetil-Duperron n'avaient i lui donner

qu'une tradilion suspecte. Leurs ancélres, chassés de Perse par la conquéte muosul-
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mane et fixés dans I'Inde aprés deux cents ans environ de courses et d'émigrations,
avaicnt perdu vers le xive sicele de notre dre la copie du Vendidad-Sadé que les
exilés avaient apportée de leur patrie. 1l avait fallu qu'd celte époque un destour
nommé Ardeschir, venu tout exprés du Sistan, lear donnat un exemplaire accom-
pagné de ln traduction pehlvie. Dans des temps beaucoup plus rapprochés, an début
du xvie siécle, un autre destour du Kirman, Djamasp, avait dit venir dans le Guza-
rate pour enseigner de nouveau le zend et le pelilvi aux Parses et corriger méme les
copies fautives qu'ils avaient des livres saints.

Ainsi la traduction d’Anquetil-Duperron, arrivée en francais & travers trois oun
quatre langues, n'était qu'une tradition incertaine, et, selon toule apparence, fort
altérée. Elle pouvait donner peut-étre une idée assez vraie du sens du Vendidad-
Sadé; mais elle ne donnait presque aucune lumiére sur la langue zende dans laquelle
il &tait éerit. C'est cetle langue, on peut dire, que M. Eugéne Burnouf a ressuscitée.
D'abord, & l'aide d’une traduetion sanscrile du Yacna faite 4 la fin du xve sidele par
le mobed Nériosengl, sur le texte pehlvi, il put rectifier la traduction qui avait été
recueillie par les Parses du Guzarale et que reproduisait Anquetil. Mais, chose bien
autrement difficile et considérable, il expliqua lous les mots zends dans leurs formes
grammaticales, dans leurs racines, dans leur vraie signification ; et il fit revivre, avee
loutes les preuves que peut exiger la philologie la plus scrupuleuse, un ididme qui
ne vivail tout au plus qu'a V'état de langue sacrée et religicuse dés le temps de
Darius, fils d'Hystaspe. Comment avait-il pu faire celle évocation miraculense que
personne avant lai n'avait osé tenter? Il nous a loi-méme liveé son seeret dans la
préface du Yagna; mais ces secrets ne sont qu'd l'usage de ceux qui peuvent les

~découvrir eux-mémes. La traduction d'Anquetil lni donnait le sens général du texte,
comme celle dé Nériosengh, qui, malgré le sanserit barbare dans lequel elle est
écrite, avait 'avantage de remonter lrois sideles plus hant. En outre, cetle seconde
traduction donnait & celui qui pouvait Pentendre, et au besoin la corriger, une foule
de mots dont la racine se rapprochait de celle des mots zends correspondants, ou qui
méme quelquefois y éait identique.

Cest de ce fait heureusement compris el poussé jusqu'd zes derniéres consé-
quences que M. Eugéne Burnouf a tiré tous les matériaux de son édifice ; c'est la
clel de sa découverte. A Vaide de celte confrontation perpétuelle du sanserit et du
zend, il 4 pu élablir ce grand résultat inconnu jusqu'i lui que la langue zende,
quelque nom d'ailleurs qu'on lui donne (1), est conlemporsine du dialecte primitif
iles Védas, et que sans venir du sanserit, ni Favoir produit, le zend, moins développé
que luiy, a puisé & une source commune, commEe y ont puisé, bien que dans des

i1) Dans plusfeurs passages de I'avant-propos da Yagna, psges vi, xv et xvi, M. Eugéne
Burnoul émet un doute sur 'suthenticité du mot Zend, par lequel Anquetil-Duperron, aprés les
Parses du Guzarate, désigne la langue dans laquelle sont éerits les livres de Zorosstre. 1l pense
que le mot Zend est simplement le nom des livres et non pas celui de Iididme. Dans 'invoeation,
ou plutdt dans ln petite préface que Nériosengh a mise en e di sa tradoetion, il déelare qu'il
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proportions inégales, tous les idiomes de la famille sanscritique, le sanscrit lui-
méme, le gree, le latin, le germain, ete. Mais ce n'était point assez que de com-
prendre vaguement le texte comme Anquetil et les Parses lo comprenaient ; il fallait
déterminer la forme el la valeur grammaticales de chaque mot en particulier et
reconstruire la proposition. A ce premier travail, il fallait en joindre un second plus
¢pineux encore: ¢'était, en dépouillant chaque mot de ses désinences formatives el
suflixes, de le réduire 4 son radical, et une fois maitre de ce radical, en préciser |o
sens, en le demandant soit aux racines sanserites, qui le donnaient dans la plupart
des cas, soil au gree, an latin, aux ididmes germaniques, ete., selon les besoins de
chaque cas spécial, La presque totalité des radicanx zends ont di céder i celle
- amalyse, qu'on peut appeler incomparable, qu'ils se (rouvassent dans ls sanserit
védique exclusivement, ou simplement dans les listes dos racings nolées par les
grammairiens, quoique sans usage, on dans toute la famille sanscritique, ou enfin
ilans le persan moderne, Un trés-petit nombre de radicaux ont résisté ; mais M. Eugéne
Burnouf a pris pour les vainere un proeédé bien plus délieat qu'ancun de ceux que
je viens de rappeler. Grice aux lois de Ja permulation des lettres qu'il avait cons-
latées entre un grand nombre de mots zends el sanscrits, il a pu ramener ces radi-
caux réfractaires aux formes connues sous lesquelles ils se présentent dans d’autres
ididmes.

(est ainsi que la langue zende a #té reconstitude par lui de toutes pitess. Mais
(melle science, quels travaux, quelle méthode ne supposent point des tours de force
de ce genve en philologie! quells sagacité infaillible, quelle mémoire imperturhable,
quelle persévérance invinciple | Pour arviver 4 ce prodigienx résultat, M. Eugé e
Burnouf §'était créé des instraments personnels dont ceux-1A seuls connaissent bien
loute la diflicults el toute la puissance qui ont &6 initiés i cos labeurs secrets.
s 1821, il avail fait autographier & ses frais (1) et publié le texte du Vendidad-
Sadé, en un volume in-folio; puis il &'était construit [des index composant plusieurs
volumes in-folio de tous les mats du Vendidad-Sadé, des Teschis et Néaeschs, du

4 fail sp traduction sanserite do Yagna sur un livre
idam idjisnidjamdapoustakam. ... pahalavidiemdif (),

M. Engéne Burnoud, tont en retroavant dans les motsDjamda et Djamdat Is transeription diéva-
ungarie du mot zend, ne donne b ce? mot que le sens de fivre « qu'il a dans plusieurs sutenrs
« orfentaux; » ot il oe lui accorde pas le séns spécial fque lui altribue Anquetil-Daperron, 1| se
propossit de discuter ce point important dans upe dissertation spéeiale (voir la nota de la page xvi,
svant-propes du Yarna) qui devalt dtre tonte prite dbs cotte dpoque, 1833, si I'on en Juge par la
manidre dont il I'snnonee ; oette dissertation n'a point parn. On eomprend, d'ailleurs, fue oe
dissentiment entre M. Eugéne Burnouf sl Anquetil-Duperron, bien qu'il porid sur un point fris-
curienx, ne touche pas an fond des choses. Nous n'en connaissons pos moins les livees de
Zoroastre, quel que soit le nom de 1a langue dans laguelle ils sont Composds,

(1) Les neut premivres livraisons oot paru aux frals personnels de M. Burnouf; la dixieme et

derniére, qui n'a paru que beaucoup plus tard, en §843, » &4 publice aux frais de M. Dumont,
de la bibliothéque de |'Institot,

pehlvi; et yoiel les mols dont i) se sert -

1" Go volume, pommsd bo livee Tdjisgi (izpnelusé, saima), a fd trduif du liyre Pahalavi | Pabudvij,



NOTICE SUR LES TRAVAUX DE M. EUGENE BURNOUY, 401

Minokered, dialogue en pazend entre I'espril divin et Zoroasire, du Sirouzé, ou
Eloge des génies qui président aus jours du mois, de toutes les variantes des
divers manuscrits du Vendidad-Sadé, ete, En un mol, il avait fail pour son usage
d'abord, et plus tard pour celui du public, un dictionnaire zend d’aprés tous
les fragments qui nous sont restés de cette langue morte depuis prés de vingt-cing
sitcles.

D'ailleurs le Commentaire sur le Yagna ne va pas au deld du premier chapitre ou
Hi; et le Yagna en contient & lui seul soixante-douze, sans compter le Vendidad
et le Vispered. M. Eugéne Burnouf se proposait d’expliquer par la méme méthods
le Yendidad-Sadé tout entier, et il a donné de 1840 4 1830, au Journal asialique,
un grand nombre d'articles qui continuent le Commentaire sur le Yana ot qu'il a
réunis en un volume in-8¢ sous le titre d'Efudes sur la langue el sur les lextes
senids. Il a laissé, en outre, une masse considérable de notes qui pourraient fournir
la matiére de plusieurs volumes aussi intéressants et aussi élendus que celui-la,
Dés 1833, la traduction du Vispered était’d peu prés achevie, comme [annoncail
Vavant-propos du Yagna (page xxxv),

Mais si le Commentaire sur le Yagna, et méme les matériaux laissés par M. Eu-
gtne Burnouf sont loin d’expliquer la totalité des livres zends, ces secours suffisent
cependant pour qu'il soit possible aujourd’hui de poursuivre et d'achever la travail
commencé. Laméthode est donnée ; une application qui peut servir de modéle en a
é1é: faite avec un plein suceés ; el ¢'est une route désormais qu'on peut prendre avee
securité. 1l est vrai qu'il faudrait pour la parcourir les rares facultés qui distin-
guaient celui qui I'a onverte; mais ses successeurs auront de moins la peine de
Iinvention ; et I'on ne risque guére de s'égarer dans les contrées méme les moins
explorées, quand on v a &é précédé par un guide aussi courageux el aussi siir. La
lorme sous laquelle I'auteur a présenté le Yagna au monde savant a dts quelquefois
critiquée, et je ne dis pas qu'elle soit altrayante ; mais ¢'était la senle qui pot dtre
veaiment démonstrative et vraiment utile. Si M. Eugéne Burnoul s'était borns &
refaire Anquetil-Duperron, eit-il eu mille fois raison, ses corrections fussent tou-
jours resiées donteuses et contestables. Il ne faut pas oublier que c'est en quelque
sorle un dictionnaire zend qu'il avait i faire; el quoique le sens religieux el philo-
sophique des livres de Zoroastre soit le but dernier de toutes ces recherches, M, Eu-
géne Burnouf, au point oit il les prenait, avait surtout i s'occuper du sens philolo-
gique de cet ididme inconnu ; il nous en a donné Uinterprétation avec une certitude
inébranlable ; et grdce & lui, toutes les inductions que I'histoire et la philosophie
pourront tirer de ces vénérables monuments reposent désormais sur une base
seientilique.

Le travail de M. Eugéne Burnouf sur les livres zends eul une conséquence trés-
curiense el presque immédiate (1834) : clest que les Parses du Guzarale, s'inspirant
de son exemple, firent autographier une de leurs copies du Vendidad-Sadé, comme
il avait fait autographier uno de celles quavait rapportées Anquetil-Duperron, et un ’
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exemplaire du Vendidad-Sadé offert par les Parses & M. Eogéne Burnoufl figure a
¢dlé du sien dans les rayons de sa bibliothéque. On peut ajouter, chose plos curiense
encore, que, dans une polémique religieuse que les Parsis de Bombay onl soulenue
dans ces derniers temps conlre des missionnaires protestants, on s'est servi de part
el d'autre, en citant les livres de Zoroastre, de U'interprétation qu'en avait donnée |2
Commentaire sur le Yagna. ('était la science du jeune philologue francais qui faisait
autorité pour les adorateurs d'Ormuzd (1).

Celte connaissance exacte du zend, entée sur la connaissance profonde du sanserit,
permit & M. Eugéne Burnouf de faire faire quelques progrés inespérés & une étude
qui élait alors trés-pen avancée, et qui depuis a marché & pas immenses: ¢'est celle
des inseriptions cunéiformes. On connaissait, & celle époque, un certain nombre
d'inseriptions de ce genre, copiées plus ou moins exaclement par des voyageurs,
Corneille Lebron (1750), Niebuhr (1772), Schulz, W. et Gore Ouseley, Horier, Ker
Porter, Witsen, ete. Ces inscriptions, qu'on avait trouvées & plusienrs centaines de
lieues les unes des autres dans les ruines de Persépolis, sur les rochers de I'Alvande,
I'ancien Oronte, prés d'Hamadan, sur les murs duo chitean de Vin, prés d'Ecbatane,
& Tarkon, étaient gravées avee le plus grand soin et d'aprés certaines régles uni-
formes qui annoncaient des monuments officiels. Quelques-unes se reproduisaient
fidélement I'une Uautre, et tout portait & eroire qu'elles avaient &6 consacrées i rap-
peler quelques-uns des faits les plus importants de 'histoire de I'ancienne Perse.
Mais dans quelle langue étaient-elles éerites ? el comme plusieurs élaient en trois
langues, ainsi que Paltestaient trois systémes différents de caractéres, quelles étaient
les trois langues dont les Grands-Rois avaienl eru devoir se servir pour parler 4 lears
sujets el & la postérité? Mais, avant de savoir dans quelle langue étaient éerils ces
monuments, il fallat les lie. M. Grotefend, occupé de ces questions depuis le début
du siécle, avait pu déchiffrer les noms de Darivs, de Xerxés el d'Hystaspe; plus
tard, M. Saint-Martin, el plus exactement encore M. Rask, avaient lu celui d'Aché-
ménés, écrit Aqimndsoh. M. E. Burnouf vini confirmer et agrandir tous ces rensei-
gnements ; il lut et traduisit les deux inscriplions tout entiéres trouvées prés d'Ha-
madan, 'one de Darins, Taotre de Xersés: et il démontra que la langue de ces
deux inscriptions, éerites dans le systéme cunéiforme appelé persépolitain, n'est pas
le zend des livres de Zoroastre; elle appartient seulement 4 la méme souche; elle
s'en rapproche plus que du sanserit, et on peut la regarder, 4 certains égards,
comme le commencement du persan moderne. Par 13, Vexistence du zend lui-méme
sé tronvail datée d'une maniére assez approximative, et il était constaté que, -dés |a
cinquiéme siécle avant notre ére, le zend n'était plus une langue qu'on entendit ot
qu'on parlit volgairement en Perse.

Ce qu'il importe de remarquer, Jans une étude qui a donné comme celle-ci nais-

(1) Je dois lindication de ce fait, si honorable pour les travaux de M. Burnouf et pour I'éru-
dition [rangaise, b Vobligeante communication de mon sovant ami el confrére M, Jules Mohl.
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sance & des questions de priorité, ¢'est que, dés 'année 1833, au plus tard, M. Eu-
gene Burnouf était en possession de tous ces résultats, et qu'il les résumait dans une
note qu'on peut lire 4 la page 16 de son Commentaire sur le Yacna : Invocation. Je
dois ajouter que les travaux de M. Eugéne Burnouf, sur les inscriptions cunéiformes
persépolitaines, n'ont recu aucune alteinte des nombreuses et admirables recherches
qui ont &1é faites depuis lors. Aprés les grandes découvertes de M. Botta, dans les
ruines de Ninive, M. Eogéne Burnouf, si heureux déja dans le déchiffrement de
écriture persépolitaine, avait tenté le méme eflfort sur les deux autres systémes
cunéiformes, appelés médique et assyrien. Mais, en dépit de toute sa sagacité et de
divers essais que j'ai retrouvés dans ses papiers, il n'avail pu réussir 4 percer ce
myslére, qui, sans doute, ne restera pas toujours impénétrable, et qu'il lui edt peat-
élre &1é donné de dévoiler si la mort me l'edt si L0t arrété. Mais il se satis-
faisait si difficilement lui-méme qu'il n’a rien voulu publier de ces études, qui,
du reste, n'élaient pas spécialement les siennes, malgré toute I'aptitude qu'il y pouvait
apporter. i

Les deux derniers monuments dont il nous reste & parler sont purement sans-
crits. L'un, qui est le plus étendu, si ce n'est le plus important et le plus ancien,
c'est le Bhagavata-Pourdna, qui fait partie de la magnifique Collection orientale que
publie 'Imprimerie nationale. 1l forme déji trois volumes in-folio ; et quand il eit
¢1é fini, il en aurait compris six trés-probablement. Le dernier aurait été consacré
Aux notes et aux éclaircissements. Les trois yolumes qui ont paru ne s'étendent pas
an delh du neuviéme livee, et ils ne renferment que le texte et la traduction francaise
avec des introductions.

Un sait ce que c'est que les Ponrdnas dans la littérature sanscrite. Au nombre de
trente-six, dont dix-huit principaux, les Pourdnas sont des légendes semi-religienses,
semi-poétiques et philosophiques. lls remontent tous 4 V'origine des choses et traitent
en général des svjels snivanls, qui en sont comme la maliére obligée et presque
canonigue : la création, la destruction des mondes, la généalogie, le rigne des
Manous et I'histoire des familles. Parfois ces cing « caractéres, » qui constituent le
Pourdna ordinaire, sont portés & dix pour le grand Pourdna. Les Pourdnas, trés-
répandus encore aujonrd’hui dans I'Inde, sont la lecture habituelle des populations
peu ingtruites. Dabord composés en sanseril, ils ont été traduits dans tous les dia-
lectes vulgaives de la presqu'ile ; ils remplacent, pour les classes inférieures de la
société indienne, les Védas, dont la lecture leur est interdite. Mais les brahmanes, qui
se sont réservé le privilége des livres saints, n’ont pas liveé an hasard I'éducation
religiense des castes placées au-dessous d'enx, et ils onl réussi & la diriger comme
ils le voulaient au moyen de ces énormes et singuliéres compositions, qui suffisent aux
imaginations indiennes, tout en les égarant. Les Pourdnas ont servi I'esprit de secte,
comme on peul le supposer ; et selon les temps, suivant les lieux et les croyances
dominantes, ils ont pris, tout en restant dans les limites prescrites, des couleurs
diverses qu'il est facile de reconmaitre. s ont été d'ailleurs éerits 4 des époques
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trés-différentes ; et bien que le fond commun qui leur est imposé et qu'ils conservent
soit tonjours fort ancien, quelques-uns d'entre eux sont récents. Le Bhigavata-Pou-
rina, en particulier, passe pour le dernier de tous, el il ne remonle pas aa deld du
xin® siéele de notre ére ; on 'attribue avee beaucoup de vraisemblance au grammai-
rien Yopadéva, connu par plusieurs autres ouvrages célébres et entre autres par la
grammaire intitulée Mougdhabodha.

Pour des esprits enropéens, la leclure do Bhigavata-Pourdna est aussi fastidieuse
que la pensée en est confuse. La traduction de M. Eugéne Burnouf, admirable de
lidélité et de clarté, n'a pu eflacer les défauts de Voriginal ; je dirais presque qu'elle
les fait encore ressortir davantage. Il ne faudrait pas cependant que notre goiit
s'offensdt trop vivement de ces défauls; ce n'est pas pour nous que le livre a 816
fait; el comme le Bhigavala-Pourdina, venu le plus tard en date, résumait en
(quelque sorte toules ces épopées eosmogoniques de Finde, il était peut-étre encore
le plus intéressant pour nous. Mais pourquoi M. Evgéne Burnouf a-t-il choisi un
Pourdna pour le faire entrer dans la grande Collection orientale? Pourquoi n'a-t-il
pas préféré des monuments d’un bien autre intérét et d'une tout autre importance
dans la littérature indienne ? les Védas, par exemple, le Mahabhirata, le RAmdyana ¢
(Yest 13 une question que j'ai souvent entendu faire, et que jo me serais faite & moi-
méme si mes relations avec M. Eugéne Burnouf ne m’eussent dés longtemps appris
sa réponse. A I'époque oh il entreprit la publication du Bighavata-Pourdna, Fr. Rosen
allait publier les Védas: M. Schlegel donnait le Rimdyana, que M. I'abbé Gorrezio,
un des éléves les plus distingués de M. Burnouf, a publié d'une maniére supérieure
avec une traduction italienne ; M. Bopp annongait la traduction du Mahdbhdrata,
M. Eugéne Burnouf, par un serupule qui I'honore, ne voulut pas empidter sur ce qui
lui semblait le domaine d'autrui; et voild comment il fut amené & subir le Bhigavata-
Pourdna.

Le choix est peuf-étre d'autant plus regrettable que, si j'en excepte Povuvre &
remarquable de M. I'abbé Gorrezio, les autres entreprises annoncées on n'ont point
parn, ou n'ont paru que partiellement; la place que M. Eugéne Burnouf ne voulit
point occuper n'a pas été remplie par d'autres, comme le craignait sa délicatesse.
I'ajoute que les regrets doivent encore s'aceroitre quand on voit le labeur prodigieny
que 'auteur a donné A ces trois volumes. Le texte, inédit en France, a &8 ecolla-
tionné sur de nombreux manuserits et sur les éditions indiennes avec nn soin qui,
pour ainsi dire, n'a laissé échapper aucune erreur. La traduction, fort difficile 4 cause
de la bizarrerie des idées ot de la diversité presque infinie du slyle, est & l'abri de
loute critique ; et comme il m'a &té possible de voir personnellement & quel prix
M. Eogéne Burnouf obtenait tant de correction et d'exactitude, je puis dire, en lais-
sanit de cOté le fond méme de I'ouvrage, que les serupules du philologue et de
'homme de goit ne pourront pas dtre poussés plus loin. Par exemple, M. Eugéne
Burnoufl avait pris la peine de scander et de vérifier un 4 un les dix-huit mille vers &
peu prés qui remplissent ees trois volumes. J'ai vu toute cette mélrique notée de
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sa wain, avec les remarques que lui fournissaient les rares irrégularités que Vopa-
déva s'est permises ; j'ai vu également tontes les variantes préparées ponr chacun
des neaf livres, ot un long travail trés-curieux sur les noms propres renfermés dans
le Bhigavata, qu'il avait fallu traduire, pouren faire mienx comprendre la force ot la
portée. Le Bhdgavata-Pourdna demeure inaclevé, hien que quelques travanx soient
faits en partie pour les livres suivants. Quelles mains pourront terminer ce monument ?

Ven puis demander tout autant, et avee bien plus de Iristesse encore, pour 1'In-
troduction & I'histoire du Bouddhisme indien. Mais voyons ce qui appartient en propre
i M. Eugéne Burnoul dans cette grande révélation des origines authentiques d'une
religion qui compte plus de trois cents millions de seclateurs, depuis le Népal jusqu'a
Ueylan, et depuis le Cachemire jusqu'd la Chine. Grdce 4 des travaux heureux el
considérables de MM. Abel Rémusat, Turnour, Schmidt, Csoma de hirds, Ed. Fou-
CAux, on peut connailre en partie I'histoire et les dogmes du bouddhisme. Mais les
Chinois, les Singhalais, les Mongols et les Thibétains n'avaient fait que des traduc-
tions ; et quelques précieuses qu’elles fussent, elles ne pouvaient tenir liey des originaux.
C'est un Anglais, M. Brian Houghton Hodgson, qui eut la gloire de les découvrir dans
les monastéres bouddhiques du Népal, contrée de Vinde septentrionale oit toutes les
tradilions asiatiques reportaient le berceau de la religion de Bouddha. Pendant vingt-
cing ans de séjour et de recherches, M. Hodgson, résident de Kathmandou, se procura
tous les livres canoniques; et avec une libéralité qu'on ne saurait trop loner, il en
communiqua des copies aux Sociétés asiatiques de Caleutta, de Londres, de Paris.
Lui-méme publiait sur le bouddhisie les renseignements les plus étendus et los plus
neafs, tirés de ces matériaux jusqu'alors inconnus, La Société  asiatique de
Paris possédait quatre-vingt-huit owrages bouddhiques doninés ou procurés par
M. Hodgson ; ils étaient tous en sanserit, et ils recélaient le trésor enlier d'une reli-
gion immense,

Mais il fallait les lire et nous les expliquer. Ce fut la tiche 4 laquelle se dévoua
M. Eugéne Burnouf ; il y était préparé dés longtemps; et par une coineidence assez
remarquable, le bouddhisme, qu'il dtudiait au début de sa carriére, quand il publiait
en 1826 I'Essai sur le pdli, est aussi le dernier sujet qu'aura touché sa main mou-
rante. Il serail bien inutile d’analyser ici de nouveau I'lntroduction & Phistoire du
Bouddhisme ihdien; cette analyse a #é faite dans le Journal des Savants par M. Biot
(cahier d'avril 4845), et 'on ne refait pas ce que M. Biot a une fois traité. Tous les
mérites de ce grand livre ont été mis en lumidre, ef pleine justice a & rendue;
je n'insiste done pas, et je me contente de me référer au jugement de notre illustre
confrire,

L'Introduction & I'histoire du Bouddbisme indien devait comprendre un second
volume ot M. Eugéne Burnouf se proposait de faire sur la eollection des légendes
bouddhiques en pdli ce qu'il avait fait sur la collection du Népal en sanserit. 1l se
proposait aussi dans celle autre partie de son euvre de discuter avee toute I'étendue
nécessaire la question de la date du bouddhisme. Nl adoptait le systéme singhalais
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qui place la mort du Bonddha 547 ans avant V'ére chrétienne. Malgré des recherches
infinies, ce sujel n'a point ét¢ achevé par M. Eugéne Burnouf; et celte seconde
assise manque & son édifice. 1l terminail, quand il a &é frappé, I'impression d'un
volume qui, sans remplacer celui qu'on altendail, complétera, du moins & quelques
égards, celni qu'on posséde: c'est la traduction d'un des principaux soiitras boud-
dhiques, Saddharma Poundarika, c'est-d-dire le Lotus de la bonne loi. Commencée
voild plus de quinze ans, cette traduction élait retardée de jour en jour par les dé-
veloppements que prenaient ces éludes admirables sous la plume de M. Eugéne Bur-
nouf. La préface au Lotus de la bonne loi était devenue pen & peu I'lntroduction i
Chistoire du bouddhisme indien, dont nons n’avons que la moitié; et quelques-unes
des notes qu'il ajoutail sans cesse i ce solitra formenl, ainsi qu'on pourra bientdt
g'en convaincre, des volumes et des traités entiers. Mais il sera temps de occuper
de celte ceuvre supréme de notre confrére, quand elle aura é&¢ publiée: le monde
savant n'aura pas longtemps & l'attendre. Quant au travail sur la collection singha-
laise, il ne lui sera jamais donné; el malgré toute I'utilité que je reconnais i la
traduction du Lotus, j'avoue que jeusse préféré de beaucoup I'analyse et la eri-
tique des livres bouddhiques de Ceylan. Regrets superflus! il faul nous contenter de
débris et de ruines qui, je le crains bien, ne seront plus relevées.

Quoi qu'il en soit, 1'Introduction A I'histoire du bouddhisme indien, tout incom-
pléte qu'elle est, n'en aura pas moins fondé la véritable étude du bouddhisme.
(est désormais en suivant les traces de M. Eugéne Burnouf et en s'adressant aux
originaux sanscrits qu'on pourra la continuer. Grice 4 lui, nous savons déja quand
estnée celte religion & la fois si puissante et si absurde, comment elle s'est déve-
loppée au sein du brahmanisme en essayant de le réformer, quels sont ses dogmes -
essentiels, les phases principales par lesquelles elle a passé & ses débuts; et, comme
ledit M. Eugéne Burnouf lui-méme, il nous a fail connaitre le bouddhisme indien
jusqu'au moment o1 il entre dans I'histoire, C'était 13 le point capital pour nous.
L'listoire du bouddhisme nous est ou nous sera connue par les annales des diflis-
rents peuples qui l'ont successivement recu. Ce qui nous intéressait par dessus tout,
¢'était de savoir ee qu'étail le bouddhisme lui-méme; car I'histoire, en s'occapant
des événements extérieurs, pouvait nous laisser ignover le fond des doctrines d’oi
ces événements élaient sortis. Celle connaissance exacte des dogmes bouddhigues a
déja produit une trés-grave conséquence: elle a dissipé toutes ces hypolliéses insen-
sées qui élablissaient entre la religion chrétienne et le bouddhisme des relations
imaginaires. Il est désormais prouvé que le bouddhisme est antérieur de six ou sepl
siécles au moins an christianisme ; mais il n'est pas moins prouvé que le christia-
nisme est par ses doetrines plus loin encore de la religion bouddhique qu'elle ne
I'est de Ini chronologiquement. Comme on s'est trop souvent servi de ces hypothises
dans des camps opposés, il est bon de les réfuter une fois de plus, tont inste-
nables qu'elles sont, et d'indiquer aux amis de la vérith les documents oi
ils pourrontla trouver dans toute sa simplicité et dans loute sa lumidre. An fond, le boud-
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3¢ Index contenanltons les mols tanl zends que pazends du volume des leschits el
des Néaeschs, mss. Anquetil, supplément ne 3. Paris, 1835, de 686 pages, du méme
formgat que les deux précédents.

4o Index contenant tous les mots du Minokered ¢t ceux du Schekend Goumani,
puvrages derits en pazend, mss. Angquetil, supp, 0° X et n° xvui; Paris, 1838, de 231
pages in-folio, méme formal,

Ces quatre index forment, comme on le voit, un diclionnaire zend; el dans
Pétal teds-nvaned o les a laissés M. Eugéne Bumouf, ils pourraient élre imprimés,
au grand profit de ces difficiles et ricentes études, qui ont tant besoin de secours
el d'instruments,

Il est bon d'ajouter qu'outre les Index, il y 4, dans les manoscrits de M, Evgéne
Burnouf, beaucoup-de lextes zends transcrits et collationnés d'aprés les documents
d'Anquetil-Duperron el ceux de Manakdji-Carsetdjl. Je puis citer, entre autres, le
Sirouzé tout entier, avec des tables de mols composées sur le méme plan que les
grands Index, et le Minokered, transcrit (’aprés la copie de la Bibliothéque nationale.
De plus, dans Vexemplaive du Vendidad-Sadé lithographié dont se servait 'anteur, il
se trouve une foule de notes de sa main el de traductions de mots jusqu'a la page
B0, sur 562 dont le livre entier se compose. M. Eugéne Burnouf avait aussi préparé
plusieurs Mémoires qu'il destinait au Journal asiatique ou & 'Académie des inscrip
tions. Parmi ces matériaux, je dislingue un travail 4 peu prés achevé swr la langue
sende considérée dans ses rapports aveele sanscrit ef les anciens diomes de UEwrope :
c'elil é1¢, en quelque sorte, le résumé du commentaire sur le Vendidad-Sadé, Iy
vois aussi un arlicle complet sur le nenviéme chapitre da Yagna, et cet article devait
faire suite avec bien d'aulres aux Ftudes sur la langde zende.

Deuxiéme classe dis manuserits, inscriptions cunéiformes :

1° Une masse considérable de noles, de transcriptions, J'éclaircissements de Lout
genre et d'essais de déchiffrements sur les inscriptions de Ninive. Les efforts qu'a
fmits M. Eugéne Burnoul pour résoudre ce probléme encore impénétrable ne I'ont
pas satisfait, el il n'en a vien publié, ainsi que je 'ai dit; mais je ne doute pas que,
dans les tentatives méme infructuenses de cel esprit aussi sagace que puissant, on ne
trouvilt des indicalions précienses. Etudiées par des yeux habiles et clairvoyants, elles
pourraient faciliter d'autres travaux plus heureux et hiter peut-étre la découverte
qu'altend toujours le monde savanl.

2 Un projet de lettre & M. Botta sur lesTinseriptions de Khorsabad.

de Trois iettves & peu prés achevées & M. de Sauley sur le méme sujet.

Dans ces letires, M. Eugéne Burnoul voulait exposer les résultats qu'il avait déjh
ablenus et qu'il jugeait les moins contestables. Je ne dis pas qu'elles pussent étre
publiées, puisque Uauteur ne U'n pas voulu et qu'il ne les a pas lerminées; mais
elles pourraient étre utilement consultées, et donneraient certainement le fil qui doit
conduire au milieu des notes qu'elles résument.

Troisiéme classe des manuserits, langay, sanscrite :
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1o Un index de Pinini, contenant les axidmes de ce grammairien, disposés par
ordre alphabétique, avee renvoi & I'édition de Caleulta, et avee indication de la
partie de la grammaire de Bhattodji oft se trouve eité chacun de ces axidmes. Cet
Index, que M. Eugéne Burnouf avait commencé presque en méme temps que ses
éludes sanseriles, et qui est complétement achevé, serait d'un seconrs trés-grand
pour lous ceux qui g'occupent de la grammaire sanscrite, Les axidmes de Pinini, au
nombre de 3,996, sont avssi obscurs que concis, el l'on a beau posséder & fond la
langue dans laquelle ils sont éerits, il faut en faire une étude toute spéeiale pour en
comprendre les formules presque symboligues. Le travail de M. Eugéne Burnoufl en
aiderait singulitrement lintelligence. On pourrait la publier tel qu'il est ; il se com-
pose de 687 pages in-jo.

20 Une transcription en lettres latines du Bralima Veivarita Pourdna. Elle s'étend
Jusqu'an ¢loka 54 du livre IX, el elle est accompagnée d'une traduction en latin pla-
cée au bas des pages. Ce travail est de 1827,

9¢ Une transcription et une traduction des trois premiers livres de Narasinha,
faites sur le méme plan et dans la méme anndée.

4° Un mémoire de 30 pages i pen prés sur quelques médailles indiennes trou-
vies & Dehli.

2* Un mémoire sur quelques pointsde aneienne législation civile des Hindous.

fio Des noles sur les digestes hindous.

Un ne doit pas s'élonner que la classe des manuscrits relatifs & la langue sans-
crite ne renferme pas s de documents. M. Eugéne Burnouf g consacré pendant
vingt ans tous ses travaux sur le sanseril & son cours du_ collége de France el auy
éléves qu'il y a formeés. Cest sa parole (qui a mis eg cuvrs et employé tanl de ma-
Wriaux fEconds ; voila comment il en reste s peu dans ses- papiers.

Quatridme classe des manuserits, langue pilie :

1o Une grammaire palie, presque toate faite, el olt il n'y a guére d'incomplet.que la
partie qui concerne les verbes, ainsi que Vindique une note de la main de I'autour.

2¢ Une traduction littérale du Sandhikappa, ou théorie du Sandhi dans la gram-
maire pilie. Cetle traduction avait été faite sur un manoserit de la collection per-

sonnelle de M. Eugéne Burnouf; elle est achevée, et elle renferme 240 pages in-4o,
J* Abbidanappadipika, ou explication des m

ols, dictionnaire pali en vers, transerit
en leltres latines et traduit. Ce travail, de 90 pages, accompagné de notes, remonte
i 1826,

40 Le Mahavansa, transerit en lottres latines, et waduit presque tout entier en
latin, 273 pages in-49, de 1826 comme |e précédent. M. Evgéne Burnoul anrait pra-
bablement publié plus tard ce document si important pour I'histoire de Ceylan, si
M. Turnour ne I'avait publié et traduit avant lui.

9* Buridalta djataka, ou histoire (e Iexistoncs du Boudha Sakyamouni sous la
ligure du naga Buridalta, copié surle munuserit de la Société asiatique de Londres,
lexte pli et glose en bivman, traduit avec explication et avant-propos ; 520 pages in-4o,
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dhisme n'est pas autre chose que I'adoration et le fanatisme dunéant; ¢'estla destruction
de la personnalité humaine poursuivie jusque dans ses espérances les plus légitimes,
Je demande s'il est an monde quelque chose de plus contraire au dogme chrétien,
héritier de toute la civilisation anlique, que cette aberration et calte monstrudsité.

Une autre conséquence non moins grave, quoique d'un tout autre caractére, de
I'ouvrage de M. Eugéne Burnonf, ¢'est d'avoir introduit dans I'bistoire de I'lnde un
élément chronologique. Désormais, le bralimanisma ast daté, puisque I houddbhisme
Pest maintenant d'une maniére certaine. Pour ceux qui savent quelle obscurité et
quelle incertitude jetait sur les études indiennes tout entidres le défant absoln de
chronologie, c’est 14 un service inappréciable rendu & ces études, On avait beau se
dire que le témoignage des compagnons d’Alexandre, quatre sidcles avant I'ére
chrétienne, nous présentait dés cette époque la société indienne telle que nous la
Irouvons dans tous les monuments de sa littérature; on avait beau se dire que le
témoignage de tant de peuples voisins, d'accord avee celui-la, reportail Porganisa-
lion de celle socidté 4 Pantiquité Ia plus reculée, il n'en restait pas moins des doutes
el des nuages sur ce point fondamental. On sentait bien que toutes les négations
d'une critique peun éelairée ot peu bienveillante étaient sutant d'erreurs ; mais il étuit
impossible de les réfater d’une maniére péremploire. Désormais, ce grand fait est
éclairei; et comme le schisme de la religion hrahmanique est antérieur an moins
de six siécles 4 notre ére, il s'ensuit que les origines et les développements de cette
religion s'enfoncent bien réellement dans lés temps oii la tradition les placait et ol
Peeil dg I'histoire ne peut plus les discerner.

Jusqu'd présent, jai parcouru les travanx publiés de M. Eugéne Burnouf: pour
achever de le faire connaitre, il me faut parler de cenx qu'il laisse, et donl plu-
sieurs pent-itre pourront aussi voir |e jour. On m'excusera d'en faire en quelque
sorte Iinventaire, Je divise ses manuscrits en eing classes, selon qu'ils apppartien-
nent aux diverses dtudes et aux langues dont il sest occupd, au zend, an mserip-
lions cunéiformes, au sanserit, an pali, an bouddhisme, ete., ete., sans parler de
ceux dont j'ai déja fait mention plus haut,

Premiére classe des manuserits, langue zende -

1 Index contenant tous les mots zends du Vendidad-Sade. Paris, 1833. Cest un
volume grand in-folio de mille pages { pen prés, avec un supplément qui n'en a
Pas moins d'une centaine. Les mots zends Y sont transcrits en lelires lalines ot clas-
sés dans l'ordre que M. Eugéne Burnouf a donné Falphabet zend, ot qui se rap-
proche beaucoup de l'ordre de Falphabet sanscrit. Cet index ripond au volume du
Vendidad-Sadé que M. Eugéne Burnouf a fait lithographier, 1820-1843. manuserits
Anquenl, suppl. me 1; et, de plus, il sert de table de renvoi an volume des variantes
du Vendidad-Sadé contenues dans 'Index suivant.

2 Index contenant les variantes du Vendidad-Sadé, ecollationné sur les manuscrits
de Paris, d'Oxford ot e Londres, et sur I'édition des Parses da Bombay; un
volume grand in-folio, du méme format que le préctdent, de 571 pages.
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fjo Némi djataka, ou Histoire de la naissance du Bouddha sous la figare de Némi,
pili et birman, traduit avee explication el avant-propos; 416 pages in-4°,

7o Suvanna Sama djataka, on Histoire de la naissance du Bouddha sous la figure de
Suyanna Sami, pili et birman, traduit avec explication etavant-propos; 449 pages in-4e.

B8 Des fragments considérables de Mahadjarma djataka, pali et birman, traduits
de méme.

Les Djatakas, ou Histoires des naissances antérieures du Bouddha, tiennent une
grande place dans les croyances des Bouddhistes de Ceylan et de 'inde transzangé-
tique. Ces légendes, plus ou moins développées, sont au nombre de 550, parmi les-
quelles il y en a dix principales. C'étaient ces dix légendes que M. Evgéne Durnoul
s'était proposé de traduire en entier, afin de préparer les malériaux de son second
volume de I'Introduction & Phistoire du Bouddhisme indien.

0o Kudda Sikkadipani, on le Flambeau de la pelite inscription, pdli et birman,
traduit ; 320 pages in-4°,

100 Patimokka Nissaya, traduction birmane du Patimokka pdli, ou Régles du sa-
lut pour les religienx, pili et birman, traduit; 611 pages in-4°.

11 On pent rattacher aux études sur le pali des Recherches sur lo géographie an-
cienne de Ceylan, dans son vapport avec Uhistoire de cette ile. M. Eugéne Burnouf
n'a pu exécuter que la premiére partie de celte tiche, dans un mémoire de 50
pages in-* environ sur les noms anciens de I'lle de Ceylan; il I'a lu, je crois, vers
1836, 4 I'Académie des inscriptions et belles-lettres. 1l a laissé aussi lout un tra-
vail sur les' dénominations géographiques qui se rencontrent dans le Mahavansa.

120 Je joins encore & cette classe de manuscrits des Ftudes sur la langue birmane
el des noles nombreuses destinées & une grammaire siamoise,

Cinguidme classe des manuscerits, bouddbisme du Népdl :

1 Huit cahiers, dont quelques-uns de 100 pages et plus, comprenant des traduc-
tions de légendes houdidhiques du Népal, extraites probablement des manuscrits
donnés i la Société asiatique ou acquis pour elle par M. Hodgson.

20 Le commencement de la traduction du Lalitavistara, une des légendes les
plus célébres de la vie de Sakyamouni. M. Ed. Founcaux a donné depuis lors tout
le Lalitavistara, traduit en francais avec le texte tibélain. -

3¢ Une légende bouddhique sans titre, traduite du sanserit, et formant 430 pages
in-40,

4° Des documents trés-nombreux pour des additions el des corrections aux notes
et aux appendices du Lotus de la bonne loi. Parmi les matériavx de ce genre dont
M. Eugéne Burnouf n'a pn faire usage, de peur de grossir démesurément le volume,
mais qui sont toul préparés, je distingue un Examen, trés-long, de la langue du
Lotus et une Comparaison de texles sanscrits el pilis.” Lo rédaction de ces deux mor-
ceaux esk i pen prés zomplite. :

o° Enfin des extraits tibétains de diverse élendue qui devaient servir & éclaireir
plusieurs passages du Lotus de la bonne loi.
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On sent que dans cete énumération, toute longue qu'elle est, je n'ai pas tout
mentionné. Je pe me suis arrélé quaux morceaux les plus importants: mais Jai
tenu & ce que le monde savant apprit tout i la fois et ce que laisse M. Eagéne Bur-
nouf, et les labeurs consciencieux par lesquels il préparait lous ses ouvrages avant
qu'il ne les soumit au jugement du public.

Pour terminer ce qui concerne les services rendus par lui aux études sur I'Orient,
il faut rappeler que, nommé inspecteur de la typographie orientale en 1838, 4 |a
place de M. Sylvestre de Sacy, il a surveillé la gravure et la fonte de plusieurs corps
de caractéres nouveanx, le peblvi, le maghada, le libétain, le bougui, le Javanais,
le télinga, le cunéiforme ninivite, le phénicien, et Déjh, de 1832 & 1833, il avail
dirigé la gravare du zend, du tamoul, du pili, du birman et du guzarati. En 1847,
il a fait une notice fort intéressante sur les types €trangers du spécimen de I'lmpri-
merie nationale. Celle notice, qui ne porte pas son nom, est placée en tite de co
spécimen,

lei, je dois dire que, malgré tout ce que M, Eugéne Burnonf a fait pour les études
indiennes en particulier, il aurait fait bien davantage encore, si, en 1848, il ent été
nommé, comme s'y attendait le public savant, aux fonctions de conservateur des
manuscrits orientaux & notre grande Bibliothéque. Présenté en premiére ligng par
l'assemblée des conservateurs, il semblait que rien ne dit s'opposer & un view si
bien justifié ; mais la place créée depuis la Convention, ot qui est indispensable, fut
supprimée, penl-étre par suite de considérations toutss personnelles et vraiment
déplorables. I'ai entendu souvent M. Eugéne Burnouf exprimer 4 ce sujet des re-
grels aussi justes que désintéressés. Il me pensait pas A lui quand il blimait la
suppression de cette place; il ne pensait qu'aux éludes qui lui étaient chéres, el qui
prennent chaque jour tant d'importance el de développement, Avant lui, Abel Ré-
musat avait pu aceroitre et compléter le fonds des manuserits chinois; M. Svlvestre
de Sacy en avait fait autant pour le fonds sémitique, Les études sanserites, bien
plus fécondes et toutes récentes, réclamaient, A plus forte raison, des soins et une
protection pareille. 11 ne fut pas permis & M. Evgéne Burnoul de la leur donner,
au grand détriment de la science et de V'intérét public. Sije rappelle cette circons-
tance doulourense de sa carridre, ce n'est pis, on le pense bien, pour élever de
vaines récriminations, ce n'est pas méme pour essayer de prévenir de telles injus-
tices ; o'est pour qu'on rétablisse e plus 10t qu'on pourra cette place qui mangue
4 notre grande Bibliothéque et qui Yy cavse la plus ficheuse lacune. Tout ce que
Je souhaite, c'est que le ministre qui aura le bon esprit. de la rétabliv rencontre
pour la remplir un candidat aussi digne.

Il va presque sans dire que ces admirables travaux avaient ouvert i M. Eugéne
Burnouf les portes de presque toutes les aeadémies ot socidtés savanles de I'Europe;
je-ne citerai que les prineipales: il était correspondant de I"Académie royale des
sciences de Turin, docteur de I'Académie Christine-Albertine de Danemark, membre
de VAcadémie royale des sciences de Bavidre, de PAcadémie royale de Prusse, des
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Acalémies impériales des sciences de Vienne el de Sainl-Pétersbourg, de !'ﬁmﬂémin
royale des scienees de Lishonne, de la Société rovale des scienw:. e [‘-mllmg!m, ele.
Il faisail partie de toutes les sociétés asiatiques d'Europe, d'Asie et d'Amérique, et
de plusienrs autres sociébés savantes, qui avaient tenu 4 se l'altacher, Membre de
I'Institut de France dés 1832, comme je V'ai dit, il a &t& nommé secrétaire perpétuel
de I'Académie des inscriplions el belles-lettres quelques jours avant sa mort. Cette
élection, fhite 4 la presque unanimité, aura &té comme la couronne de sa vie scien-
tifique, couronne déposée sur une tombe. 11 &tait officier de la Légion-d'Honnenr
depuis 1845. En mars 1852, il avait accepté la place d'inspecteur supérieur des
études pour les lettres.

Une partie trop peu connue de la carriére de M. Eugéne Burnonf, et qu'il est
bon de remettre en lumidre, c'est son professoral. Du moins son cours de I'deole
normale, bien qu'il ait fort peu duré, aura laissé des traces et dans les cahiars dos
¢léves et dans les manuscrits mémes des professeurs; mais que restera-t-il du cours
lu collége de France, continué avee tant de zéle et de régularité pendant vingt an-
nées de suite? Des éléves, je le sais, dont quelques-uns se sont déji fait un nom
célébre en appliquant les lecons de leur maitre, et des souvenirs ineffacables dans
la mémoire de tous ceux qui I'ont suivi. Mais il importe que le public aussi sache
ce qu'élait cet enseignement si profond et si varit. On peut voir par les livres de
M. Eugéne Burnouf, et spécialement par son Commentaire sur le Yacna et sos Etu-
des sur la langue zende, quelle abondance de vues, quelle connaissance exacte des
moindres détails, quelle sagacitd pénétrants, et quelle prudence de méthode dis-

linguaient son esprit, dailleurs admirablement juste et bien fait. Toutes ces qualilés -

se retrouvaient dans ses lecons, avee la vie que la parole, le geste et I'accent dn
professear communiquent de plus & tont ce qulil dit. Les textes habituels de son
anseignement étaient le livre de Manou, le Mahalihdrata, 1o Ridmiyana, la Karikd dn
Sankhya, et surtout les Védas. La langue des Védas était lobjet particulier de ses
ftades les plus assidues et les plus chéres. Elle mérite tous les efforls quiil y a
consacrés, d'abord parce qu'elle est excessivement difficile, et de plus parce qu'elle
est en quelque sorte I'embryon d'ab est sorti le sanserit classique des grandes &po-
pees, des monuments philosophiques, des drames, des poésies légéres, ete. (Cetta
langue avait en outre pour lui cet attrait spécial qu'elle se rapproche beaucoup du
zemd et qu'elle lui donnait la clef d'une foule de difficaltés insurmontables sans elle,
Aussi chacun des mots dun Véda, ou pour mieux dire du Rigvéda, que nous expli-
quions d"ordinaire sur I'“dition de ¥. Rosen, malbeureusement inachevie, dlait-il de
sa part V'occasion des remarques les plus curienses et les plus utiles, 1 avait dudié
4 fond, pour nous les donner, les commentateurs indiens, si instruits, si minntieyy

dans tout ce qui se rapporte an lisre saint. Souvent il joignail & Tinterprétation du
lexte celle du commentaire, el il faisait suives le vers do Véda de
kardtcharya, comme il

il invilail les &liyes Jpsg

Ia glose de San-
donnait Koullaka Blialta & 1a suite du toxte de Manou. Parfois

plus avancés & prendre I parole & sa place ; ot il les formail
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ainsi sous sa direction, et par une pratique anticipée, aux fonctions (e I'enseigne-
ment, en méme temps qu'il les obligeail & porter dans leurs propres études plus de
clarté par la nécessitd de les transmeltre aux antres.

On a reproché plus d'une fois & M. Eugéne Burnouf de faire un eours trop élevé ;
on aurait voulu de lui des lecons plus élémentaires, de méme qu'on lui demandait
aussi ung grammaire de la langue sanserite, qu'il possédait si merveilleusement. 11
ne s'est jamais rendu i ces vowux, tout légitimes qu'ils pouvaient paraitre, bien qu'il
y ait songé souvent, et il a cerlainement maintenn son cours dans les régions les
plus hautes. Je crois qu'il a en raison. Dans I'état oil se trouvaient les études sans-
crites quand il entra an collige de France, les livres élémentaires ne manquaient
plus. Les commengants pouvaient trouver sans peine les seconrs qui leur étaient né-
~ cessaires; d'année en année, ces secours se mullipliaient et devenaient de plus en plus
accessibles. M. Engéne Burnouf, sans dédaigner le soin de ces travaux préliminaires,
croyait migux servir la science en le laissant & d'antres mains que les siennes. Jo
né nig pas qu'une grammaire sanserite de lui ne nous et été fort utile; mais il
aurait été bien i regretter qu'elle nous contit le moindre des travaux qu'il a pu
accomplir, sans d'ailleurs les achever. Les excellentes grammaires que nous possi-
dons peuvent nous suflire; et lui seul était en mesure de nous révéler le zend et
de nous ouvrir le berceau du bouddhisme. La science doit done 'absoudre ; des
legons comme les siennes sur les hymnes du Véda étaient plus précieuses et plus
rares que des lecons sur la déclinaison et la conjugaison sanscrites,

On gait maintenant & peu prés ce qu'a été M, Eugéne Burnoufl comme professenr,
comme érudit, comme philologue. Il me reste pour terminer celte notice i marquer
précisément le trait qui distingue son lalent de tont autre, el qui en demeurera lo
caractére ineffacable auprés de la postérité. Je ne parle pas de Vétendue da ses
labeurs, e sa perséyérance que rien ne pousait rebuter, de sa sagacilé qui devinait
lout, de sa facilité de travail, de I'immensité de sa mémoire, de la nettets et de In
justesse de son esprit, de la variété de ses connaissances. Ce sont I, sans doute des
qualités du plus haut prix et qu'il a possédées i un degré forl vare; mais hien
d'autres que lui les ont eues et en ont fail aussi un digne usage; co qui n'est qu'a
lui, e'est sa méthode avee Vemploi supérieur qu'il en a su faire. Ven ai disji dit
quelques mots au début de eet article ; j'y dois insister en finissant.

D'une maniére toute générale, la méthode n'a plus de secrets pour les bons es-
prits depuis Bacon et Descartes, et surtont depuis les applications si heurenses et si
frappantes que les sciences en ont tirdes dans ce dernier sidcle. L'observation a sas
lois essentielles qu'il n'est plus permis de méconnaitre ot qu'on n'enfremt jamais
qu'avec la certitude de se perdre; personne dans la science ne peut aujourdiui les
ignorer. 1i n'y a done point, 4 proprement parler, de découvertes possibles en fait de
méthode. Mais ce qui est toujours possible, cest d'étendre la méthode dis longtemps
connue el pratiquée & des sujets noaveaux, et par 14 de faire faire & In science des
progrés constants el assurés, Telle est In gloire de cenx qu'on appelle des inventeurs ;
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telle a é1é la gloire de M. Eugéne Burnouf, Mais quel est le sujet véritablement nenf
quiil a conquis & la science en le soumettant & la riguear infaillible de la méthode ?
Quon ne se laisse pas ici tromper par apparence : ce sujel nouveau, e n'est ni e
pdli, ni méme le zend: ce n'est ni I'éeriture cunéiforme, ni le bouddhisme. est
quelque chose de plus grand et de plus neof que loutes ces langues et que toutes ces
études, quelque neuves qu'elles soient pour nous ; cest la grammaire comparative,
c'est-bi-dire celle science, car désormais c'en eyt une, qui étudie toutes les espéces
du langage humain pour les classer, pour los distinguer, pour les éclairer les unes
par les autres, el qui obtient des résultats aussi positifs, aussi certains qu'aucune des
sciences qui se parent avee plus ou moins de droit du heau nom de sciences
exacles,

Dans le dernier sitcle, Ia grammaire comparative n'était pas née: on ne connais-
sait point assez de langues pour que Vobservation portdt sur un nombre sulfisant
de faits. Aussi les méthodes qu'on essayait élaient-elles arbitraires, et les résultats
élaient-ils insignifiants quand ils nléaient pas ridicules. Mais lorsqu'an début de
nolre sikele la culture du sanscrit vint ouvrir un champ toul & fait inexploré A I
philologie, les ressemblances étonnantes de cot antique et savant ididme avee les
langues qui nous sont les plus familidres éclatérent & tous-les yeux, et la grammaire
comparative pul &tre fondée, Son domaine est immense, puisqu'il ne comprend pas
moins que le cercle de toutes les langues que parlent actuellement les hommes, on
quils ont parlées. Le samscrit, tout fécond quiil est, ne remplit encore qu'une
partie de ce domaine, la plus intéressante si I'on veut et la plus belle. C'est & eelle-
i plus spécialement que M. Eugéne Burnoul avait dévous ses veilles, et 'on a vy
Avee quels suceés. Le Commentaire sur le Yacna, sans parler de ses autres ouvrages,
Atlesterait & lui seul ce que la grammaire comparative a pu faire entre ses mains.
Certainement je ne voudrais pas rabaisser les admirables monuments de philologie
qu'a produits I'Allemagne, notre rivale dans ces études, qui désormais constituent un
élément nécessaira de I'histoire du genre humain ; mais J& ne crois rien exagéror
en mettant M. 'Eugéne Burnouf as-dessus de ses conecu

rrents, tout préts daillenrs &
lui coneéder eux-mémes 1a supériorité. C'est qu'h tous les avantages qu'il tenait de Ia

nature, il en joignait un autre, bien grand aussi - c'élait d'étre né chez un peuple o
la clarté est la premiére condition de toute auvre intellectuelle, comme elle Test dy
langage national. A facultés egales, V'espril francais T'emportera toujours par ce coté ;
et je n'hésite pas & constater Vinfluence décisive que cetle circonstance a exercds
sur le pénie de M. Eugéne Bumouf. Ce n'est pas 14 un aveuglement du patriolisme,
c'est une simple justice; et nous avons assez de défuuts pour qu'il nous soit permis
de revendiquer nos incontestables qualités. Mais si I'esprit national a beaucoup
donné & M. Eugéne Burnouf, je me hite de dire que M. Euvgéne Burnouf ne Juj 4
pas moins rendu. Sang avoir composé de livees spéeinux sur Ja grammaire compa-
rative, il en 2 démontré la . certitude el 1a puissance par les applications infaillibles

qu'il en a faites; ot ces applications sont d'un tel opdre quelles ont restitoé aux
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annales de Ihistoire humaine quelques-unes de ses pages les plus curieuses, resiées
Jusqu'i lui fermées et indéchiffrables, Ce sont 14 des services qui contribuent i la
gloire des individus sans doute, mais qui ne conlribuent pas moins & la gloire des
nations, et que les nations, sous peine d'ingratitude et d'ignorance, doivent honorer
de leurs plus nobles récompenses. Comme M. Villemain Ia dit (un mot qui sort d'une
telle houche est un éloge aussi juste que grand), « M. Eugéne Burnouf, que nous
« enviait 'Europe, était un philologue de génie ». Pour ma parl, je serai heureux

si cel article a pu montrer combien un el eloge, dans sa concision, est superbe et
mérité,

BARTHELEMY SAINT-HILAIRE.
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AVERTISSEMENT.

L'objet et le plan des recherches auxquelles est consacré ce volume
sont exposés avec assez de détails dans le premier des Mémoires qu'il
renferme, pour que de plus amples éclaircissements sojent ici superflus.
Je dois cependant au lecteur quelques explications touchant le tie collectif
sous lequel j'ai réuni ces Mémoires.

La croyance i laquelle on a donné le nom de Buddhisme daprés celui
de son fondateur est un fait complétement indien. C'est dans Pinde qu'elle
a pris naissance; c'est dans ce pays qu'elle s'est développée et quelle a
flenri pendant plus de douze sibcles. Cependant des le mr* siecle avant J. C.
le Buddhisme avait commencé i se répandre hors de I'Inde, et au xiv* de
notre ¢re il en était presque entiérement banni. Transporté, a des époques
diverses, chez les Singhalais et les Barmans au sud, chez les Chinois et les
Japonais & l'est, chez les Tibétains et les Mongols au nord, il jeta de profondes
racines chez ces nations, la plupart tris-différentes du peuple au sein duguel
il Gait né; mais tout en agissant d'une maniére trés-sensible, sur leur état

social, il put quelquefois en éprouver lui-méme 'influence,
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Une histoire du Buddhisme, pour éwe compléte, devrait done, apris
avoir expliqué l'origine de cette religion, el exposé les vicissitudes de
son existence dans I'Inde, la suivre hors de sa terre natale, et U'éudier
chez les peuples qui l'ont successivement recueillie. Jignore s'il est
actuellement possible & un seul homme d'embrasser cet immense sujet,
mais j'ai a peine besoin de déclarer que je n'ai pas eu la prétention de
le faire. Je me suis spécialement attaché au Buddhisme indien; et
une fois mon sujet ainsi limité, j'ai borné mes désirs 2 composer une
Introduction qui ouvrit la voie a des recherches plus étendues et plus
profondes.

Cette observation me justifiera, aux yeux:du lectenr, d'avoir fait un
aussi sobre usage des matériaux que des savants du premier ordre ont
extraits de livres érangers i I'lnde, avec lintention d'expliquer les
dogmes religicux et philosophiques du Buddhisme en général. 11 est
bien loin de ma pensée de méconnaitre la grandeur et le mérite de ces
lentatives; et on verra, dans le cours de ces Mémoires, avec quel
empressement je me déclare redevable des éclaircissements les plus
lumineux aux ingénicuses et profondes recherches d'un Abel Rémusat
el d'un Schmidt. Mais on reconnaitra aussi que je n'ai fait appel i
leur témoignage que quand il m'a paru s'accorder avec celui des livres
indiens qui font la base de mes Mémoires, ou lorsqu'il a pu, par sa
divergence méme, jeter quelque jour sur un point obseur ou controversé,
Ce que je veux dire ici, c'est que pouvant consulter, grice a la libéralité
de M. Hodgson, une collection considérable de livres buddhiques rédigés
en sanscril, j'ai cru que mon premier devoir était d'analyser ces livres,
el d'en extraire ce qui pouvait serir & la connaissance du Buddhisme de
I'Inde. En un mot, comme Javais, pour étudier cette religion indienne,
des matériaux indiens, il m'a semblé que je ne devais recourir aux
sources ctrangeres que dans les cas de nécessité absolue. Ce parij
el it mes yeux un autre avantage; il m'a dispensé d'afficher (e

public la prétention de parler de choses dont je n'avais pu |
étude spéciale,

i
vanl le

alre  une
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Ce premier volume conduit le lecteur jusqu'an point o le Buddhisme
va entrer dans l'histoire. Je n'ai done pas en besoin d'y exposer le
systeme chronologique” applicable aux faits qui ont signalé la naissance
et les développements de cette religion; l'exposition de ce systeme a,
suivant le plan de mon ouvrage, sa place marquée aprés l'analyse de
la collection sacrée des Singhalais. Cependant comme toutes mes recherches
m'ont conduit a ce résultat, qu'entre les deux opinions dominantes
touchant la date de Cikyamuni, celle des Chinois ou des Buddhistes
du Nord, qui le placent au xi® sibcle avant notre ere, et celle des
Singhalais ou des Buddhistes du Sud, qui le placent an wvir, la seule
veritable est V'opinion des Singhalais, j'avoue franchement que c'est de
ce point de vue quont éié envisagés les faits dont jai eu i parler
dans le présent volume. Cest ailleurs que je compte  démontrer les
incohérences de ce systeme étranger & I'Inde, qui donne au fondateur
du Buddhisme quatre siecles d'antiquité de plus que ne lui en recon-
naissent les Singhalais, dont les annales indiennes, conservées avec un
soin et une régularité remarquables, depuis le v sivcle environ avant
notre ere, nous offrent les seuls renseignements originaux et authentiques
que nous possédions jusqu'ici sur ['origine et I'histoire du  Buddhisme.
Jai cru devoir cette déclaration aux lecteurs qui seraient surpris de ne
pas rencontrer plus de dates précises dans un ouvrage de critigue
littéraive et philosophique. Je ne pouvais méme me dispenser de la
faire, sans autoriser par mon silence I'opinion déja wop répandue, et
qu'on s'attache 4 répandre chaque jour davantage, qu'il est impossible
de trouver dans I'Inde rien de réellement historique. Si un savant
illustre a pu expliquer, et jusqu'a un certain point excuser lindifférence
du public francais a I'égard des études indiennes, en se fondant sur
celle opinion, je serai peut-étre excusable & mon tour de prendre
quelques réserves contre des assertions qui tendent, sans doute & I'insu
de leurs auteurs, i "propager et i justifier cette indifiérence.

On comprend en outre quels motifs j'ai eus pour auacher le plus
grand prix aux Mémoires de MM. Hodgson et Turnour, qui sont rédigés
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4 I'aide de matériaux indiens : aussi y ai-je amplement puisé, Je n'ai
cependant pas fait un aussi fréquent usage des dissertations de M. Turnour
que de celles de M. Hodgson, parce que je ne m'ogcupe encore, dans ce
premier volume, que du Buddhisme seplentrional. Quand j'arriverai &
l'analyse des livres palis’ de Ceylan, on verra quelles découvertes el
quels travaux on doit au zéle de M, Turnour; il faudra méme recon-
naitre que s'il a donné a I'Europe moins de mannserits originaux, il
Jui a fait lire plus de traductions exactes. Alors il me sera possible
de rendre une égale justice aux efforts de ces denx hommes éminents,
qui ont éclairé Vorigine et les dogmes du Buddhisme indien de plus
de lumitres que tous ceux qui jusqu'alors en avaient entrepris 1'étude,
sans marquer avec une précision suffisante les limites et le champ de
leurs recherches.

Enfin, j'ose compter sur l'indulgence du lecteur pour une tentative
aussi nouvelle dans un sujet aussi difficile. Jaurais voulu y apporier
autant de savoir que j'v ai mis de bonne foi, mais jai trop souvenl
rencontré des obstacles qu'il m'a éé impossible de vaincre. Jai donné
tous mes soins @ la correction des textes et des termes orientaux que
j'ai cités; c'est cependant en ce point surtout que je redonte la sévérité
de la critique. L'impression de ce volume a ¢éé acheyée au miliew
des préoccupations les plus pénibles. Frappé par le coup inattendu
qui, en enlevant @ notre famille un chef respecté, a si cruellement
troublé le bonbheur qu'elle lui devait, je n'ai pu m'arracher que par
de longs efforts au découragement qui m'avait atteint. 11 a fallu que le
souvenir toujours présent de mon pere me rappelit i des travaux
qu'il encourageait. Ceux qui l'ont connu ne me demanderont pas de
leur dire les motifs que jai de le pleurer, car ils savent tout ce dont
il était capable pour ceux quiil aimait; et ils comprendront sans peine
que jaie regardé comme le plus impérieux des devoirs l'obligation de

placer cet ouvrage sous la protection de ce nom cher et vénéré,

Paris, ce 10 novembre 18445,



INTRODUCTION

DU BUDDHISME INDIEN

&

PREMIER MEMOIRE

OBSERVATIONS PRELIMINAIRES

Les recherches auxquelles sont consacrés ces Mémoires ont éts entreprises it
laide d'une collection nombreuse de livres sanscrits que la Socidté Asiatique de
Paris a regue, vers la fin de Fannée 1837, de M. Brian Houghton Hodgson,
résident anglais & la cour du Népal. Fixé par les devoirs de sa place au centre
d'un pays ot fleurit encore le Buddhisme, M. Hodgson ent, dés année 1821,
la pensée de profiter de son séjour & Kathmandu pour étudier cette doetrine
religieuse et philosophique alors si peu connue; et quoique ses loisirs fussent
presque entierement employés par des travaux d'histoire naturelle qui ont
rendu son nom célébre, il sut encore trouver assez de temps pour rassembler
plus de documents originaux sur le Buddhisme qu'on n'en avait recueilli jus-
qu'alors, soit en Asie, soit en Europe. M. Hodgson se mit en rapport avee un
Buddhiste instruit de Patan, et il en obtint des renseignements trés-curieux sur
les dogmes fondamentaux de la religion du Népal, ainsi que des indications
précises sur l'existence de livres buddhigues écrits en sanserit, auxquels étaient
puisés les détails qu'il tenait du Religieux de Patan (1), 1l ne négligea rien
pour voir ces livres; il en acquit, non sans peine, un certain nombre, en fit

(1) Hodgson, Quolations from orig. Sanser. author., dans Journ, Asial. Soc. of Beng., .V, p. 3
|
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copier d'autres; el aprés plusicurs anndes d'efforts ot de recherches, il se it
en possession d'une collection considérable de traités buddhiques sanserits,
dont l'existence n'élait pas méme soupconnée avant lui, & Vexceplion peut-dtre
du seul Lalita vistara, espéce de vie de Cakyamuni Buddba, dont W. Jones el
Colebrooke avaient ou vu ou possédé un exemplaire.

M. Hodgson ne tarda pas & communiquer & I'Europe savante les résullats de
ses découverles. Les Recherches asiatiques de Calcutta, les Transactions de la
Sociélé Asiatique de Londres, le journal que publie cette Société, et celui que
dirigeait James Prinsep, secrétaire de la Société du Bengale, recurent successi-
vemeat de M. Hodgson des communications du plus haut intérét. Dés 1898
les' Recherches asiatiques de Calcutta publiaient une dissertation de ce savant,
remplie de notions tout & fail neuves sur les langues, la littérature et la religion
des Buddhistes du Népal et du Bhot ou Tibet: et ce premier essai renfermait
déjh un exposé des diverses éeoles philosophiques du Buddhisme de ce pays,
qui n'a é1é i surpassé, ni méme égald depuis (1). En méme temps M. Hodgson
meltait i la disposition de la Société de Caleutta trois traités buddhiques rédigés
en sanscrit, que M. Wilson publiait dans ce méme' volume des Recherches,
traduits et accompagnés d'un commentaire (2). Ce premier Mémoire révélait,
entre autres découvertes importantes, ce fit capital et inconny jusqualors,
qu'il existait dans les monastéres du Népal de grandes collections de livres
composés en sanserit, c'est-i-dire dans la langue du pays ot le Buddhisme était
né plusieurs siécles avant notre dre, et d'ofi les Brahmanes Vavaient depuis
longtemps expulsé. M. Hodgson publiait une premiére liste de ces livres, avee
la classification qu'en donnent les Népdlais, et il y joignait une analyse et des
extraits de ceux de ces ouvrages qui trailent des opinions philosophiques des
Buddbistes, et font connaitre les diverses écoles fjui les divisent.

Eo 1820 M. Hodgson présenta au comité de la Socidts Asiatique de Londres
un Essai sur le Buddhisme, rédigé d'aprés les ouvrages qu'il avail trouvés au
Népdl (3). En transmettant 4 la Société ce Mémoire par Tintermédiaire dy
docteur Nathaniel Wallich, Tauteur fit, pour la premiére fois, connaltre en
détail et le plan qu'il avait suivi dds son arrivée au Népil, pour se procurer
des renseignements exacts sur la religion dite de Buddha, et le supcepe qui avait

couronné ses efforts. 1l faut lire la lettre & M. N. Wallich, qui précéde "essai

(1) Hodgson, Notices of the languages, literature and religion of the Bauddhas of Nepal and Bhot,
dans Asiat, Res., 1. XV, p. 408 84,

(2) Wilson, Notice of three tracts received fro

(3) &keteh of Buddhism derived from the Baw
Asial, Sociely, t. 11, p. 222 8111].

m Nepal, dons Asiafic Researches, 1. Xv1

g e 450,
didfi scriptures of

Nipal, dans Transact. of the Roy.
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dont je parle, pour apprécier le zile désintéressé qui animait M. Hodgson, et la
persévérance qu'il avait mise & poursuivre I'objet de ses recherches. Je la rappelle
ici, moins & cause de Ihonneur quelle fail & son auteur que parce yu'elle
marque le point de départ de ses' travaux, et qu'elle constate les soins qu'il prit
pour se mellre & méme de vérifier sur les toxtes sacrés los renseignements qu'il
tenait du Buddhiste de Patan. En effat, pendant qu'il résumait sous une forme
précise les réponses que le Buddhiste donnait a ses questions, il faisait exécuter
une liste des livres buddhiques, rédigés en sanscrit, que 1'on connaissait au
Népdl, et il se procurait des copies de ceux de ces livres anxquels il lui était
possible d’avoir accds, dans le dessein de les envoyer & Calcutta et 4 Londres.
I voulait par 1a donner aux corps savants qui seccupent de I'histoire de I'Asie
les moyens de contrdler, d'étendre et de compléter, par I'étude des textes
originaux, les résultats qu'il avait recueillis dans ses conversalions avec le Bud-
dhiste de Patan.

Une circonstance heureuse le servit dans la composition de la liste des éeri-
tures buddhiques du Népal, qu'il cherchait "4 dresser. I1 apprit que les copistes
ou les possesseurs de livres religicux avaient autrefois F'usage d'ajouter & la fin
de leurs exemplaires des espéces de listes des ouvrages sacrés qui leur étaient
conous. La, découverte de ces listes le mit en @tat de compiler le catalogue
d'une véritable bibliothéque buddhique, lequel ne renforme pas moins de denx
cent dix-huit articles, dont plusieurs sont d'une étendue considérable, ainsi
quon I'a pu vérifier depuis. Ce catalogue, beaucoup plus important et plus
complet que celui qu'il avait adressé & la Socidts du Bengale, fut imprimé, dans
les Transactions de celles de Londres, en caractéres dévandgaris (1). Je ne parle
pas dautres communications dont s'enrichirent les Transactions de la Socigté
Asiatique de la Grande-Bretagne, ainsi que les autres recueils scientifiques
citds plus haut, et je me hite d'orriver au résultat qui, pour M. Hodgson, avait
toujours été un des objets les plus importants de ses recherches, Je veux dire la
don qu'il avait lintention de faive & la Société Asiatique de Londres, comme il
lavail fait depuis quelque temps i celle de Caleutta (2), de la collection des
manuscrits buddhiques découverts par ses soins, |

Au commencement de 'année 1830 il fit parvenir & Londres sepl volumes
de manuscrits bholeas (tibétains), comme les désigne, sans autre description, la
liste des dons faits # la Société Asiatique, qui est insérée & la fin du troisime

(1) Transact. of the fioy. Asiat. Soe., L. I, p. 234 sqq.
(2) De 1824 & 1839, M. Hodgson avait envoye i la Société Asiatique do Calentta pris de elnquante

volumes en sanserit, et quatre fois antant en libétain. (Evropean Specul. on Buddhism, dans Jowrn.
of the Asial. Soc. of Bengal, 1. 1L, p. 885, note.)
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volume de ses Mémoires (1). Peu de temps aprés, en 1835, publiant dans le
Journal de cette Société une série de textes extraits des livres sanserits du
Népil, afin de justifier par des preuves authentiques son Essai sur le Buddhisme,
M. Hodgson annongait que la collection des livres sanscrits qu'il avait rassemblés
au Népil comprenail environ soixante gros volumes, et il ajoutait & cette indica-
tion ces générenses paroles : « Je serai heureux de procurer des copies des
¢ ouvrages donl se compose cetle collection aux corps savanls qui désireront
« les posséder (2). » Verslafin de cette méme année, M. Hodgson fit parvenir
& Londres vingi-six volumes contenant la grande compilation intitulée Pradji
pdramitd, en cent mille articles, qui faisait partie de la collection précédemment
annoncée (3), et il promit d'adresser successivement & la Socidété Asiatique de
la Grande-Bretagne, non seulement les neuf ouvrages qui passent pour cano-
niques au Népal, mais encore tout ce qu'il avait pu rassembler de livres sanserits
relatifs au Buddhisme (4). En effet, une année s'était a peine écoulée depuis
celle promesse, que la Société recevait une seconde série de soixante-six volumes
sanscrils, tous relatifs & la religion et & la philosophie des Buddhistes du
Neépal (5).

Mais ce n'était pas assez pour M. Hodgson d'avoir donné & une société
anglaise dont il était membre ces preuves nombreuses de sa libéralité; il voulut
encore appeler la Société Asiatique de Paris 4 partager les fruits de sos décou-
vertes, et il lui fit don en 1837 de vingt-quatre ouvrages sanscrits parmi lesquels
plusieurs sont d'une étendue considérable (6). Ce présent fut suivi d'un envoi
beaucoup plus précieux encore : il se composait de soixante-quatre manuserits
renfermant & peu prés toul ce que possédail depuis peu de temps la Socidté
Asiatique de Londres (7). M. Hodgson avait fait copier ces manuscrits pour le
compte de la Société Asiatique de Paris, qui dés 1836 s'était hatée d'aceepter
l'offre que faisait ce savant, de transmettre aux corps littéraires qui désireraient
les posséder des copies des manuserits quil avait découverts. Ainsi, grice 4 ce
double acte de libéralité et de zile, la Société Asiatique de Paris, & laquelle celle
du Bengale venait d'envoyer, une année auparavant, la grande collection des
ouvrages buddhiques traduits en tibétain, connue sous le nom de Kah-gyur
(Bkah-hgyur), possédait la plus grande partie des textes sanserits, qui de Paveu

(1) Transact,, elo., . 111, Append., p. xlij.

(2) Journ. of the Roy. Asiai. Sec,, 1. I, p. 288, note 2.
(8) Ibid., . 11, p. iij.

(4) Itid., 1. 101, p. vij et viij,

(5) Ihid., p. Ixxiij.

(6) Journ. de la Société Asiat. de Paris, np série, L. 111, p. 316.
(7) Journ. Asiatique, we série, t, 111, p- 557, et LIV, p. 01,
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des Boddhistes du Bhot, comme de ceux du Népal, passent pour étre les ori-
ginaux sur lesquels ont é1é exéeutées les traductions tibétaines,

La Sociélé Asiatique ne négligea rien pour témoigner a M, Hodgson toute
sa gralitude; mais il éait évident qu'un des plus sirs moyens de la lui exprimer,
c'ftait de répondre d'une maniére scientifique & I'appel qu'il avait cra pouvoir
Iui faire. M. Hodgson n’avait certainement pas envoyé 4 Paris deux collections
de cette élendue pour qu'elles dormissent paisiblement sur les rayons d'une
biblioth#que. Il voulait voir se poursuivre en Europe les recherches qu'il avait
commencées lui-méme avee tant de suceds en Asie; et ¢edt é1é mal reconnaitre
les efforts qu'il avait faits pour se procurer ces manuscrits, et la générosité avec
laquelle il en disposait en faveur de la France, que de ne pas essayer de porter
la lumiéra sur quelques-uns des ouvrages qu'ils renfermaient. Ja sentis, pour
ma part, comme membre de la Société Asiatique de Paris, tout ce qu'il y avait
d’honorable et de pressant dans I'appel de M. Hodgson, et je résolus dés lors
@y répondre autant qu'il était en moi. Telles sont les circonstances qui ont
donné lien aux recherches qui font l'objet des Mémoires contenus dans ce
volume. On verra, je I'espre du moins, que ces recherches ont leur place
marquée dans le cadre des études relatives & I'lnde ancienne que jai tracé, il
¥ a quelque temps, & la fin de mon introduction an Bhigavata Purina.

Lorsque, pour la premitre fois, M. Hodgson fit connaitre ses découverles,
il présenta au monde savant les ouvrages qui en étaient le fruit, comme los
textes originaux daprés lesquels avaient é1é exéeutées les traductions des livres
qui font autorité chez la plupart des nations de I’Asie convertiesau Buddhisme (1).
Aucune voix ne séleva contre celte assertion que tant de témoignages devaient
bientdt confirmer. En effet, peu de temps aprés que M. Hodgson eut publié sa
liste des livres sanscrits du Népdl, Csoma de Cdros, que des études poursuivies
avec un dévoliment héroique avaient rendu maitre de la langue tibétaine, inséra
dans le journal de la Société Asiatijue du Bengale, et particulitrement dans
les Recherches de cetle savante compagnie, des analyses exactes et détaillées de
la grande bibliothéque tibétaine de Kah-gyur, qui, comme Vindique son titre de
Traduction des Préceptes, se compose de versions faites sur des ouvrages sans-
crits quon retrouve presque tous dans la collection de M, Hodgson (2). Clest

(1) Hodgson, Quotations in proof of his Sketch of Buddhism, dans Jonrn. of the Roy. Asial. Spe.,
L IL p. 388 ; et dans Journ. of the Asiat. Soc. of Bengal, 1. ¥V, p. 99,

(2) Abstract of the contents of the Dul-va, eic., dans Journ. of the Asial. Soc. of Bengal, t. 1,
- 1 500 Analysis of the Kak-gywr, ibid., p. 375. Analysis of the Dul-vo, dans Asial. fes., 1. XN,
p- 41 5qq. Analysis of the Sher-chin, elc., ibid., t. XX, p. 392,
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ainsi que la partie du Kah-gyur intitulée Cher-tehin (Cher-phyin), qui traite,
en vingt et un volumes, de la métaphysique da Buddhisme, est renfermie tout
entiére, moins les derniers volumes peut-étre, dans les diverses éditions de la
Pradjiii piramitd en sanserit, découvertes par M. Hodgson (1).411 en faut dire
autant d'un bon nombre de volumes appartenant i la section du Kah-gyur
nommée Mdo-sde, el répondant & la grande division des écritures buddhigques
du Népal dite Siitrdnta, ou simplement Sitra. Par exemple, le second volume
de la section tibétaine est la traduction du Lalita vistara, <'est-d-dire d'une
exposition religieuse de la vie de Cikyamuni (2). Une parlie du cinquitme
volume renferme la version du traité philosophique sanserit intitulé Langkdva-
tira (3), owvrage qui, pour le dire cn passant, existe également & la Chine (4).
Le septitme volume donne la traduction du Saddharma pundarika, on du Lotus
blanc de la bonne loi, dont je publierai prochainement une traduction frangaise (3).
Ce méme volume contient, entre aulres trailés, une traduction du Karanda vyitha,
dont le texte sanserit existe également dans la collection de M. Hodgson (6). Le
vingt-neuviéme volume donne une version tibétaine Leds-littérale, ainsi que je
Vai vérifié moi-méme, d'un recueil de légendes intitulé dvadina ctaka, dont je
m'occuperai aillenrs plus en détail, et dont jai déji traduit deux livres (7). Je
ne parle pas d'un nombre considérable de morceaux qui se trouvent dispersés,
soit dans la section dite Mdo, et dont le Divya avaddna de M. Hodgson donne
les originaux sanserits, soit daos la section Dul-va (Hdul-va-gji). Les rapproche-
menls que je viens dindiquer suffisent pour prouver combien est digne de
confiance le témoignage des Népalais, quand ils aflirment que leurs textes
sanscrils sont les originaux des versions tibétaines. Ces cilations donnent en
méme lemps une grande vraisemblance & celle opinion de M. Hodgson, qu'il
w'est, dans la collection du TFibet, presque aucun Lraité dont on ne doive garder
Uespérance de retrouver un jour I'original sanscrit (8). Si M. Hodgson s'exprimait

(1) Czoma de Coriis, Anal.

of the Sher-chin, dans Asiat. Res., t. XX, - 393 sequ., comparé avee
Hodgson, Sketeh of Buddh., dans Transact, of tha Roy. Asiat. Soe., t 11, p. 224 sqq.

(2) Csoma, ibid., p. 416 2qq., compard avee Hodgson, Skelch, elc., p. 23k

(3) Csoma, ibid., p. A32, comparé avee Hodgson, Sketeh, oto., p. 224. Nous verrons plos bas
que le vérituble titre de cet ouvrage est Saddharma Langidvatira,

(4) A. Rémusat, Recherches sur les langues tartares, 1. 1, p. 206, MéL. Asial., 1. I, p. 181, Obserp,
sur trols Mém. de M. de Guignes, dans le Noup, Journ, Asial., 1. VII, p. 205,

15) Csoma, Analys., ete,, ibid,, p. 436 seqq., comparé uvec Hodgson, Skefch, ete., p. 234,

(6) Csoma, ikid., p. 437, comparé avee Hodgson, Shketeh, vic., p. 225,

(7) Csoma, ibid., p. 481, comparé avec Hodgson, Skelch, elo., p. 925,

(8) Lelter fo the secret. Asial. Soe,, duns Journ. of the Roy. Asiat. Soc. of London, 1. 111, p. viij.
Qu;.nﬁm .f;nm orig. Sanser, author. n proof, ete., dans Jowrn. of the Asiat. Sog, of Bengal, 1. Y,
P 3, mole 7. t



DU BUDDHISME INDIEN. ' 7

ainsi avant que Csoma de Cirds et publié son excellente analyse du Kah-gyur,

- cette assertion ne pent plus faire l'objet d’un doute depuis que cette analyse
nous a donné, avec le titre des traités tibélains contenus dans ea vaste recueil,
celui des originaux sanscrits dont ces (railés ne sont que la traduetion,

Ce que je viens de dire des livres tibétains s'applique également aux livres
mongols, autant du moins qu'il m'est permis de le reconnaitre, pour ceux des
traités religieux dont je puis vérifier les titres. La belle collection d'imprimés
et de manuserits tibétains et mongols dont M. Sehilling de Canstadt fit présent,
en 1837, & I'lostitot de France, renferme la traduction mongole de quelques
traités sanscrits du Népal. Je eiterai, entre autres, la Pradjiii piramitd, en
vingt-cing mille stances, dont la version mongole forme deux forts volumes (1);
le Suvarna prablisa, dont la version mongole est citée par M. Schmidl sous
le titre d'Altan gerel (2); le Vadjra tchhédika, dont on doit & M. Schmidt une
traduction faite sur le tibétain (3), et deox recueils de petits traités ou formules
d’'une moindre importance (4). Si je ne cite pas d'autres livres, c'est que je
n'en ai pas un plus grand nombre & ma disposition; mais je ne prétends en
aucune manidre limiter & ces indications nécessairement incompldtes la liste
des ouvrages que les Mongols ont dit traduire du sanscrit, ou au moins du ti-
bétain. Clest & M. Schmidt, qui a extrail des livres mongols de si précieuz ren-
seignements sur le Buddhisme de I'Asie centrale, qu'il appartient de déterminer
I'étendue des emprunts que les Mongols ont faits 4 la littérature buddhique du
Nord de I'Inde. Celle tiche serait d’antant moins dilficile pour cet habile orien-
taliste, que dés Tannée 1830 il affirmait que parmi les deux cent dix-huit
ouvrages buddhiques dont M. Hodgson donnait la liste, la plopart avaient &té
traduits en mongol, et que presque tous se trouvaient entre ses mains ou lui
ftaient bien connus sous leur litre sanscrit (3).

Je posséde moins de renseignements encore sur la relation de la littérature
buddhique de la Chine avec celle du Népal, parce que les livres des Buddhistes
chinols n'ont pas été jusqu'ici analysés en détail comme ceux des Tibétains, et
que les titres de ceux qu'on connait ne peuvent étre aisément rendus & leur
forme originale sans la double connaissance du chinois et du sanscrit, Mais ce

(1) Catal. man. de la collection Schilling, noe 80 et 81.

(2) J.-J. Schmidi, Mongol. Gramm., p. 142, Geschichte der ﬂlt-.!fmml p. 307. Catal. man. de
I colleet. Schilling, ne 83

(3) Calal. man. de Ia eoll, Sehilling, no B0, Schmidt, Mém, de FAcad, des sciences de Soinl-
Pétersbourg, 1. 1V, p. 120 sqq.

(4) Catal. man, de la coll. Schilling, nes 84, 85.

(5) Ueber einige Grundiehren des Buddhism, dans les Mémpires de " Académie des sciences de Saint-
Pétersbourg, t. 1, p. 2, 03.
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qu'on én peut découvrir, sans avoir directement accés aux sources, montre qu'en
Chine, comme en Tarlarie, beaucoup des livres réputés sacrés par les Buddhistes
ne sont que des traductions des traités sanscrits du Népal Ainsi il ya déja
longtemps que ‘M. Abel Rémusat constatait lexistence d'une traduction
chinoise du Langkdvatira, V'in des ouvrages de la liste de M. Hodgson qui
appartient i la Bibliothéque royale (1). Mon savant confrére M. Stan. Julien a
bien voulu me faire connaitre une traduction chinoise du Saddkarma pundarika,
que posstde la méme bibliothéque (2). M. Landresse cite, dans ses notes sur le
Foe koue ki, un autre traité religieux connn sous le titre de La splendeur de
{éclat de Uor, qui n'est sans doute que le Suvarna prabhise du Népil ou des
Mongols (3). Il faut encore rappeler ici un livre que les Chinois désignent par
le titre de Grand Agama, et qui w'est certainement autre chose que le Dirgh-
dgama, dont il sera parlé plus bas, de méme que l'ouvrage qu'ils nomment
« Agama augmenté d'un » est e livre sanserit, ou plutdt la collection nommée
Ekittara idgama (4). Je n'hésite pas & croire, que s'il m'ett éé possible de
comparer avec les titres des listes de M. Hodgson les noms des livres chinois
buddbiques fréquemment cités par divers auteurs, j'aurais retrouvé un bon

nombre de titres sanscrits cachés sous les traductions ou sous les transeriptions
plus ou moins altérées des Chinois,

(1) Recherches sur lps langues fart., 1. 1, p. 206, et les citations faites ci-dessas, p. 6, noje 4,
comparces avee Hodgson, dans Transact. of the Roy. Asial. Soc., 1. 11, P 224, el Csomn, dans
Asiat, Res., 1. XX, p. 432,

{2) M. Stan. Julien a eu Vobligeance de me communiquer, & ce snjel, une noie qu'on aura
sans doute autant de plsisir & lire que j'en ai & la eiter: « Les refiseignements que celle note
renferme sont empruntés i la préface dn Miao fa lien hoa King (le Livre sacré do la loi oxeellente),
préface écrile sous la dynastie des Thang (enire 618 at H04), parle Samanéen Tao siouen. Le livre
sacré du Lotus de la Joi excellente a 616 composé dans le pays de Ta hia (Bactriong?) il y a
mille sns. 1l y o environ trois eents ans qu'il a é1é apporté en Orient, dans le Tehin tan (In Chine).
Sous le rigne de Hoei U, dans la premiére snnée de la période Thai kang des Tsin oceidentany
(em 280 de J.-C.), un sage portant le titre de Tun hoang pou ssa tchow how fa tehe (c'est-a-dire o
Bidhisativa de Tun houng, le défenseur de la lof de VInde), lequel résidait (en Chine) & Tehang'an,
traduisit pour la premidre fols cet ouvroge, sous e titre de Tehing fa hoa (la Flear de la droite
Ioi). Sous les Tsid orientauyx, dans In période Long'sn du régne de Vempereur "An ti (éntre 397
et 402), Kieow ma lo chi (Komira...), Ssmanden duo royoume de Kieou tse, troduisit cet ouvrage
pour Li seconde fois, et Vintitala : Miao fa lien hoa (le Lotus de 1a loi excellente). Sous In dynastie
des Soni, dans In période Jin eheon de Vempereur Wen ti (entre 601 et 605), Tow wa i Io,
Samanden de Ilnds seplentrionale, attaché au couveut de Ta hing chen ste {le convent oit I'on
fait fleurir In vert), traduisit cot auvrage pour la troisieme fols, et Uappela Miao fa (la Loi
excellente), C'est Ia seconde wraduction chinoise exdcolée, entre 397 et 402, en vertu d'un ordre
impérinl, qui se trouve 4 Bibliothéque royale de Paris: elle forme sepl eahiers oblongs. » Jo
reviendral, dans Ia préface do Lotus de la bonne foi, sur cette nole intéressante, :

{3) Londresse, Foe koue ki, P332,

(4) A. Rémusat, Essai sur la comogr. o la cosmagon. bud

dh., dons le Jowrnal des Savants,
année 4831, p. B0L, 605 ot 720, ot plusienrs fois

dans les notes du Foe kone ki,
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L'étude [suivie des ouvrages buddhiques qui font autorité chez les Mongols
et chez les Chinois ajoutera certainement plus tard un trés-grand nombre de
faits & ceux que je ne cile ici qu'en passant, et il est trés-probable quion re-
trouvera dans les monastéres de la Tartarie el de la Chine, sinon la totalité, du
moins la plus grande partie de ce que les Tibétains possédent. Maif quelque
limitées que soient, quant & présent, les indications précédentes, elles suffisent
pour placer la collection des livres sanscrits du Népdl au point de vue sous
lequel M. Hodgson voulait qu'elle fat envisagée par I'Europe savante. Oui,
¢’est un fait démontré jusquia l'évidence, que la plupart des livres réputés sacres
par les Buddhistes du Tibet, de la Tartarie et de la Chine, ne sont que les
traductions des textes sanscrits récemment découverts au Népdl, et ce fait
seul marque positivement la place de ces textes dans U'ensemble des documents
que les nations de 'Asie citées tout & V'heure fournissent 4 I'histoire générale du
Buddhisme. Il nous les présente comme les originaux dont ces documents ne
sont que les copies, et il restitue & I'Inde et & sa langue I'étude d’une religion
et d’'une philosophie qui a en I'Inde pour berceau.

Si j'insiste sur ce fait, parce qu'il donne aux études buddhiques leur véritable
et plus solide base, je ne veux en aucune facon contester I'importance qu'ont
dans cette étude les livres tlibétains, mongols et chinois. Outre que la con-
naissance de ces trois dernidres classes de livres est absolument indispensable
pour I'histoire générale d'un systéme qui, accueilli depuis des époques déja
anciennes chez des peuples d'origine et de civilisation diverses, a di y subic des
modifications qu'il importe & 'historien philosophe de reconnaitre et de constater,
Jai acquis la conviction personnelle que, pour celui méme qui veul s'en tenir
d I'étude du Buddhisme indien, les traductions des livres sanserits du Népal
faites au Tibet, comme celles des livres pilis de Ceylan failes dans le Barma,
ont une incontestable utilité. Je ne rappellerai pas, pour rehausser la valeur de
ces traductions, qu'elles ont été exéculées lorsque le Buddhisme était encore
Norissant, et par des hommes qui avaient étudié le sanserit et le pali avec le
soin qu'exigeait la mission dont ils s'élaient chargés. Je n'indiquerai pas les
diverses circonstances qui assurent la sopériorité des versions faites jadis en
Asie sur celles qu'on peut donner avjourd’hui en Enrope des textes sanserits
du Nord, quoiqu’il ne doive pas colter aux philologues, familiarisés par leurs
études avee la langue sanscrite, de reconnaitre cette supériorité, éloignés, comme
ils sont tous, des secours des nalifs, parmi lesquels des hommes instruits ont
conservé fidélement le dépdt de Il'interprétation traditionnelle. Je ne parlerai
pas davantage des difficultés que présente l'explication de quelques termes
philosophiques, jointe 4 Iinconcevable incorrection des manuscrits, qui pour
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presque tous les textes sanserits du Népal sont uniques. Mais i li:rat qu'en
elles-mémes, et par cela seul que ce sont des traductions, les versions tibétaines,
muﬁgolea, chinoises et barmanes doivent, dans bien des cas, servir heurensement
& l'intelligence des originaux sanscrils ou pilis qu'elles reproduisent.

La différence seule des idiomes dans lesquels ces versions sont rédigdes
fournit au lecteur européen des moyens inattendus d‘interpr%l&im, qu'il lui
serait. dordinaire bien dificile de découwrir par I'étude isolée du texte original.
Et pour n'en citer qu'un exemple, le génie plus on moins métaphorique de la
langue dans laquelle s'est exprimé le traducteur, qu'il soit Chinois, Tibétain on
Mongol, a dit le forcer de prendre un parli décisif sur certaines expressions
purement indiennes quant au fond et quant & la forme, pour lesquelles sa langue
maternelle ne lui offrait que des équivalents incomplets ou ne lui en offrait pas
du tout, Or, comme il fallait traduire, on doil croire que les interprétes ont sacrifié
la forme au sens, et qu'ils ont fait tous leurs efforts afin de rendre lun, méme
aux dépens de Fautre. Maintenant, si une de ces expressions purement indiennes
se présente dans un texte sanscrit du Népal; si aucun dictionnaire, si aucune
analogie philologique n'aide & en faire soupconner le sens, ne devra-t-on pas
s'attendre & trouver dans la version chinoise, tibétaine ou mongole de ce texte,
le moyen de Tinterpréter? Ges cas d'une obseurité profonde sont du reste assez
rares, el je puis assurer qu'il n'y a rien, dans loute la littérature sanscrite,
d'aussi facile & entendre que les toxtes du Népal, sanf quelques termes dont les
Buddhistes ont fait une application toute spéciale; je n’en donnerai d'autre preuve
que le nombre considérable de cos textes quil m'a é1é possible de lire dans un
temps assez limité, Toutefois, il fau

L aussi en convenir, en gupposant ces livres
aussi difliciles qu'ils le sont peu,

il est possible que les interprétes étrangers
aient été assez bien servis par leur amour de lexactitude pour découvrir et pour

employer une expression aussi obscure dans leur propre langue que est celle dy
texte sanscrit. La version alors nous sera dautant moins ulile, qu’elle sera plus
fidéle, tout de méme que son importance, aux yeux d'un lecteur earopéen, croitrg
géuéralement en raison de la liberté avec laquelle le traducteur aura traité
Voriginal, Mais on n'a pas besoin d'exagérer la difficulté des taxtes pour rehausser
la valeur des versions qu'en ont faites les Tibétains, les Chinois et les Mongols;
ces versions auront toujours en elles-mémes une valeur incontestable comma
moyen d'interpréter les textes méme les moins difficiles,

Aprés ces observations, quil me suffit d'indiquer sommairement, jo seraj plus
libre d’avancer que, dans mon opinion, les véritables sources auxquelles on doit
puiser la connaissance du Buddhisme indien, les sources originales et Jes plus
pures sont les textes sanserits du Népal, et comme je la dirgj plus tard, les
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livres plis de Ceylan. Si j'ai dd convenir que les versions chinoises, tibétaines
et mongoles pouvaient, dans un plus ou moins grand nombre de cas, éclaivar
de quelque lumidre P'étude des originaux, on devra m'accorder également que,
dans un nombre de cas beaucoup plus considérable, ces versions doivent rester
aussi obscures aux philologues européens qui s'occupent dé chinois, de tibétain
ét de mongol, que les texles derits en sanserit le sont pour ceux quiont fajt
de cette langue une étude spéciale. Jose méme dire que s'il existe quelque
différence entre ces deux classes d'érudits, toutes les conditions de savoir el de
talent étant reconnues égales, celle différence doit dtre & I'avantage de ceux qui
ont la faculté de lire dans I'original méme ce que les autres ne peuvent aper-
cevoir qu'a travers le milien de langues dont les procédés et le caraclére ont
souvent si peu de rapports avec ceux de lidiome dans lequel les textes ont éé
primitivement rédigés.

Le génie de I'Inde a marqué toutes ses productions d'un caractére tellement
spécial, que quelque supériorité d'esprit, et quelque liberté dans lemploi de
leurs moyens qu'on suppose aux traducteurs orientaux, on ne peut s'empécher
de reconnaitre qu'ils ont d nécessairement transporter dans leurs versions
cerlains traits de l'original qui resteront souvent imintelligibles au lecteur qui
n'a pas le moyen de recourir an lexte indien lui-méme. 1l ¥ a plus, le but
méme de ces traducteurs a dit étre de reproduire le plus fidélement qu'il leur
était possible la couleur indienne, si fortement empreinte dans les ouvrages
qu'ils voulaient populariser. Deld ces versions dans lesquelles les noms propres,
el souvent ayssi les termes spéciaux de la langue religieuse et philosophique
du buddhisme, ont été conservés avec une atlention désespérante pour celui
qui ne peut en chercher la signification dans I'idiome auquel ils appartiennent.
De li ces traductions, qui sont des imitations matériellement exactes de 'originals
mais qui, tout en en retracant les traits extérieurs, n'en expriment pas plus
I'Ame que le calque d'un tableau qui s'arrBerait au contour des figures, sans
en reproduire la partie colorée et vivante, ne représenterait ce tableau. Sous ce
rapport, les textes originaux ont, sur les traductions qui les répétent, un
avanlage incontestable; et, toutes choses étant égales d'ailleurs, le traducteur
d'un livre buddhique écrit en sanserit se trouve placé dans des conditions moins
défavorables pour le bien comprendre que le traducteur du méme texte re-
produit dans la langue de I'un des peuples de I'Orient chez lesquels s'est établi
le Buddhisme,

Mais ce n'est pas seulement par les traits qu'elle conserve de Ioriginal
sdnscrit qu'une traduction chinoise, tibétaine ou mongole sera quelquefois plus
obscure que le texte, et conséquemment doit lui &tre inférieure aux yeux de la
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erilique ; c'est encore, et en particulier, de tout ce qu'elle en efface que résulte
Finfériorité de la version comparée i Voriginal. Quand, par exemple, lps Chinois
désignent un ouvrage buddhique comme traduit de la langue fan, cest-i-dire,
ainsi que 'a reconnu M. A. Rémusat, de la langue de Brahma (1), ils nous appren-
nent sans doute que le texte original a #é écrit dans une langue indienne
queleonque; mais ils ne nous disent pas quelle est cette langue, Et comme ils
ont pu traduire bien des livres sur des originaux pllis, et que le pali est aussi
bien une langue indienne que le sanserit, il arrive que la dénomination de
langue fan, tout en exprimant un fait vrai, supprime la distinction qui per-
metirait de saisir, sous ce fait, un autre fait secondaire, qui n'a pas moins
d'importance que le premier, mais qui reste dans une obscurité profonde, savoir
si le texte était sanscrit ou pili. Cet inconvénient, qui a déji é16 signalé (2), et
dont il est facile de pressentir V'effet, puisqu'il est historiquement nécessaire de
savoir & quelle source a été puisé un ouvrage donné, doit avoir des consé-
quences assez graves quand il s'agil de certains lextes qui sont composés du
mélange de divers styles, et souvent méme de plusieurs dialectes; car en re-
yiant d'une couleur uniforme un ouvrage dont les diverses parties portent la
trace d’origines diverses, la traduction fait disparaitre le seul indice auquel la
eritique puisse reconnaitre Pauthenticité, ou méme lige et la patrie de I'ouvrage.
[l me suffit d'indiquer cette observation, dont je n'ai pas les moyens de déter-
miner toute la portée en ce qui touche les traductions chinoises et mongoles.
Il est cependant un livre au moins, dans la collection du Neépal, qui justifie
¢es remarques et permet de conjecturer que les traducteurs tibétains n'ont pas
toujours rendu fiddlement certains traits de Voriginal, qui constituent un des
caractéres les plus curieux’et les plus neufs du texte primitif. .

Cel ouvrage est intitalé Saddharma pundarika, ou ¢ le Lotus blane de la
« bonne loi; » il fait partie des neul Dharmas, on livres réputés caneniques par
les Buddhistes du Népal. Il se compose de deux parties distinctes, on A vrai
dire de deux rédactions, 'une en prose, et Faotre en vers. La seconde ne fait
en-général que reproduire le fond de la premiére, avec les différences qu'entraine
nécessairement I'exposition poétique. Ces deux rédactions sont entremélées
'une & l'autre, de telle sorte que quand un récit ou un discours a 616 exposi
en prose, il est de nouveau repris en vers, tantot d'une maniére abrégée, tantiy
avec des développements qui ajoutent peu de choses & la premidre rédaction,
Ce genre de composition, qui ne rappelle que par le mélange de la prose et des

(1) Mélanges Asiat., 1. 11, p. 242. Nowr. Journ. Asmal., 1. Y

_ » P- 208 et 209. Foe Loue ki, p. 15.
(2) Abel Rémusat, Foe koue ki, B 14, nole 9,
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vers les ouvrages sanscrits nommés Tohampii (1), n'est pas la seule particularité
curieuse de ce livre; ce qui le rend plus remarquable encore, c'est que les
portions poétiques sont largement entremélées de formes populaires, quelquefois
analogues i celles des dialectes pracrits, dérivés du sanserit, & peu prés comme
dans la stance, mi-partie sanscrife et prierite, que Colebrooke a citée dans
son trailé sur la poésie indienne (2). Ces formes ne paraissent pas seulement
li oit les appelle le besoin du métre, dont les lois ne sont pas d'ailleurs trés-
sévires; elles sont au contraire trés-fréquentes el assez nombreuses pour carac-
tériser d’une maniére distincte le style des parties poéliques de cel ouvrage.

Ce que je viens de dire du Saddharma pundarika s'applique également 4 un
grand vombre d'ouvrages de la collection népilaise. Les livres nommeés
Mahiyina sitras, dont je parlerai bientdt, et en général tous les traités dont
le fond se trouve ainsi doublé par I'addition d'une rédaction poétique, ofirent
ce style mélangé de formes populaires pricrites ou pdlies; on le remarque
encore, et méme 4 un plus haut degré, dans un ouvrage composé en prose, le
Mahivastu, ou la Grande histoire, volumineux recueil de légendes relatives au
fondateur du Buddhisme et & plusieurs de ses contemporains, duquel il sera
question plus bas. Cet ouvrage est généralement écrit en prose, et la présence
des formes altérées 'y est certainement pas justifile par les néecessités de la
métrique.

Je n'ai pas besoin d'insister beaucoup pour faire comprendre lintérét qu'a la
crilique 4 vérifier lexistence ou I'absence d'un carvactére de ce genre. Clest
encore une queslion obscure que celle de savoir dans quelle langue ont été,
pour la premiére fois, rédigés par écrit les livres attribués au fondateur du
Buddhisme. Dans Iz nord, les Tibétains, ainsi que nous le dirons plus tard,
aflirment que plusieurs dialectes indiens ont éé employés a la fois par les
premiers disciples de Gakya (8); mais sans discuter ici en délail cette opinion,
dont I'examen trouvera sa place dans I'Esquisse historique du Buddhisme, je
puis déja dire, avec Lassen (4), que la classification des dialectes dont les Ti-
bétains attribuent l'usage aux premiers rédacteurs des écritures sacrées a
quelque chose de trop systématique et de trop factice pour &lre admise comme
Pexpression compléte de la vérité. Son unique mérite, & mes yeux, est de
constater Vemploi simultané de la langue savante et des dialectes populaires.
Or, ce fait, dont M. Hodgson a déji, par de bons arguments, démontré la pos-

(1) Colebrooke, Miscell. Essays, t. 11, p. 135 et 138

(2) Ihid., t. 10, pe 102 at 103,

(%) Csoma, Nele on the tiff. syst. of Buddh., dans Journ. Asial. Soc, of Bengal, & V11, p. 143 5q4-
(4) Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenland, 1. 1L, p. 150 e 160,



14 INTRODUCTION A L'HISTOIRE

sibilité (1), est en lni-méme trop vraisemblable pour ne pas étre reconnu, au
moins d'une manitre générale; seulement la suite de nos recherches devra
Pexposer avee plus de détails, el en marquer les limites el la portée. Ainsi il fandra
tenir compte de l'existence des anciennes inseriptions buddhiques rédigées en pdli,
el y voir la preuve qu'a une époque voisine de I'établissement du Buddhisme, le
sanseril n'élait déja plus la langue populaire de I'Inde centrale et septentrionale,
et que la religion nouvelle, pour étre comprise de tous, était forcde de sa servir
d'un dialecte vulgaire. Il faudra également peser des faits comme celui qu'a
déjd signalé la sagacité de Lassen, quand il a soupconné qu'une formule qui
fait partie de la profession de foi des Buddhistes avait dd étre congue primiti-
vement en pili, et de ld Lransportée en sanserit (2). Si, comme je le montrerai
dans une dissertation spéciale, des passages trds-nombreux et trés-importants
des textes sanserits du Nord autorisent des inductions du méme genre, il
fandra reconmaitre que le dialecte vulgaire de I'Inde centrale a exercé sur la
rédaction des textes composés en sanscrit vne influence qui ne peut s'étre
produite que dans des temps anciens, avant que les Buddhistes se [ussent
séparés en deux grandes écoles, celle du Nord, o les livres sont rédigbs en
sanseril, et celle da Sud, oh ils le sont en pili.

La question n'est donc pas aussi simple qu’elle parait I'dtre au premier eoup
d'eil. Elle se complique encore de celle dos conciles, dont I'histoire touche
de si prés & celle de la rédaction des livres. Que serait-ce si, étendant horizon
de nos recherches, nous comparions & la tradition du Nord ce que mnouns
apprend la tradition singhalaise? LA, c'est-A-dire chez les peuples oft domine
exclusivement le pali & titre de langue sacrée, nous reconnailrions qu'une partie
notable des livres buddhiques, avant d'tre rédigée en pidli, s'esl conservée
longlemps dans des versions singhalaises. En un mot nous trouverions, au
terme de nos recherches, d'un edté Paction facilement reconnaissable du dialecte
vulgaire sur la langue savante employée 4 la rédaction des livres du Nord; de
Fautre, la preuve que la collection des livres du Sud n'a pas éié, & l'origine,
rédigée intégralement dans le dialecle qu'on nomme pili. On le voit, dans celte
Guestion difficile, les monuments, les textes et les souvenirs de la tradition se
mélent, se contredisent quelqueflois et sexpliquent rarement; mais toujours
chacun d'eux se présente scus le costume qui lui est propre; les uns parlent
en sanscrit, les autres en pili, d'autres en un dialecte o il entre du sanserit

et du Pili; el c'est & ces caractéres quil faut s'altacher, si lon veut essayer de
déterminer leur dge et leur origine. :

t1) Note on the primary language of Buddhism, dans Jowrn, Asial
(%) Zeifschrift u. 5. w., L 1, p. 938 a1 220, np:.e. LA e, b sy
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Maintenant, je le demande, que peut-il rester de ces caracléres et des ques-
tions qu'il font naitre, dans une traduction chinoise, tibétaine ou mongole? Le
traducteur, sans doule, en a eu connaissance, puisqu'il a é1é capable de
traduire; mais il est difficile qu'on en retrouve quelque trace dans sa version,
qui, en effagant cette différence do style, a supprimé tous les moyens que
Poriginal livrait & la critique pour la solution des diverses questions que je
rappelais tout & I'heure. Peut-tlre en passant 4 linterprétation des parties
pobtiques du Saddharma pundarika, par exemple, Vinterpréte aura-t-il averti
que ces morceaux sont éorils dans un style différent et dans un autre dialecte.
Ce fait, que je ne puis affirmer, est possible sans doute; mais il faut convenir
quiune telle indication ne serait pas encore suffisante, et qu'd moins que le
traducteur ne donndt un spétimen du style avee le nom du dialecte, on ne
pourrait vien décider d'aprés celle simple indication que le style change. Sans
me livrer d'ailleurs & dinutiles conjectures sur ce que les interprétes chinois et
mongols ont pu prendre de soins pour indiquer cette circonstance capitale, je suis
on mesure d'aflirmer que les Lotsavas ou interprétes tibétains, auxquels on doit
la version du Saddharma pundarika contenue dans le Kah-gyur, n'ont eu
recours A aucune des précautions failes pour éveiller Pattention du lecteur sur
los variétés de dialecte signalées plas haut. Ils ont traduit en prose tibétaine la
prose sanscrite, en vers tibétains les vers sanscrits, sans averlir qu'en passant
de la premiére partie de Voriginal & la seconde on entrait en quelque facon
dans un style et dans un ouvrage tout nouveau (1).

Puisque jai parlé des mterprétes tibétains, qu'il me soit permis, pour justifier
le jugement général porté tout & I'heure sur les traductions asialiques des
cuvrages sanserits du Népdl, de montrer, par un pelit nombre d'exemples
précis, de quelle manitre ils sont infidéles & Voriginal, soit en traduisant lrop,
si'je puis m'exprimer ainsi, soil en ne traduisant pas assez. 1l est clair qu'il ne
s'agil pas ioi d'une critique du systéme suivi par ces traducteurs; ce systéme est
irréprochable : c'est celui d'une littéralité parfaite; et quand il est appliqué
avee rigueur, une version libétaine représente jusquiaux derniers traits du texte
sanscrit. J'accorde méme pour un instant un point qui me parait encore fort
contestable, savoir, qu'on connait assez en Europe toutes les ressources de la
langue tibétaine pour traduire un livre écrit dans cette langue avec autant de

(1) C'est oo gue paraissent avoir fait avssi les traductenrs mongols. lis ont toutefois portd nsser
d'exactitude dans leur traveil pour reproduire les portons versifices des livrees sapserits, sans
s'iloigner, en e qui tourhe la position des mots, du génie de Voriginal, et en ¥ gaorifiant Vesprit
de leur propre langue, Ce fait curienx n'a pas échappé b l'atiention de M. Schmidi, qui n'a pas
manqué de ls signaler, (Mongol. Gramm., p. 161 et 162.)
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sireté qu'on le peut faire du texte sanserit primilif, et sans avoir besoin de re-
coufir & ece texte méme. Il me suffira, quant & présent, d'emprunter & ces
versions, en général si fidéles, un petit nombre de passages oil I'original sanserit
a, du moins i mes yeux, une supériorité manifeste sur linterprétation tibétaine.
T'ai si peu lintention de décliner les difficultés de cette comparaison, que j'ai
choisi le terme qui revient le plus souvent dans les textes, le terme le plus im-
portant de tous, celui que les Lotsavas ont dit comprendre le mieux, celui
que mnous devons avoir le plus de peine & expliquer, le terme de Nirviua.

Le Nirvina, c'est-h-dire, d'une manitre irés-générale, la délivrance ou le
salut, est le but supréme que le fondateur du Buddhisme a proposé aux efforts
de 'homme. Mais qu'est-ce que cette délivrance, et quelle est la nature de ce
salut? Si nous consultons P'étymologie, elle nous répondra que c'est Fandantis-
sement, l'extinction. Maintenant, comment entendre cet anéantissement, el sur
quoi porte-t-il? Est-ce sur les conditions relatives de l'esistence, ou sur Pexis-
tence elle-méme, sur la vie? Le Nirvina est-il pour 'homme cel état de repos
dans lequel il se trouve lorsqu'il a par la méditation rompu les liens qui I'atta-
chaient au monde extériear, el qu'il rentre en possession de sa force propre
considérée en elle-méme, et indépendamment de tout ce qui 'entoure ? Ou bien
est-ce I'état plus élevé ou, faisant abstraction et du monde extérieur et du
monde intérieur, il se détache des phénoménes de sa vie propre, comme il
s'est détaché des phénoménes de sa vie relalive, el ne sent plus en lui que
I'existence universelle au sein de laquelle coexistent toutes les parties de 'uni-
vers? En d'autres termes, 'homme, dans le Nirvina, est-il & I'état de vie indi-
viduelle, gardant avec le sentiment de sa personnalité celui de son activité? on
est-il & I'étal d'étre universel, de sorte qu'ayant perdu, avec le sentiment de sa
personnalité, celui de son activité, il ne puisse plus étre distingué de V'existence
absolue, que cette existence soit Dieu ou la Nature? Enfin, dans 'hypothése o
I'anéantissement porterait sur I'existence elle-méme, le Nirvina est-il Iextinction,
la disparition non seulement de la vie individuelle, mais encore de la vie uni-
verselle : en deux mots, le Nirvina est-il le néant?

On voit que I'étymologie du mot de Nirvina ne répond i auvcune de ces
qf.l&slinus, lesquelles ne sont autre chose que Vexpression de systémes théolo-
gujues trés-divers. C'est & I'emploi qu'ont fait les Buddhistes de ce terme, clest
aux définitions qu'ils en ont données qu'il faut demander lexplication de ces
gTﬂ‘uds problémes. Or, comme les Buddhistes sont, depuis bien des sidcles,
dmsé_s en secles ou en écoles, l'explication du terme de Nirsdnag varie suivant
te:i‘dwers points de vue des sectaires. Et sans entrer ici dans une diseussion
délicate qui trouvera sa plage ailleurs, je puis déja dire que le Nirvipa est pour
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les théistes I'absorption de la vie individuelle en Dieu, et pour les athées I'ab-
sorption de cette vie individuelle dans le néant. Mais pour les uns el pour les
autres, le Nirvina est la délivrance, c’est I'affranchissement supréme.

Cela est si vrai que l'idée daffranchissement est la seule que les interprétes
tibétains aient vue dans le mot de Nirvdna, car ¢’est la seule qu'ils ont traduite.
Dans les versions qu'ils donnent des texles sanserits du Népal, le terme de
Nirvina est rendu par les mols mya-ngan-las-hdak-ba, qui signifient littérale-
ment « 1'état de celui qui est affranchi de la douleur, » on « I'dtat dans leguel
« on se trouve quand on est ainsi affranchi. » Ouvrez tous les diclionnaires
tibélains que nous possédons, celui de Schriter, celui de Csoma de Girds et
celui de Schmidt, vous les trouverez tous unamimes sur ce point. Le premier
traduit cette expression par « mourir, meltre un terme au trouble et aux af-
« flictions (1), » et il rend une des locutions composées oi elle figure par
« obtenir le salut éternel. » Csoma la rend ainsi: « I'élat d'dtre déliveé de la
1 peine, » et dans un autre endroit, « un étre déliveé de la peine, la mort,
« lémancipation (2). » M. Schmidt, enfin, I'interpréte par « étre affranchi du
« chagrin, » et dans un autre endroit par « I'état d'dre afivanchi de la loi de
« la transmigration (3). » Les interprétes tibétains entendent donc par Nirvina
'affranchissement, el en particulier, comme le dit M. Schmidt, Faffranchisse-
ment de la loi de la transmigration; mais ils ne nous indiquent pas de quelle
espéce est cet affranchissement, el leur interprétation ne répond pas plus que
ne fait le terme de Nirvdna aux nombreuses questions que suseile ce lerme
difficile.

Je dis plus encore : celle version nous instruit moins que le mot sanseril
original, car ce nest pas une traduclion 4 proprement parler; c'est un com-
mentaire, Si le mot Nirvdna ne nous montre pas ce qui est détruit dans
Pétat de Nirvina, il nous laisse voir du moins qu'il y a une destruction. Le
tibétain, en disant que le Nirvina est I'affranchissement de la douleur, nous
apprend l'effet dont le Nirvina est la cause, el laisse dans l'ombre el cette
cause et son mode d'action. Ici donc, on peut 'avancer hardiment, les interprétes
tibétains ont traduit trop el lrop peu : trop, car ils ont vu dans le Nirvina
plus que ce terme ne dit, savoir I'effet du Nirvinpa; trop peu, car ils ont passé
sous silence le mode d’action du Nirvina, et le véritable état que ce lerme
exprime, l'anéantissement. Tout cela, au fond, revient & peu prés au méme;

(1) Hhotants Dietion., p. 290, col. 1.

(2) Diction. Tibet. and English, p. 134, col. 2, et p. 194, eol. 2,

(3) Tibet. Dewtsch, Warterbuck, p. 270, eol. 1, etp. 423, eol. 1. M. Schmidt a bien va que
I'expression tibétaine répondail au mol Niredya.

z
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mais quand il s'agit de Pappréciation des systémes religieux de lantiquité,
cette grande et belle page de I'histoire de I'esprit humain, on ne peut apporter
trop de riguenr dans Dinterprétation des termes fondamentanx, el il est de la
derniére importance de conuaitre le sens primitif de ees termes, et de les voir
avec leur couleur el sous leur costume véritables. Cela est d'autant plus néces-
saire que les sysldmes sont plus antiques et plus originaux, car il y a une
époque ot 'on peut dire de la théologie : nomina numina.

Une traduction en ce genre est done d'autant plus satisfaisante qu'il est plas
facile d'y retrouver I'original, et de remonter du terme traduisant au terme
traduit. Or, on le voit, cet avantage manque toul A fait & la traduction tibétaine
du mot qui nous oceupe. Si nous ne possédions en effel ancun texte, aucun
mot des livres sanserils des Buddhistes népilais, si l2 mot de Nirodna nous
élait entiérement inconnu, il serait impossible & un lecteur versé dans la langue
libétaine de reconstruire le terme perdu de Nirvdna avec les éléments actuels
du mya-ngan-las hdah-ba libétain. La seule expression sanscrite qui les rendit
exactement serait pdkamukti ou gokamuktatva (la délivrance du chagrin), et le
mol ¢ika (chagrin) serail si bien I'équivalent de mye-ngan, que ce terme méme
de géka, figurant dans le nom propre royal d'A¢ike (le roi sans chagrin), est
représenté chez les Tibétains par le mya-ngan dont il s'agit ici. Et réciproque-
ment, si ¢'était le nom d'A¢dka qui {0t perdu, et que celwi de Nirvdna se fit
conservé, quand on rencontrerait le nom royal dans lequel figurent les
monosyllabes mya-ngan, teaduction de la partie la plus considérable du mot de
Nirvdna, on serait naturellement porté & croire que le terme de Nirvdna forme
la base de ce nom. Voila done deux termes, celui de Nirvdug et le nom du
roi Agéka, dont la plus importante moilié est, d’aprés les Tibétains, figurée
par une seule et méme expression, circonstance qui, je n'hésite pas i le dire,
crée, pour celui qui n'étudierait le Buddbiste que dans les formales tibétaines
indépendamment du sanserit, une confusion de laquelle il lui serait bien difficile,
sinon tout & fait impossible de sortir.

Le terme que je viens d'examiner appartient autant 4 la langue des Brihmanes
qu'a celle des Buddhistes; mais ces derniers se le sont approprié en quelque
sorte par Pusage qu'ils en ont fail. Ils ont done pu en modifier le sens
d'aprés ensemble de lears idées, et il est aisé de comprendre qu'ils en ajent
donné une traduction qui s'éloigne autant de la véritable étymologie. Je me
ligure méme que c'est & dessein qu'on a laissé & celte traduction le cacactive
de vague que je signalais tout & I'heure; les interprétes, de peur d'dre forcés
de prendre parti entre les diverses sectes, s'en seront tenus i une généralité
admise de tous, ce qui concourt, avec d'autres données historiques, pour &tablir
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que les versions tibétaines sont postéricures au développement complet des
grandes sectes buddhiques. Je vais citer maintenant un mot qui appartient en
propre & la langue brihmanique, et que les interprétes du Tibet ont traité avec
une liberté faite pour embarrasser un lecteur européen. Dans un texte fort re-
marquable ot le fondateur du Buddhisme veut établir la supériorité de la morale
sur l'accomplissement des devoirs religieux, il apprend 2 ses disciples que les
maisons o les enfants honorent leur pére et leur mére sont aussi saintes que
si Brahmi, un précepteur spirituel, le Dieu de la famille et lp fou domestique
se trouvaient au milieu d'elles. Or, dans cette énumération, qu'on lira plus bas
sous la forme méme que lui a donnée le texte, parait le mot Ahavaniya, qui
est un terme spécial chez les Brihmanes, et dont le sens ne peut étre douteux :
clest, on le sait, d'aprés Manu, le feu consacré qui est allumé au foyer domes-
lique et préparé pour les oblations; ¢'est, en mot, le feu du sacrifice (1).
L'étymologie et Pemploi du terme sont ici entidrement d’accord, et lz doute
n'est pas plus possible sur 'une que sur I'autre. Mais comment les inlerprites
tibélains ont-ils traduit ce terme? Par une expression composée de trois mots :
kun-tu sbyin~paki os-su-gyur-ba, qui d'aprés les dictionnaires oxistants ne
signifie autre chose que « devenu digne de l'aumdne compléte (2). » Peut-flre
un Tibétain sait-il retrouver ici, grice au sentiment quil a de sa langue et &
l'usage fréquent qu'il fait de ce terme, la signifiation figurée de feu du sacrifice;
car en substituant le mot d'offrande & celui d'aumdne, on arrive, quoique
d'une maniére détournée, i celte idée méme, et la locution tibétaine revient
alors A celle-ci : « ce qui est devenu digne de I'offrande compléte, » ¢'est-a-
dire « le feu préparé pour l'offrande. » Je le demande cependant & tout lecteur
impartial, ce terme n'est-il pas en lui-méme moins parfait et plus obscur que
le mot sanscrit original Akavaniya, dont la signification, outre qu'elle est ds-
terminée avec précision par de bons lexiques, est justifide parla valeur par-
faitement reconnaissable des éléments qui le composent? lei encore je doute
qu'il soit bien facile & un lecteur européen de remonter de Fexpresssion tibétaine
au lerme sanscril, et cependant ¢est 4 ce terme méme quil faut revenir, si
I'on veut connaitre le sens véritable du passage ol il se trouve.

Ce que je viens de dire sapplique également aux noms propres, qu'il est
d'ordinaire difficile de reconnaitre dans les versions tibétaines, parce que heurs
auleurs traduisent tous les éléments dont ces noms sont composés, Je me
contente d'en citer ici un exemple, celui de tous qui reparait le plus souvent,

(1) Minaca dharma edstra, 1. 11, st. 934,
(2) Bkah-hgyur, sect. Mdo, vol. ha ou xxi1x, {. 413 a.
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et oit il est le plus aisé de retrouver l'original sanscrit. Il y avait au temps de
Cdkyamuni, dans la ville de Gravasti (1), non loin de la moderne Fizabad, un
marchand ou, comme l'appellent les livres sanscrits du Népal, un chef de
maison célébre par ses richesses et sa liberté. Il se nommait Andtha pindada
ou Andtha pindika, « celui qui distribue de la pourriture aux indigents, » et
il possédait auprés de la ville un jardin qu'il avait donné i Gikyamuni; avssi
ce dernier S'y retirait-il trés-fréquemment avee ses disciples pour leur enseigner
la loi. Voila pourquoi, sur dix légendes, il y en a prés de huil qui commencent
par celle formule : « Un jour le bienheurenx se trouvait i Crivasti,
« & Djélavana (2), dans le jardin d’Andtha pindika. » Certainement ici ce dernier
mot, quoique significatif dans chacun de ses éléments, quoique donné sans

(1) Mous avons ici le nom d'une des villes lo plus
duns les légendes sanscriles dn Nord. Fa hian,
parle comme d'une eité bien déchue de son

fréquemment cilées dans les prédications et
au eommencement du Ve sibcle de notre ére, en
ancienne splendenr (Foe kowe K, p. 171); aussi
serait-il probablement trés-difficile d'en retronyer anjourd’hui quelques restes. C'était lo capitale
do Kogala et le stjour de Prosénadjit, rol de ce pays, ou, pour parler avee plus de préeision, roi
du Kdgala septentrionnl (Lassen, Indische Alterthumsk., . 1, p. 128 o1 120), provines qui o8t
distinguée du Ki¢ikogala, ou du Koeala renfermant Bénares, lant dans les légendes buddhiques
que dans les livres des Brahmanes, (Vichpu purina, p. 186.), Wilson établit par de bonnes raisans
qu'il faut chercher 'emplacement ds (rivasti non loin de Fizabad. (Journ, of the Roy. Asiat. Soc.
LY, p. 123) Je ne dois pas oublier de dire que cette ville est citée dans le Vielyu purina
(P 361, note 16), et dans le Kathd sarit sdgara (lexte sanscrit, p. 200, st 63, ed. Brockhnns). 11

N il sonvent question dans le Dacakuméra, histoire de Pramati. (Quarl. Orient. Magazine, 1. 1X,
Juin 1827, p. 281.) Dans ee récit, on figure plusienrs fois le nom de cette ville eélibre, il est
parlé d"un grand combat de coqs, plaisir out brihmanigue, et que Cikyamuni interdisait i ses
disciples, comme novs Vapprennent les livres pilis de Ceylon, nolamment nn traitd intitulé
Brakmadjila sutta. Le nom de eets ville est derit Sivalthi dans les textes pilis de Ceylan.
(Clongh, Pali Gramm. and Foeab., p. 24, st. 2)

_(2) Ce nom désigne le monastdre ot 1o temple le plo: eélibre de la provinee de Kd¢ala: il étaiy
situé pris de Crivasti. 11 est it & tont instant dans les légendes do Divya avadina ot do
VAvadina rataka, et les voyageurs chinois Fa hian et Hinan thsang en parlent avee admiration,
(A. Rémusat, Foe koue ki, p. 170.) On trouve tonjours ce nom derit Djétavana ; et les Chinois, gy
rup_pm':_de M. A. Rémusat, le traduisent par « le jardin (on la temple) de n victoire, on dn
* Victorienx. » Je me puis m'empécher de voir, duns lorthographe de ce nom, une trage de
Vinfluenee des dinlectos vulgaires. 8i, en effet, Didfavana signifie « le bois du vainquenr, » il
fandrait 'derire en sanserit, Djétrivana; et o'est senlement dans un dialecte populaire, commp Jo
Pall, que le son ri peut disparsitre e faire place & un a bref. Le Mahdvaiisa de Turnonr 1a
reproduil en effet Woujours sons cetls forme. Les rédocteurs des légendes derites en sunserit ont
requ le nom tel que le lear » donné le peaple, et ne I'ont pas rétabli sous 1 forme qu'il aurait
dinz ln i:ln:guu classique, V'en conclus que eatte dénomination n'es! pas antérieurs & V'étalilissement
du Buddhisme, conclnsion qul, d'aillenrs, est d'sceord aves la tradition. Ce p'est pas alnsi, on
.-:rrul, que les Buddhistes éerivant an sanserit ont traité les noms de lienx qui'aviient cours ﬂians
1[9de avant a venue de Cikysmuni: ils tn onl scrupulensement respeetd |
brihmanigue, quelque contrairs qu'elle it aux habitodes do dislesie
rlu:'rremcnt dins des mots comme Crdvasti, Srughnd, Tamralipti,
autres,

orthographe
populaire, Cela se reconnait

Sirpdraka, Kanyikubdja el
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doute aprés coup & ce puissant chef de famille et en considération de sa
libéralité, doit &re pris comme unmom propre, et j'ai lintime conviction que
les Titébains ne s’y sont jamais trompés. En effet, dans les légendes ol ce
personnage joue un role, les Lotsavas, qui traduisent toujours son nom de la
méme maniére, ne peuvent ignorer que ce nom est celui d'un chel de famille
contemporain de Cakyamuni. Mais s'ils n'ont & cet égard commis ancune erreur,
ils n'ont rien fait pour empécher les lecteurs européens de s'égarer, ou tout au
moins d’hésiter, en voulant traduire la version tibétaine. Ainsi un des savants
que ses éludes ont le plus familiarisé avec les idées buddhiques, M. Schmidt, a,
dans sa Grammaire tibétaine, rendu I'expression qui répond aux termes sans-
crits Andthe pindikasya drimé de celte maniére: « Dans P'enclos d'universelle
« joie of la nourriture est présentéeaux indigents (1). » Il n'y a cerlainement
rien & dire contre cette traduction; elle reproduit jusqu’aux plus petits détails
de la version tibélaine; mais quoiquelle soit littéralement exacte, ou plutét
par cela qulelle est matériellement fidéle, elle trompe le lecteur en ce quelle
met en relief le sens de joie wniverselle qui est caché sous le terme drima
(tibétain kun-dgah-ra-ba), et qui doit disparaitre par suite de ['acception
spéciale que prend ce mot, celle de jardin de plaisance on ermitage. I'en dis
autant du nom propre du marchand, et je signale de plus ici une imperfec-
tion de la langue tibétaine qui, ne distinguant pas assez nettement le substantif au
génitif, de ladjectil précédant un substantf, ne permet pas de décider si le
jardin en question est celui d'un personnage qui distribue des aumdnes, ou bien
celui oft les aumones se distribuent. I'hésite d'autant moins & faire cetle
observation, que M. Schmidt, dans un ouvrage tout récemment publié, me
fournit lui-méme l'occasion d’en constater la justesse (2). Li, en effet, tout en

(1 Gramm, der Tibel. Sprache, p. 224,

(2) Der Weize und der Thor, texte tb., p. 18, trad. all., p. 21, et au commencement do plus
grand nombre de légendes dont s0 compose eo carieux volume. 1l v o, sn reste, peu de
personnsges plus eélébres cher les Buddhistes de tootes les deoles que ce maitré de maison,
quon sppelle aussi Andtha pindika. Son nom n'est, & proprement parler, qu'un titre qui exprime
s libéralité ; car, selon les Singhalais, on le nommait Sudatta, nom sous lequel les Chinofs 1o
connaissent egalement. (Foe kowe ki, p. 178.) Ces denx noms, celui de Sudatla et & Andiha
pindika, sont passis dons le dictionnaire pili, ot ils désignent, suivant Clough, 16 mari d'nne
femme qui doit sa eélébrité & son dévouement au Buddha. (Pali Gramm. and Vocab., p. 57.) On
voit gue sette désignation n'est pas sulfizanto ; car il est cortain qu'Andtha pipdika est beancoup
plug connu que sa femme, qui se nommait Viedbhd, ef qu'on trouve citde dans une liste de
Religieuses. (Turnour, Journ. As. Soc. of Beng., 1. VIL, p. 933.) Ce n'était pas non plus, eomne
le eroit M. Hémusat, Pun des ministres de Prastnadjit, roi de Kdgala, mais un simple maitre de
muison, possessenr d'immenses richesses. Son jardin, dont il avait cédé I'usage au Buddha
Cakyamuni, st le thédtre de la plupart des prédications du ssge. Hinan thsang vit, an Vil sibcle,
les ruines du monastére quiil ¥ avait batd, et qui portait le nom de Diftavane, (Foe boue ki
p. 178 et 179.)
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rendant avec son exactitude habituelle les monosyllabes tibétains qui représen-
lent le nom du générenx marchand, il a- trds-judicieusement #econnuwque ces
mols formaient un nom propre qui ne devait pas se traduire. Aussi n'ai-je
pas besoin de répéter que ces remarques ne s'adressent pas & M. Schmidt,
puisquiil a lui-méme reconnu plus tard une erreur qui n'est pas la sienne;
elles portent sur les interprétes tibétains, qui par cela méme quiils ont readu
tous les éléments dont se composent ces deux mols, ont trop traduit, si je puis
nexprimer ainsi, pour le lecteur qui w'a pas & sa disposition Ioriginal
indien,

Jai liew de croire que les interprétes chinois doivent aussi quelquefois dé-
passer le but de la méme manidre, car je trouve dans la drame intitulé Pi pa
ki, un passage qui.reproduit & n'en pas douter le préambule ordinaire du plus
grand nombre des livres buddhiques réputés canoniques au Népal. Voici ce
passage : « Nesl-il pas dit, au commencement du livre de Fo, que dans le
a jardin d'un certain prince qui fait 'aumdne aux vieillards et aux orphelins,
« demeure le grand religieux mendiant Pi khieou, avec douze cent cinquante
« persontes (1)? » Lesmots « lejardin d'un certain prince » représentent le mot
Djétavana (le bois du vainqueur), et la phrase suivante, « qui fait 'aumdne, ete, »
w'est que le développement du nom méme d’Antha pindika représenté dans ses
Cléments étymologiques. Enfin, « le grand veligicux mendiant » est lo Makd
bhikehu, ou plutdt le Mahi ¢ramana (2), ¢'est-a-dire Gikyamuni lni-mime,
Ici encore le traductenr européen est i I'abri de toul reproche, et I'on doit au
contraire approuver I'exactitude qu'il a mise dans sa version, puisqu'on peat
remonter de cette version sans beaucoup de peine jusqu'a Voriginal sanserit.
Mais il laut connaitre d'avance cel original, el je doute qu'il [t possible, si
on ne I'avait pas sous les yeux, de recomposer ave la traduction frangaise, image
fidéle de la traduction chinoise, les noms propres de lieux et d’hommes qu'il
est indispensable de conserver, sous peine de méconnaitre le sens véritable du
texte primitif,

(‘est & dessein que je n'ai pas parlé ici des traductions radicalement fautives
de quelques mots sanscrits importants, qu'on remarque dans les versions tibé-
laines, parce que ces traduclions se retrouvent également chez tous les peuples
buddhistes. Elles partent donc d'un systéme wnique d'interprétation qui appar-
tient aux diverses écoles entre lesquelles le Buddbisme se parlage, el consé-
quemment elles ne relivent pas de la critique interprétative, mais de la critigue

(1) Bazin, Le Pi pa hi, p. 118,
{2) Ces termes seront expliqués plas tard.
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philosophique et historique. II y a telle mauvaise étymologie qui a pu étre
adoptée pour répondre 4 un ordre d'idées qu'elle favorisait, sans que le tra-
docteur qui lui donnait cours fit coupable d'infidélité envers le texte. Ces
erveurs, jusqu’a un certain point volontaires, sont rares, el elles n'inflirment ni
T'autorité ni la véracité des Lotsavas tibétains, les seuls, avec les interprites
barmans, dont jai pu par moi-méme vérifier I'exactitude. Je le répite, leurs
traductions sont d'une extréme littéralité; elles rendent, antant que cela est
possible avec un instrument aussi séchement analytique que le tibétain el le
barman, tous les traits de ces synthises heureuses renfermées dans Funilé
expressive d'un terme sanseril. Mais les remarques précédentes ne m'autorisent
pas moins & conclure que, malgeé le mérite de ces versions, il est toujours in-
dispensable de recourir aux originaux sur lesquels ces versions ont élé failes,
el que clest seulement da Pétude du texte méme que doit résulter et 'appré-
ciation de son véritable caractire, et la solution des questions (rés-nombreunses
et Irds-délicates que eces textes ne peuvent manguer de faire naitre. Cette con-
clusion, qui n'a jamais ¢té contestée pour aueun genre d’éerits, ni pour aucune
littérature, avait besoin d'&tre rappelée, au moment oit il est question d'indiquer
la place que doivent occuper, dans I'ensemble des matériaux destinés & I'étude
du Buddhisme, les livres éerits en sanscrit que nous devons au zéle el 4 la
libéralité de M. Hodgson.

Les faits que je viens d'établir donnent lien & deux observations d'une grande
importance pour la suite des recherches dont la collection népdlaise doit étre
T'objet. La premiére, c'est que les traductions des livres sanserils exéeutées au
Tibet, dans la Tarlarie et en Chine, en fixant les diverses époques oll ces livres
ont commencé & se répandre hors de I'Inde, fournissent une limite précise au-
dessous de laquelle il n'est pas possible de faire descendre la rédaction du lexte
original sanscrit. Le goft que les Chinois et les Tibétains, par exemple, ont
toujours eu pour la précision historique, promet, sous ce rapport, de précieux
secours & la eritique européenne. 11 est permis d'espérer qu'au moins dans le
plus grand nombre de cas, la date & laquelle ont été exécutdes les traductions
des livres sanscrits, qui, en leur qualité d'ouvrages répulés inspirés, sont tous
dgalement attribués & Cakya, aura éé marquée avec exaclitude par les inter-
prétes. Je n'ai pas besoin d'observer qu'aucune indication de ce genre n'est &
négliger, puisque 'cuvre de linterprétation ne s'est pas accomplie en méme
temps chez les diverses nations qui ont adopté le Buddhisme. Ce que je me
contente d'indiquer ici peut déja se vérifier par Pexamen de la bibliothéque
buddhique tibétaine, & laquelle les analyses si exactes et si substantielles de
Csoma de Cirds nous ont -donné accés. On sait maintenant avee certitude que
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c'est entre le VII* et le XIII® sitcle de notre ére que les livres buddhiques ont
é1é traduits dans la langue du Bot (1). Ce fait, que je rappelle sous la garantie
du savoir de Csoma, aura sans doute besoin d'¢tre étudié dans tous ses détails.
Il faudra rechercher si le travail de I'interprétation ne s'est pas continué dans
des temps plus modernes, et il a eu pour objet soit des textes sanserits
anciens, soit des ouvrages composés postérieurement aux époques indiquées
tout & I'heure, soit méme des livres étrangers & I'Inde. Mais cette recherche
elle-méme portera des fruits que j'en crois pouvoir attendre; elle fixera des
limites et des indications utiles pour I'histoire encore obscure de la littérature
buddhique. J'ajoute que si je ne parle pas ici des lumitres que Vexamen des
versions déji citées doit répandre sur une autre hisloire non moins curieuse,
celle de I'émigration et de la propagation du Buddhisme hors de I'Inde, cest
qu'il w'est question en ce moment que de déterminer d'une manibre générale
quel genre d'autorité s'attache aux livres sanscrits conservés par les Népilais.
Je signalerai plus tard les avantages que I'histoire du Buddhisme indien retivera
de Tétude de monuments qui semblent, au premier coup d'eeil, appartenir
exclusivement & I'histoire extéricure de cette Croyance.

L'appréciation du degré dautorité que posséde la collection népilaise est
encore I'objet de la seconde des observations que j'annoncais plus haut. Cette
observation, c'est que si les livres buddhiques sont éerits en sanserit, il résulte
de 1a qu'ils ont été rédigés dans I'lnde. Cest co quafirme en plus d'un endroit
M. Hodgson, qui n'hésite pas & conclure de la langue des livees 4 la contrée ol
ils doivent avoir été éerits; et il faut convenir (que, présentée ainsi en lermes géné-
rauy, cette conclusion a par elle-méme une grande vraisemblance ; mais quand on
examine les choses de plus prés, on trouve la question moins simple qu'elle ne
parait I'étre au premier abord. La difficulté quelle présente vient de ce qu'elle
se rallache & une autre question beaucoup plus vaste, celle de Ihistoire duy
Buddhisme indien. Si le Buddhisme avait parcourn toutes les phases de son
existence sur un étroit thédtre et dans un court espace de temps, la présomption
quil a da dtre fixé par I'éeriture 12 on sest parlée la langue qui lui sert
d'organe serait & mon sens presque inattaquable. Mais comme le Buddhisme g
longlemps véeu dans 1'Inde; comme il a: flsuri longtemps aussi dans des contrées
voisines, et notamment i Pouest de 1'Indus et dans le Kachemir, la rédaction des
. livres qu'on est tenté d'abord de regarder comme un fait qui sest accompli en

une fois et dans un seul pays peut s'dtre opérée en plusieurs fois et dans
plusiears contrées, Ce n'est la qu'une conjecture, el peut-étre calte supposition

(1) Analysis of the Dul-va, dans Asiar. Researches, t. XX, p. 42,
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présente-1-¢lle moins de probabilités en sa faveur que la supposition contraire.
Les faits nous apprendront jusqu'a quel point elle doit se vérifier. Pour ma
part, &7l m'est permis dés & présent d'avancer une opinion personnelle, je crois
que la vérité se trouvera dans la conciliation des deux hypothéses. Non, le
corps des écritures buddhiques du Népal ne peut avoir éé éerit en entier hors
de I'Inde. Il n'est pas permis de supposer que les disciples de Cakyamuni
n'aient songé & rédiger les enseignements de leur maitre que quand ils se virent
expulsés pour toujours de leur patrie. Il y aurait quelque chose de teap bizarre
A eroire que des proserils eussent composé en sanscrit une masse aussi consi-
dérable de livres, pour les traduire presque aussitdt dans les langues des peuples
qui leur offraient un asile. Toutes ces considérations, jointes 4 la circonstance
du langage, militent en faveur de la premiére hypothése. Mais, d'un autre coté,
il n'est pas croyable que le Buddhisme soit resté stationnaire, du moment qu'il
fut transporté hors de sa terre natale. On ne peut admettre que les Religieux
qui s'en faisaient les apdtres aient immédiatement oublié la langue dans laquells
se conservail le dépit des enseignements de leur maitre. 1l faut croire que
I'usage de cette langue avait continué de leur dtre familier, puisqu’ils prenaient
part, comme l'attestent les catalogues de la bibliothéque tibétaine, aux versions
qui s'exécutaient autour d'eux (1). Tout ne doit pas étre inspiré dans la collec-
tion sanserite du Népil; létude attentive de celte collection y fera sans doute
découvrir des ouvrages que pourraient réclamer des auteurs vulgaives; rien
w'empéche enfin que les Religieux Buddhistes n’aient éerit hors de I'Inde, dans
des contrées voisines, quand le prosélytisme, réveillé par la perséeution, les
animail d'une nouvelle ardeur. De ces deux séries d’hypothéses, aucune w'exelut
absolument T'autre, car elles sont trés-conciliables entre elles. Celle-ci suppose
possible pour une partie des livres ce que celle-ld déclare impossible pour la
totalité de la collection; mais adoptées I'une et V'autre dans de justes limites,
elles nous éloignent également des affirmations absolues, comme elles nous
raménent & l'examen des faits qui seuls deivent les vérifier, et marquer & chacune
sa part légiime dans la solution du probléme compliqué que chacune, prise
isolément, est insuffisante 4°résoudre.

Or, oir se trouveront les fails dont nous invoquons le 1émoignage, si ce n'est
dans les livres mémes dont il s'agit de déterminer lorigine? Et comment
sortir de ces affirmations générales qui laissent & l'esprit de systéme la liberté
de la contradiction, si I'on n'entre dans ces vérifications de détail qui se limitent
mutuellement, et dont les résultats ne servent pas moins, par leur opposition

(1) Czoma, Analys, of the Dul-va, dans Asial. Researches, t. XX, p. 78, 85, 92, ate.
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que par leur accord, & resserrer le champ de I'hypothése et de lerreur? On ne
peut espérer d'arriver & quelque conclusion positive sur la contrée ot a di étre
rédigée la collection népilaise, avant d'avoir examiné en détail les divers ouvrages
dont elle se compose. Il faut rechercher dans chacun deux les indices faits
pour nous éclairer sur leur caractére, el par suite sur leur origine; conslater
si tous se présentent également comme inspirés; dislinguer ceux qui portent
des noms d'auteurs de ceux qui passent pour canoniques; puis, entre ces
derniers, établir, <'il se peut, une succession chronologique, fondée sur la sue-
cession des écoles auxquelles ils se rattachent et sur I'dge des événements et
des personnages dont ils ont gardé le ‘souvenir. Telle est Vexpression la plus
générale des conditions du probléme ; c'est seulement quand on aura pleine-
ment satisfait & ces conditions qu'il sera résolu d’une manidre positive; jusque-
14, et tant qu'on n’aura pas déterminé la patrie d'un ouvrage donné, soit par le
témoignage direct de cet ouvrage méme, soit par des movens avouds de la
eritique, la présomplion sera en faveur de Vopinion qui regarde comme ayant
Bté rédigés dans I'Inde des ouvrages éeriis dans la langue savante de ce pays.

Maintenant que j'ai indiqué la place qu'occupe la collection de M. Hodgson
dans I'ensemble des matériaux que nous fournit 1'Orient pour I'étude du Bud-
dhisme, il ne me reste plus qu'a tracer rapidement I'ordre dans lequel j'ai cru de-
voir présenter les résultats de mes recherches. Pour me familiariser avee les idées
et avec le style qui distinguent les livres buddhiques des autres productions de
la littérature sanscrite, j'ai choisi un ouvrage qui fit autorité au Népal, et je I'ai
raduit dans le dessein de le présenter plus tard au public comme un spécimen
de cette littérature encore inconnue. Mais avant de m'y arréter, il m'a fallu par-
courir presque toute la collection, et ce n'est qu'aprés trois anndes de lectures
préliminaires que je me suis décidé pour le livre que je publierai prochainement
sous le titre de Lotus de la bonne loi. Indépendamment de Vintérét quil peut
avoir comme livre canonique, cet ouvrage m'a mis en élat de comprendre bien
des détails qui m'avaient échappé lors de 'examen sommaire que je fis dela col-
lection de M. Hodgson. 1l est devenu pour moi un terme de comparaison auguel
Jai rapporté les notions que m'avaient fournies mes premiéres lectures ; el ces
notions & leur tour, comparées entre elles, puis avec celles quon peut puiser
dans les livres d'un autre peuple buddhiste, les Singhalais, m'ont mis 4 m
sinon de résoudre définitivement les plus importantes des questions auxiy
dorne lieu la collection népdlaise, du moins de poser ces (uestions av

précision plus grande que cela neit été possible d’aprés la connaissan
seul ouvrage.

tme,
uelles
26 une
ce d'un

Voici done, en peu de mots, lordre que je me propose de suivre, Je décrirai
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d'une maniére générale, d'aprés la tradition népilaise, la collection buddhique
découverte par M. Hodgson. Jentrerai dans les détails nécessaires touchant les
trois grandes divisions des éeritures sacrées admises par les Buddhistes dn Nord,
el je traiterai & part des livres ol les pratiques des asciles givaites se mélent au
Buddhisme, Jo passerai ensuite en revue quelques-uns des traités qui portent
des noms d'auteurs. En examinant ceux des ouvrages du Népal qui prétendent
au titre de livres inspirds, j2 m’attacherai & rechercher si tous peuvent passer
pour avoir été rédigés & la méme époque. Je ferai nsage pour cet examen des
renseignements 'que me fourniront les livres cux-mémes, et je rassembleral
ensuite ce qu'il nous est actuellement possible de connailre de I'histoire de la
collection népilaise. Ce sera 1 Vobjet d’un Mémoire divisé en sept parties, con-
sacrées la premiére & la description générale des livres du Népil ; la seconde,
la troisitme et la quatrime aux trois divisions des livres inspirés; la cinguiéme
aux livres o le eulte de Civa se méle & celui de Buddha; la sixiéme aux ou-
vrages portant des noms d'auteurs; et la septiéme & I'histoire de la collection du
Népal. Ce Mémoire, qui se composera de textes empruniés aux plus importants
des ouvrages envoyés par M. Hodgson, jettera quelque jour sur les premiers
temps du Buddhisme ; et en offrant les traits les plus caractéristiques du tablean
de Pétat social et religieux de U'Inde au moment de la prédication de Cakyamuni
Buddha, il résoudra, je espére du moins, d'une maniére définitive, la question
longtemps controversée, mais quin‘en est plus une pour aucun indianiste, de I'an-
tiquité relative du Brithmanisme et du Buddhisme.

Dans un aatre Mémoire qui suivra celui que je viens de résumer, je lerai de la
collection plie de Ceylan un examen semblable & celui auquel j'aurai soumnisla col-
lection sanserite du Népdl. J'exposerai ce que la tradition nous apprend sur
Iexistence de celte collection, et notamment sur celle des anciens conciles ol se
fixa d'une maniére réguliére la doctrine de Cakya. Ce Mémoire s2 composera de
cing sections, Je consacrerai ensuite un autre Mémoire & la comparaison « des
collections du Népal et de Ceylan, et des traditions qui se conservent dans le
Nord et dans le Sud, touchant l'une et Vautre de ces collections. Cette compa-
raison nous donnera les moyens de reconnaitre que I'on posséde dans la biblio-
théque sanscrite du Népal et dans la bibliothéque palie de Geylan deux rédactions
des éeritures buddhiques dont la différence consiste, en général, moins dans le
fond que dans la forme et la classification-des fivres. Il résultera de cet examen
que les éléments fondamentaux et véritablement antiques du Buddhisme devront
atre cherehés dans ce qu'auront conservé de commun les deux rédactions in-
diennes des livres religieux, celle du Nord qui se sert du sanseril, et celle du
Sud qui se sert du pili,
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La détermination des diverses époques auxquelles se sont tenus les conciles oi)
ont @l rassemblés les livres buddhiques me conduira naturellement i la re-
cherche de I'époque dont elles dépendent, celle de Cikyamuni Buddha. Ce sera
l'objet d'un Mémoire divisé en six paragraphes, ol je comparerai les opinions des
principaux peuples de I'Asie sur ce point important de Ihistoire orientals, Profi-
tant des synchronismes qu'indiquent et Phistoire du Buddhisme singhalais, et
quelques textes tibétains dy Kah-gyur, je me servirai de coux qui sont déja reconnus
par les critiques les plus habiles, pour faire un choix parmi les diverses dates
assignées & la mort du dernier Buddha. Une fois ce point établi, je résumerai ce
quon sail de plus positif sur les destinées du Buddhisme indien ; et pour ne rien
omeltre de ce qui peut les éclairer de quelque lumiére, je rapporterai les diverses

époques des émigrations qui 'ont successivement transporté hors de I'Inde of il
ne devail plus rentrer.

o



SECOND MEMOIRE.

DESCRIPTION DE LA COLLECTION DES LIVRES DU NEPAL.

]

SECTION PREMIERE

DESCRIPTION GENERALE.

La collection buddhique du Népil se compose d'un grand nombre d'ouvrages
dont les titres annoncent des traités de genres trés-divers. Ces titres sont
connus depuis quelque temps par les Mémoires de M. Hodgson, et ce savant
en a publié deux listes étendues dans les Recherches asiatiques de Caleutta (1)
et dans les Transactions de la Société Asiatique de Londres (2). Ce double
catalogue doit s'augmenter encore de celui qu'on pourrait rédiger d'aprés
l'analyse que Csoma de Ciris a donnée de la grande collection tibétaine dans
le Journal de la Sociélé Asiatique du Bengale (3), et surtout dans les-Recherches
Asiatiques de Calcutta (4). En effet, comme, & I'exception de quelques traités
dont les éditeurs tibétains ne rapportent par les titres sanscrits, les livres dont
se compose celle collection sont des traductions d'ouvrages indiens, et que,
suivanl l'opinion de M. Hodgson, ces ouvrages ont dil exister ou se conservent
méme peut-étre encore dans quelques monastéres du Népil ou du Tibet, on
comprend que le catalogue de la collection sanscrite du Népal pourrait trouver
dans l'analyse du Kah-gyur tibétain la matitre d'un supplément considérable,

Nous ne possédons pas & Paris la totalité des ouvrages dont un catalogue
formé de ces trois listes réunies nous ferait connaitre lexistence, et si
M. Hodgson n’a pu méme se procurer tous les livres qu'indique sa double
liste, il est probable qu'on aurnit maintenant quelque peine & découvrir au
Neépil tous les originaux des versions tibétaines du Kah-gyur. Quoi qu'il en

(1) Notices, ete., dans Asial. Researches, 1. XVI, p. 436 sqq-

(2) Sketeh of Buddhism, dans Transact. of the Roy, Asiat. Soe., t. 11, p. 220,

(3) Abstracl of the contents of the Dul-va, dans Journal of the Asial, Society of Bengal, t. 1, p. 1
ot 375,

[;L?:imlmis of the Dui-va, ete., 1. XX, p. &1 sqq., et Awalysis of the Sher-chin, otc., idid.,
p- 00.
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soit, le double envoi que nous devons & M. Hodgson nous a mis en possession
d'environ quatre-vingt-huit ouvrages buddhiques composés en sanscrit, soit en
vers, soit en prose, qui contiennent, selon toule vraisemblance, ce qu'il ya de
plus important dans la collection religieuse du Népal. Ces ouvrages, en effat,
rentrent pour la plupart dans les grandes divisions des éeritures buddhiques
dont la tradition népilaise, d’accord avec le témoignage des livres eux-mémes,
nous a conservé le souvenir,

~ Nous ne serions cependant pas en mesure de juger, d'aprés ce que nous
possédons, de I'étendue de la littérature buddhique, s'il fallait nous en rapporter
~ 4 une tradition généralement répandue chez les Buddhistes du Nord et chez
ceux du Sud, tradition qui fait monter A quatre-vingt-quatre mille traités I'en-
semble des livres de la loi (1). Je trouve dans une compilation philosophique,
'Abhidharma koca vydkhya, dont il sera parlé plus lard, un passage relatif &
cette tradition, qui prouve qu'elle n'est pas seulement orale : ¢ J'aj reu de la
¢« bouche du Bienheureux, dit un texte sacré, quatre-vingt mille textes de la
« loi et plus, Dans un aotre recueil, ajoute lo commentaire, on lit quatre-vingt-
« quatre mille. Le corps de la loi se compose des livres qui font autorité; or,
« ces livres sonl, suivant quelques-uns, au nombre de six mille, et on les
« désigne par le titre de Dharma skandha, ou le corps de la loi. Quant aux
* Guatre-vingl mille textes de la loi, ils sont perdus; le seul qui subsiste est ce
« corps unique [de six mille volumes]. D'autres entendent par Dharma skandha
« chacun des articles de la loi, et ils en complenl quatre-vingt mille (2). »
C'est plutdt dans ce dernier sens qu'on doit prendre le terme de skandlia. S'il
fallait admettre qu'il ail jamais existé une aussi volumineuse collection, fait que
conleste judiciensement M. Hodgson (3), on serait forcé de se la représenter
comme renfermant des ouvrages de proportions trés-diverses, depuis un traité
proprement dit jusqu'i une simple stance. Ainsi nous connaissons un ouvrage
sur la métaphysique buddlique, la Pradjid piramitd, dont on a deux rédac-
tions, I'une en cent mille articles, el 'autre en une seule voyelle, multum in
parvo (4). La tradition que je viens de rappeler est du reste ancienne chez les
Buddhistes. Elle a méme donné au chifire de uatre-vingt-quatre mille une

sorte de consécration; car on sait quils ont appliqué ce chifire & d'autres
objets qu'a leurs livres religieux. '

(1) Hodgson, Notices of the lunguages, eto., dans Asial, Researches, 1. XV1, p. 421,

(2) Abhidharma kiga vydkhyd, p. 38 b de mon manuscrit Comparez Turnour, Jours. Asial,
Soc. of Bengal, v, V1, p, 526,

(3) Asiat. Researches, 1. XV1, p. §35.

(4) Csoma, Asiat. Res,, 1. XX, p. 398 comp. & p. 306; c'est A, qui tontient wat! — Analysis of
the Kah-gyur, dans Jowrn. Asial. Soc. of Bengal, 1. 1, p. 378,
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Quoi qu'il puisse étre de ces quatre-vingt-quatre mille textes de la loi, 4 la

réalité desquels on peut croire, si par fewtes on entend arficles, les livres qui
subsistent aujourd’hui se divisent en trois classes, nommées collectivement
Tripitaka, c'est-i-dige « les trois corbeilles ou recueils. » Ces trois classes sont
le Sitra pitaka ou les Discours de Buddha, le Vinaya pitaka ou la Discipline, et
I'Abhidharma pitaka ou les Lois manifestées, c'est-i-dire la métaphysique (1).
Cette division, qui est justifiée par des textes, est une des bases de la classifica-
tion du Kah-gyur, et parmi les sept corps que forment les cent volumes de
cette grande bibliothéque, le Vinaya est le premier, 'Abhidharma, sous le titre
spécial de Pradjia piramitd, est le second, et le recueil des Sitras est le
cinquiéme (2). Elle n'est pas moins familiére aux Buddhistes chinois, dont le
témoignage s'accorde en géndral si exaclement avee celui des Tibétains; ils
T'expliquent par trois mots signifiant livres sacrés, préceptes et discours (3), et on
la. trouve élucidée dans une savante note de M. A. Rémusat, qui reproduit
exactement les détails que nous fournissent sur ce sujet les livres buddhiques
du NépAl (4). Mais il est nécessaire de nous arréter quelques instants sur ces
trois titres, et de réanir ce que les lextes sanscrits et la tradition népilaise
nous apprennent de leur valeur et de leur application.

Le mot de Sifre est un terme bien connu dans la littérature de Tlnde
ancienne; il y désigne ces bréves et obscures sentences qui renferment les
régles fondamentales de la science brihmanique, depuis la grammaire jusqu'a la
philosophie (5). Cette signmification wn'est pas inconnue aux Buddhistes, car
M. Rémusat définit ainsi ce terme: « Principes on aphorismes qui font la
« base de la doctrine, lextes authentiques et invariables (6). » Je trouve en
outre dans la collection de M. Hodgson un ouvrage intitulé Vinaya sitra, ou
Vinaya pafra, qui est composé de sentences trés-bréves et con¢ues dans le
systéme des axiomes brahmaniques. Je reviendrai plus bas sur cel ouvrage ; mais
je dois auparavant me hiter de remarquer que ce n'est pas sealement ainsi que
les Buddhistes enlendent le mot de Sifre, el que les Lrailés auxquels ce litre
s'applique ont un caractére trés-diflérent -de ceux qu’il désigne dans Ia littéra-
ture orthodoxe de I'Inde ancienne. Les Sitras, selon les autorités népdlaises
citées par M. Hodgson, renferment tout ce qu'ont dit les Buddhas; c'est

(1) Abhidharma kdga vydkhyd, 1. 40 o do man. de la Socidétd Asiatique.

(2) Csoma, Abstract of the condents of the Dui-va, dans Journ. of the Asial, Soc. of Beng., 1. 1,
p. 1 2qq., 37 sqq,, el Asial. Res,, 1. XX, p. 42.

(3) Foe kowe ki, p. 3, 78 et 108.

() Itid., p. 108.

{G) Wilson, Sanser, Diction., v* Sittra, p. 940, 2 édit.

(6) Foe kowe ki, p. 108,
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pourquoi on les appelle souvent Buddha wvatchana, « la parole des Buddhas, »
ou Miila grantha, « le livre du texte (1). » Les Chinois expliquent ce terme de
la méme maniére. Les Siltras sont, suivant une curieuse note de M. Landresse,
« les doctrines attachées ou cousues; cest le nom général de tous les ensei-
« gnements sainls ; ce sont les textes des livres sacrés, ol Ton traite simplement
« dela loi en discours suivis, longs ou courts (2). » On reconnait dans cette
explication la trace de la signification étymologique du mot Siitra, et en méme
temps lapplication qu'en font les Buddhistes & ce qu'ils appellent spécialement
leurs Sitras. Ces livres sont attribués au dernier des Buddhas reconnus par
tous les Buddhistes, c'est-a-dire & CAkyamuni ou Gikya, le solitaire de la race
(akya, qui est représenté s'eniretenant avee un ou plusieurs de ses disciples,
en présence d'une assemblée composée d’autres disciples et d'auditeurs de toute
espece, depuis les Dieux jusqu'aux hommes (3). Je montrerai bientdt que des
lextes buddhiques déterminent la forme propre & tout Sitra, et j'établirai qu'il
existe entre plusieurs de ces livres des différences qui sonl de nature i jeler
du jour sur leur origine et leur développement. En ce moment il me suffit d'en
constater les caractires les plus généraux, et d'indiquer sommairement la place
qu'occupent les Sitras dans V'ensemble des écritures buddhiques du Népal.
Cette place est, comme on voit, trés-élevée, puisque les Sotras passent pour
la parole méme du dernier Buddha, et qu'au rapport de M. Hodgson, il n'y a
pas de titre qui jouisse de plus d'autorité que celui-la (4). Rédigés en général
sous une forme el dans un langage trés-simple, les Sttras gardent la trace
visible de leur origine. Ce sont des dialogues relatifs 4 la morale et & la phi-
losophie, ot Gikya remplit le role de maitre, Loin de présenter sa pensée sous
celte forme concise qui est si familitre & Penseignement brihmanique, il la
développe avec des répétitions el une diffusion faligantes sans doute, mais qui
donneat & son enseignement le caractire d'une véritable prédication. 11 ya o
abime entre sa méthode et celle des Brahmanes. Au lien de cel enseignement
myslérieux confié presque en secret & un petit nombre d'anditeurs, au lieu de
ces formules dont I'obscurité étudiée semble aussi bien faite pour décourager
la pénétration du disciple que pour I'exercer, les Siilras nous montrent aulour
de Cikya un nombreux auditoire, composé de lous ceux qui désirent I'écounter,
el, dans son langage, ce besoin de se faire comprendre qui a des paroles pour

(1) Notices of the languages, dans Asiat, Researches, 1. XVI, p. 432,
(2) Foe kowe ki, p. 321, note 6.
{3) Hodgson, Notices of the languages, literature, ete., dans Asial. Hes., 1. XV]

, P 422,
{4) Hodgson, Quol. from orig. Sanser. author., dans Jowrn, of the Asiat. Spe. of Bengul, v. VI,
p. 87, note +.
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toutes les intelligences, el qui, par ses perpétuelles répélitions, ne laisse aucnne
excuse aux esprits les moins attentifs ni aox mémoires les plus rebellas. Cetle
différence profonde est dans l'essence méme du Buddhisme, doetrine dont le
prosélytisme est le trait caracléristique; mais le prosélytisme lai-méme n'est
qu'un effet de ce sentiment de bienveillance et de charité universelles qui anime
le Buddha, et qui est & la fois la cause et le but de la mission qu'il se donne
sur la terre.

Il ne favdrait pas croire cependant que ces brives maximes, si godlées de
l'antiquité, manquent entiérement i l'enseignement de Cakya; au contraire, on
trouve encore dans les Sitras plusieurs traces de cette exposilion sententieuse
qui résume un long développement en quelques mots ou dans une slance
concise. Mais ces maximes, que l'on pourrait appeler de véritables Sitras
suivant l'acceplion brahmanique de ce terme, sont assez rares dans les Sittras
du Népal, et il faut les y chercher longtemps au milien des flots de paroles
sous lesquels disparait quelquefois la pensée. Il est permis de croire que Gikya
ne dut pas s'interdire 'usage de ces sentences, et que le souvenir de I'emploi
qu'il en faisait dans son enseignement a favorisé lapplication toute spéciale que
ses disciples ont faite du terme de Siitra, en I'dlendant & ses prédications morales
el philosophigues.

_~ Le titre de Lx seconde classe, celui de Vinaya, signifie discipline, et I'on
rencontre & toul instant dans les textes les diverses formes du radical dont ce
mol dérive employées avec le sens de discipliner, convertir. Les Buddhistes
chinois entendent ee terme d2 la méme manidre, ot M. Rémusat le définit
amnsi : « les préceptes, les régles, les lois ou les ordonnances, litéralement le
« bon gouvernement (1). » La signification de ce mot ne peut donc faire
aucune difliculté; mais, par une singolarité qu'il parait malaisé de comprendre,
4 part quelques courls lrailés relatifs & des pratiques religicuses peu impor-
tantes, la collection de M. Hodgson n'offce pas d'ouvrages qui se placent dans
la classe du Vinaya, comme elle en posséde qui appartiennent & celle des
Sitras. Dans les deux listes que j'ai citées plus haut, le nom de Viraya ne se
présente qu'une seule fuis, et encore w'est-il pas employé avec ce caractére de
généralité qu'il a dans Uexpression de Vinaya pitaka, « le Recueil de la disci-
« pline. » Il figorg seulement sur le titve d'un traité philosophique, le Viaaya
siigra, dont jai indiqué Pexistenceé tout & I'heure, et duquel il me sullit de dire
en ce moment quiil nest pas altribué & Gakyamuni (2). D'oir vient done que

(1) Foe kowe ki, p. 104.
(2) Asial. Researches, L. XV1, p. A3}, Transacl. of the Roy. Asial Soc.. 1 I, p. 225
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la classe du Vinaya n'est pas, comme celle des Siitras, représentée dans la
collection de M. Hodgson? Serait-ce que les ouvrages relatifs & la discipline
manquent dans cette collection, soit parce que M. Hodgson n’aurait pu en
découvrir aucun, soit parce que ces ouvrages seraient en réalité beaucoup
moins nombreux que les Sitras ? L'examen attentif de quelques-uns des volumes
“de la collection népalaise, comparés avec la liste des ouvrages renfermés dans
le Kah-gyur tibétain, donne, si je ne me Lrompe, la solution de cette difficulté,

En étudiant l'analyse qua faite Csoma de la bibliothéque tibétaine, i’y ai
reconnu un certain nombre de trailés portant des titres qui se retrouvent dans
la collection sanserite découverte au Népal par M. Hodgson, Ces traités, dont
(uelques-uns ont été cités au commencement du présent travail, appartiennent
en général & Ta méme classe dans I'une et dans autre collection; et tel livre, qui
se nomme Siifra d'aprés la double autorité de la tradition népalaise et du
manuseril méme qui le renferme, fait parlie, selon les Tibétains, de la catégorie
des Mdo, cesi-ii-lire des Sttras. Mais on rencontre de Iréquentes exceptions i
cette régularité normale, et il y a des exemples d'ouvrages qui devraient, d'aprds
leur titre sanscrit, dtre rapporlés & une autre classe que celle que lear ont
assignée les traducteurs tibétains. Quelques exemples suffiront pour me faire
comprendre. La collection de M. Hodgson renferme un grand nombre de traités
de pen d'étendue qui portent le titre d’Avaddna, titre que jexaminerai tout &
Theure, et sur lequel je me contente de remarquer qu'il est d'une application
4 peu prés aussi fréquente que celai de Sitra. Je crois méme qu'en réunissant
aux denx grands recueils du Divya avaddna et de I'Avaddna cataka fous les
trailés de ce nom dispersés dans la collection népalaise (que nous possédons i
Paris, on trouverait beaucoup plus d’Avadanas que de Satras. Mais plusieurs de
ces traités ont exactement la forme des Sitras, et en suivant une classification
rigoureuse, il faudrait les séparer des ouvrages qui ont le titre d'Avadana et qui
woffrent pasles caractdres constitutifs d'un Sitra véritable. Cependant la con-
fusion que je signale ici se reproduit dans la collection tibétaine, et Yon ren-
contre parmi les Mdo ou les Sutras un trés-grand nombre de traités qui portent
le titre d'Avaddna, La distinction de ces deux classes de livres nest done pas
tellement tranchée qu'elles n'aient pu se placer l'une auprés de V'autre dans une
classification trés-large des écritures buddhiques. <

Cela posé, il semblerait que tout ce que nous avons d'Avadinas sanscrits
devrait se retrouver dans les trente volumes de Mdo tibétains, 1| n'en est rien

cependant, el plusieurs textes sanserits qualifiés d'Avadinas ont pris

place dans
le Dul-va des Tibétains,

qui n'est autre que le Vinaya vastu sanscrit, Je citerai
entre autres le Pirna avadina, le Samgha rakehita avadana, le Stkariki avadina,
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traités auxquels il serait sans doute facile d’en ajouter d'autres, si nous possé-
dions exaclement en sanserit toul ce que renferme en tibétain la bibliothéque
du Kah-gyur.

Maintenant, pour que quelques Avaddnas aient pu 8tre compris au Tibet dans
le cadre du Vinaya, il fallait que ces Avadinas eussent plis ou moins directement
rait & la discipline. Je conclus de celte observation que si-la classe du Vinaya
semble manquer tout 4 fait & la collection de M. Hodgson, c'est que le titre gé-
néral de cetle classe est masqué par les titres particuliers de quelques livres qui
doivent y rentrer, La liste d'ouvrages buddhiques donnée par M. Hodgson, et dont
il sera fréquemment parlé plus bas, nous fournit deux exemplés d’Avadanas i
appartiennent nécessairement & la classe du Vinaya; ce sont le Kathina avadina,
qui traite du vase, du biton et du vétement des Religieux, et le PindapAtra ava-
dana, qui est relalif an vase & recueillir les aumdnes (1). Les Népalais ne peuvent
ignorer la grande division des écritures buddhiques en trois classes, puisque
leurs livres mémes, textes canoniques et commentalenrs, en parlent comme de
quelque ciose de vulgaire. Mais nous ne possédons pas un catalogue dés livres
sanscrits du Népal ol ces livres soient rangés sous I'une ou sous Pautre des
classes auxquelles ils appartiennent. Le fail cependant ne doit pas prévaloir
contre le droit, et en 'absence de tout renseignement positil sur ce point, nous
pouvons en foule assurance recourir & la tradition tibétaine, qui, fixée par I'éeri-
ture entre le VII® et le XIlIe siéele de notre ére, nous offre des rensgignements
antérieurs de prés de onze sidcles # la tradition recueillie, il y a vingt ans en-
viron, au Népdl. J'hésite d'autant moins & combler les lucunes de la tradition
népdlaise par les données que fournit la bibliothéque du Kah-gyur, que cette
bibliothéque ne renferme & bien pen de chose prés que des traductions des
livres sanserits, et que les livres du Népal tient leur autorité de la langue dans
laquelle ils ont été écrits, bien plus que de la contrée oit M. Hodgson les a dé-
couver!s. .

de passe maintenant 4 la troisidme division, colle de I'Abhidharma pitaka, Le
commentaire de I'Abhidharma kéca, que jai cité plus haut, explique le mot
abhidharma par abhimukid dharmah, « 1a loj présente ou manifeste (2), » ot
cest également ainsi que I'entendent les interprétes tibétains du Kah-gyur (81,
Les Buddhistes chinois o'en donnent pas une explication aussi claire quand ils
disent qu'abhidharma signifie discours, entretien, et qu'ils ajoutent que ¢ ce sont
« des lrailés ob, par le moyen de demandes et de réponses, on fait un choix

(1) Asiat, Researches, 1. XVI, p. 430,

(2) Abkidkarma kéca eyikyd, £.8 b du man, de ln Sociélé Asintigue, /
13) Csoma, Asial, Researches, 1. XX, P 43
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w arrélé entre les divers procédés indiqués par la loi (1. » Je montrerai plus
tard, en exposant les données conservées par la tradition singhalaise sur les
é:ritures buddhiques, que la signification de disconrs n'est pas inconnue anx
Baddhistes da Sud ; seulement, en traduisant abhidharma par « discours pro-
« noncé pour les Dieux, » les Singhalais ont essayé de relever Pimporlance de
ces livres qui renferment en réalité la partie la plus haute de la doctrine bud-
dhique. L'Abhidharma contient en effet la métaphysique, et en géoéral les opi-
nions que les Buddhistes se font de tout ce gui existe. Ce titre ne parait dans
ancune des deux listes de M. Hodgson ; 'Abhidharma ne manque cependant pas
A sa collection, et il y est représenté par la Pradjna plramild, « la Perfection de
la sagesse » ou « la Sagesse (ranscendante, » selon I'explication que donnent de
ce terme les Tibétains (2), el daprés M. Schmidt, les Mongols (3). Je reviendrai
plus bas sur ce titre quand jexaminerai les livres qui le portent ; il fant aupara-
vant achever de décrire d'une maniére générale les trois divisions les plus larges
des écritures buddhiques.

Présentée comme elle 'est dans le passage précilé du commentaire sur I'Abhi-
dharma kogd, et dans I'analyse du Kah-gyur de Csoma de Cords, eette classifica-
tion des livees de Cakya parait embrasser des ouvrages d'une égale autorilé, et
rien w'indique qu'il existe entre les lrois recueils qu'elle comprend une différence
quelconque. Un examen plus altentif permet cependant de soupgonner 1'existence
de quelques distinctions utiles pour la connaissance des livees réunis sous ces
trois chefs principaux. Ainsi je trouve divers passages de I'Abhidharma koca
desquels on est en droil de conclure que les recueils qui renferment I'Abhidharma
n'émanent pas direclement, ni av méme litre que les Siitras, de la prédication
de Gikya. L'antenr du traité dont je parle dit, par exemple, en propres termes :
« Abuddhdktam Abhidharma castram » (le livre qui renferme la métaphysique n'a
pas é1é exposé par le Buddha) (4). Les éléments de celle partie de la doctrine
buddhique sont, suivant lui, dispersés dans divers livres ot Gikya énonce inci-
demment et en traitant d'autres sujets plusieurs principes de métaphysigue,
comme celui-ci: « tout composé est périssable, » axiome fondamental dans
toutes les écoles buddhifues, et que le commentateur a choisi pour prouver cette
opinion, que sans avoir exposé positivement 1'Abhidharma ou la métaphysique,
Cikya n'en avait pas moins fondé cete partie de la science par son enscigne-
ment, On connail méme des Sttras, comme I'Artha vinigtchaya, auxquels s'ap-

1) A. Rémusat, Foe koue ki, p. 108.

(2) Csoma, Analys. of the Dul-va, dans Asial. Hesearches, 1, XX; p. 43, '
(3) Geschichte der Ost-Mongalen, p. 355, '

(&1 Abhidharma kdea vy, . 427 b de mon mangserit,
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plique le titre d'Abkidharma, parce qu'on y trouve la définition des lois, ou, d’une
maniére plas générale, la définition de toul ce que désigne le terme trés-vaste de
Dharma, savoir les conditions, les rapports, les lois ou les étres qui se présen-
tent sous telles et telles conditions, qui soutiennent entre eux tels et tels rapports,
et qui sont régis par telles et telles lois (1). Il fant bien, ajoute le commentateur,
que I"Abhidharma ait fait partie de Penseignement de Cikya, puisqu'il est question
dans un Sitra d'un Religieux auquel on attribue la connaissance des trois Pi-
takas (2). J'examinerai bientdt ce qu'il faul penser de la présence de ce litre
« les trois Pitakas » dans un traité qui passe poor émaner directement de la
prédication de Gdkya; ce quil importe actuellement de constater, c'est que, sui-
vant notre auleur, les trailés de métaphysique se composent d'axiomes qui se
trouvent dispersés dans I'enseignement de Cikya, que 'on ena détachés, et dont
on a fait un corps & parl sous le nom d’Abhidharma.

{1} Il n'est pas inntile de razsembler fci les notions que M. Hodgson mous donne de ce mot
important, dans plosienrs endroits de ses éerits sur ¢ Buddhisme du Nord. Dharme, dérivé de
dhri (contenir), de eelle manitre, « Dhirapitmika iti dharmah, » signifie nelure, constitution
propre; €'est duns ee sens qu'une des grandes écoles du Nord a pu regarder ce terme commo
synonyme de Pradjita, la supréme Sagesse, ¢'est-i-dire la sagesse de la Nature prise pour le fonds
el la eause de loutes les exisiences. Lé terme de Dharma signifie encore ; 1+ 1a moralité, la verta
20 la loi, o le code moral; 3¢ les effets maléricls, ou le monde phénoménal. (Hodgson, Eurap.
Specul. on Duddh., dans Journ. Asiat. Soc. of Bewg., 1. II, p. 502.) D'aprés le méme suleur, ca
mot désigne d'one maniére plus large encore les ftres sensibles, et les choses ou les phénomines
extérieurs. (Hodgson, Further note on the Inscript, from Sirndth, dans Journ. Asiat. Sor. of Bengal,
1. IV, p. 213 et £14.) Je traduis ordinairement e terme par condition, d'anires fois par 10is : mais
aucune de ces traductions n'est parfaitement compléte ; il faut entendre par Dharma ce qui fait
fu'ane ehose estee qu'ells est, c¢ qui constitue sa nulare propre, comme I'a bien montré Lassen.
& l'oceasion de la eflébre formule « Yo dharmd hétoprabhavi. » (Lassen, Zeitichrift fiir die Kunds
des Morgenland, 1. 1, p. 223 &1 220.) 1l y a méme bien des eas o il ne fanl pas benucoup presser
la signifleation de ce mol, parce qu'elle est trks-vague et presqoe insensible, nolimment & la fin
d'un composé. Ainsi je trouve i tont instant, dans les légendes de I"Avadinn catika, le terme da
déya dharma, qu'il faut troduire, non par « devoir on mérite de eo qui doit &ire donné, » mais
par « charité, offrande ; » c'est-d-dire qu'il y fanl voir le fuil de P'offrande et de Peumdne, et non
le devoir de Faccomplir, ni lo merite qui y est altaché. Ce sens e+t mis hors de doure pur I'ex-
prission Déga dharma pavitydge, qui n'a pas daotre sens que obemdon d'une. offrande. (Mahd-
vasty, [ 193 & de mon man.) On eomprend sans peine comment de Uidde de devoir ou meérite de
la ehisritd, on passe & lidée générale de charité, el de 15 an fit particulicr d'one charité
spéciale ; potre mol frangais lui-mdme o toute eette étendue d'acception. Cetle expression est, du
reste, une des plos authentiques et des plus ancienpes du Boddbisme, ear elle appartient a
toutes les éeoles. Clough, dans son Dictionnaire singhalsis (1. 11, p. 283 eol. ), Ia donne positi-
vement avec le sens de offerings; gifls, eharity ; et jo erofs Vavoir découverie parmiles inseriptions
des cavernes de Siiimhidri, au nord de Djunira, dans l'onest de Flnde. Prinsep (Note on Syke's
Inseript., dans Jowrn. Asiat. Soc. of Bewg., t. VI, p. 1042 ¢t pl. LU, qui a s heurensemeny
ditehillré cos eourtes légendes, v 1iv Dayddhama, quiil traduit par « compassion et piéld; » en

diplagant les voyelles, j'y trouve 2 |, D'8 déya dhamma (don, offrande).
(2 Abhidharma bdoo eyidlhyd, 1. % b de mon maouserit.
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Mais si cela est ainsi, nous pouvons dire que I'Abhidharma rentre par son ori-
gine dans la classe des Sdtras, et que la section des ouvrages métaphysiques doit
surtout son existence, en tant que section distinete, & un travail de compilation
qui I'a extraite de Fenseignement du Buddha ; et en poursuisant cos conséquences,
nous pouvons affirmer avec les Buddhistes du Népal que les Sttras sont vérita-
blement la parole du Buddha, Buddha vatehana, et le texte fondamental, Mila
grantha. 1l resle encore & eité des Sitras la section du Vinaya ; mais nous
avons vu quelles analogies offrent, au moins quant & la forme, les livres qui
composent ces deux classes, puisque divers trailés rangés par les Népilais an
nombre des Siitras sont placés, d'aprés les Tibétains, parmi les sources du
Vinaya. On comprend d'ailleurs sans peine que les points de Vinaya ou de disci-
pline qui passent pour établis par Cakya lui-méme n'ont pu l'étre que dans ses
discours, ou d'une maniére plus générale dans sa prédication ; et comme las
Siitras renferment cette prédication, il est permis de dire que le Vinaya n'est
qu'une partie des Sitras, une section composée de ceux des discours de Gakya-
muni qui ont plus spéeialement teait 4 la diseipline.

Dans Ie cours des observations auxquelles vient de donner lieu la classification
la plus générale des livres buddhiques, j'ai rapporté lorigine de ces livres &
Gikyamuni, ¢'est-d-dire au dernier des sept Buddhas humains dont la tradition a
gardé le souvenir (1), Je n'ai fail que reproduire sur ce point 'opinion des Népilais,
(qui attribuent au dernier des Buddhas qu'ils veconnaissent la composition ou la
rédaction @e leurs livres sacrés. La date de ces livres se trouve insi placée dans
les temps historiques, et mise & I'abri de toutes les incertitudes et de tous los
doutes qu'elle pourrait faire naitre, si la tradition I'eat rattachée & Pexistence de
tel ou tel de ces anciens Buddhas, qui, &'ils ont jamais existé, échapperont
longtemps encore 4 la prise de la critique historigue. Sans doute il ne résulte
pas encore de ce lémoignage une préeision bien rigourense pour la détermination
d'un fait qu'il serait si important de fixer de la manitee la plus exacte, puisque
Fépoque du dernier Buddha est un point contesté entre les diverses deoles bud-
dhiques. C'est cependant déjA un avantage que d'btre dispensé d'examiner, au
début d'une recherche d'histoire littéraire, la question de savoir quand ont exis|é
les six Buddhas qui ont précédé, dit-on, (sdkyamuni, on d'avoir & démontrer,
comme le pensent des critiques habiles, que ces Buddhas doivent lour existence
au Gésir qu'aurait eu le dernier d'assurer & sa doctrine le mérite d'une tradition
consacrée par une longue suite d'anciens sages. Grice & la bonne foi des Népa-
lais, cetle question des Buddhas antérieurs i Cikya est tout & fait distinete de

(1) Hodgson, Notices, etc.. dans Asiat. Researches, t. XV, p. 433,
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celle qui porte sur la date des livres buddhiques, et ce ne sera pas leur faute siles
critiques occidentanx compliquent les difficultés de la seconde en s’occupant avant
le temps de la premiére. Ce serail en effet une lentative prématurée que celle de
classer chronologiquement cesanciens Buddhas avant d’aveir constaté et apprécié
I"authenticité des livres qui nous les font connaitre, Ge serail méme mettre en péril
auprés des esprits difficiles les données posilives contenues dans'ees livres, que de
les présenter comme reportant l'origine du Buddhisme dans une antiquité toute
mythologique. Je ne veux pas dire par Ia qu'il faille rejeler sans examen, comme des
notions purement fabuleuses, fout ce que racontent les livres buddhiques de ces
Buddhas antérieurs & Cdkya; el quoique j'altende pen de résultats positifs de
celte recherche, je ne me crois pas le droit de la condamner d'avance sans
I'avoir essayée, Je désire seulement établir que la question de l'origine des livres
buddhiques doil rester étrangére & celle des anciens Buddhas ; et je veux prendre
acte,au nom de la eritique, du témoignage des Népdlais, qui ne permet pas de
faire remonter au deld du dernier Buddha aucun des ouvrages qui nous ont con-
servit les doctrines buddhiques.

La tradition népélaise va plus loin encore, et elle affirme que ce fut Cikya gui
gerivit le premier ces ouvrages, el qu'il fut & peu prés pour le Buddhisme ce que
Vydsaa é1é pour le Brahmanisme (1). M. Hodgson, il est vrai, en rapportant
celte opinion, nous avertit quiil ne pourrait citer en sa faveur le témoignage
d'aucun texte, et j'ajoute qu'en effel aucun des ouvrages que nous possédons 4
Paris ne passe’ pour avoir été écrit par Gikya lui-méme. Je ne erois pas que
celle seconde partie de la tradition népdlaise mérile autant de confiance que la
premiére. Je remarquerai d’abord qu'elle est contredite formellement par les as-
sertions des autres écoles buddhiques, et, pour nous en lenir i celles qui sont le
plus prés de la source primitive, je ne citerai que les livres du Tibet et ceux de
Ceylan. Les Tibétains, comme les Singhalais, affirment que ce furent trois des
principaux disciples de Cikya qui réunirent en un corps d'ouvrages les doctrines
établies par sa prédication : ce fut Ananda qui recueillit les Sotras, Updli le
Vinaya, et Kigyapal'Abhidharma (2). Leslivres singhalais nous ont méme conservé,
touchant cetle: premiére compilation des écritures buddhiques, une foule de dé-
tails fort curieux que nous rappellerons ailleurs. I me suffit en ¢e moment d'op-
poser ce double témoignage & 'opinion des Népdlais, qu'il n’est pas non plus
facile de justifier par la forme des livres buddhiques. Nous F'avons déja dit, cette
forme est celle d'un discours ou d'un dialogue ol Cikya parait s'entrete-

(1) Hodgson, Nofices, ete., dans Asinl. Researches, 1. XVI, p. 422,
(2) Csoma, Anal. of the Dui-va, dans Asiaf. Researches, t. XX, p. 42, Turnour, Mahdramso,
p. 12 sq0.
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nant avee ses disciples; et ceux de ces livres qui, suivant les Népalais, passent pour
les livres authentiques, ¢'est-d-dire les Stilras, commencenl tous par cetle for-
mule : « C'est ainsi qu'il a é1é entendu par moi. » Si eette phrase sufflisamment
significative a é1é placée en téle des livres altribués & Cikya, c'est qu'on ne
pouvait, sans contredire la tradition la mienx élablie, se dispenser de marquer
Iintervalle qui esistait entre Cikya, de l'enseignement duquel émanaient ces
livres, et le Rehigieux qui les recueillait aprés lui. Tout nous porte done & croire
que Gikya, semblable en cela & d'autres fondateurs de religions, s'est contentd
d'établiv sa doctrine par V'enseignement oral, et gue c'est seulement aprés lui
qu'en a senti le besoin de la fixer par I'éeriture, pour eén assurer la conservation.
Cetle opinion recevra une confirmation nouvelle du récit des premitres tenta-
lives de rédaction faites dans le concile qui se réunit aprés la mort de Cikya.
Mais je dois remettre 'examen de ces faits au moment ol je rassemblerai ee que
la tradition et les lextes nous apprennent sur les destinées de la collection bud-
dhique depuis le moment odi elle a ét¢ rassemblée pour la premiére fois en un
corps d'ouvrages,

En exposant ce que nous savons, d'aprés la tradition népilaise, de la triple
division des écritures buddhiques, j'ai dit que cette division avait pour elle le té-
moignage de textes jouissant de quelque autorité; j'ai rapporté, entre aulres,
plusieurs passages de PAbhidharma koga vydkhyd, et javrais ‘pu en citer un
bien plus grand nombre, puisque cet ouvrage rappelle & tout instant les titres
de Siitra, Vinaya et Abhidharma. Mais ce traité n'est pas un livre canonique ;
c'est I'ceuvre de deux auteurs dont avcun n'a caché son nom, ccuvre dont nous
ignorons la date, mais qui est probablement moderne. Quel qu'en soil I'ige, cetle
compilation est de beaucoup posiérieure aux livres canoniques auxquels elle se
référe & tout instant. 1l n'est done pas surprenant qu’on y voie cités les titres gé-
néraux sous lesquels sont classés ces livres. Mais ce qui a liew de surprendre,
c'est que ces titres se lisent déji dans les livres canoniques eux-mémes, livres
que la tradition ne fait cependant pas remonter au deld du dernier Buddlia,
Avant de chercher & expliquer ce fait, il importe de Pexposer netlement.

Tai allégué plus haut, d'aprés autenr de I'Abhidharma kéca, -le lémoignage
d'un Sitra (c'est-d-dire d'un des livres que tout nous porte & regarder comme
les plus anciens), o Fon cite un Religieux contemporain de Gikya, (ui passait
pour connaitre le Tripitaka, ou les trois collections des écritures sacrées (1). Ce
lémoignage n'est pas isolé, el plusieurs traités faisant partie da grand recueil
intitulé Divya avadina répitent ce titre de Tripitaka, comme s'il Gtait parfaite-

(1) Abkidharma kica eydkyd, . § b de mon manuerit,
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ment connu et usité dés le temps de Clkya ; je crois suffisant de rejeter en note
ces indications (1). Non seulement ces trois grandes classes sont citées ainsi
d'une manitre collective, elles sont escore énumérées plus d'une fois, chacune
avee leur titre spécial, et la troisidme I'est sous un nom remarquable. 11 est in-
dispensable de citer ici les passages mémes ol pavaissent ces litres: « Pari-
« pritchichhanti Sitrasya, Vinayasya, Matrikiaydh, » c'est-i-dire, ils font des
questions sur le Sitra, sur le Vinaya, sur la Mauikd (2) ; « Sitram Matrika
teha Dévamanuchyéchu pratichthitam, » c'est-d-dire, le Sitra et la Mitrikd sont
établis au milieu des hommes (3) ; « Ayuchmatd Mahil Katydyanéna praveddjitah,
« téna pravradjya Matrika adhitd ; » c'est-d-dire, lo respectable Mahd Katyiyana
lui fit embrasser la vie religieuse ; quand il l'ent embrassée, il lut la Ma-
trikd (4.

Que conelure de ces textes ? Dira-t-on que la triple division des éeritures bud-
dhiques existait déja du temps de Cakyamuoni? Mais de deux choses une: ou
alle lui était antérieure, ou elle venait de lui. Si elle lui était anlérieure, c'est-d-
dire si elle dérivait des Buddhas qu'on dit 'avoir précédé, la tradition se lrompe
quand elle rapporte au deenier Buddha, & Cikyamuni lui-méme, les livres que
nous possédons avjourd’hui; si, d'un autre cité, elle venait de lui, la tradition se.
trompe encore, en altribuant aux trois principaux disciples de Cikyamuni la di-
vision des écritures sacrées, el en placant cetle division aprés sa mort. Mais,
hilons-nous de le dire, il est impossible que la tradition soit dans Verreur sur
ces deux points i la fois, et je ne puis admettre que les mentions assez rares que
des ouvrages réputés sacrés font de la triple division des éeritures buddhiques
doivent I'emporter surle témoignage de la tradition népdlaise, que confirme, ainsi
qu'on le verra plus tard, celui de la tradition de Ceylan.

Les citations rapportées lout & I'heure me paraissent dtre de ces interpola-
tions qui s'introduisent naturellement dans les livres que 'on fait passer de la
forme orale & la forme éerite. En recueillant, aprés la mort de Cikyamuni,
I'enseignement de leur maitre, les disciples classirent les souvenirs encore
vivants de cet enseignement sous lrois litres généraux que ne représenient
quimparfaitement les noms de morale, de discipline et de mélaphysique.
Occupés comme ils étaient de cette division, il était bien diflicile qu'ils n'en lais-
sassenl pas percer quelques indices dans les ouvrages mémes qu'ils y faisaient

i1} Pirna, dans Dicga orcad,, . 26 & do man, de la Société Asistique : « Tripitakali samghal »
(ossemblée quoi connait les trois recueils). Kolikara, dbid., 1.9 b2 « Téna tritdyspitskam adhitam »
{par lof ful o le troisieme recoeil).

(2) Kitikarpn, ibid., [. 9 b,

() Sofigha rakehita, ibid., [, 166 a.

(i) Kitikarpa, ibid., [. 9 a.
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entrer, Voild pour les temps anciens. Mais si, depuis celte premiére rédaction,
il en est fait une seconde, une troisidme; si les livees, conservés longtemps
par la tradition orale, ont été remaniés 4 plusieurs reprises, n'est-il pas naturel
que les titres des trois grandes classes, que 'on continuait & respecter & cause
de 'ancienneté de leur origine, se soient glissés dans quelques-uns des livres
compris sous ces classes mémes? Cest de cetle maniére que jexplique comment
il se fail que les titres rappelés plus haut paraissent dans le corps méme des
livres altribués au dernier Buddha, clest-d-dire & une époque oi, suivant la
tradition, ces litres n'élaient pas encore inventés. Je ne vois la rien de pré-
médité, et le fait me semble étre trés-simple. Possible dans la supposition
d'une seule rédaction des livres sacrés, il devenait inévitable du moment que
ces livres furent rédigés plus d'une fois; car au temps de la seconde rédaction,
et plus encore au temps de la troisitme, la division des écritures buddhigues
en trois classes élail un fait accompli, un fait presque sacré, que les compi-
lateurs pouvaient aisément confondre avee les autres faits conservés dans los
ecritures dont ils donnaient une rédaction nouvelle,

Je winsisterai pas davantage sur ce point, parce que je dois, en résumant ca
qu'on sait de la collection népdlaise, parler des diverses rédactions qui en ont
été faites & diverses époques. Je signalerai seulement la curieuse expression de
Mitriki, par laquelle les trois passages précités du Divya avaddna désignent, &
ce qu'il semble, la troisiéme classe du Tripitaka. Elle rappelle le titre de Yum
ou Ma-mo « la mére, » que les Tibétains donnent & cetle méme classe (1),
Rien ne nous apprend l'origine de celte dénomination ; nous savons seulement,
par les textes du Népal, qu'elle est familiére aux Buddhistes de ce pays, comme
elle Testd cenx du Tibet qui 'ont sans doute empruniée aux lextes sanscrits (2).
Il faut la considérer comme ancienne, puisqu'elle est admise par toutes les
écoles, celle du Sud comme celle du Nord. Je remargue en effel, dans un des
Suttas (Sutras) palis les plus estimés des Singhalais, que des Religieux sont
nommés « possesseurs de la loi, de la discipline et de la Matrika (3); » et cette
expression est répélée dans une autre <ollection non moins célébre 4. Je dois
cependant avertic que M. Turnour fait de la Matrika une portion du Vinaya.

Enfin, et pour ne rien omeltre de ce qui touche aux divisions les plus gé-
nérales des écritures buddhiques, je vais en exposer une autre classification sup
laquelle la tradition népilaise garde, & ma connaissance, un silence complet,

(1) Csoma, Amalys. of the Dul-va, dans Asial. Researches, 1. XX, p. 43.
(2) Gsoma, Nolices on the life

lla of Shokya, dans Asias. Researches, 1. XX, p. 317,
) Pnnmbbuim‘su!tu, dans Digha nikdya, 1. 92 a de mon manuserit,
(4) Anguttara nikiya, f. khi b, man, e Ia Bibliothique du Rod,
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el qui cependant est indiquée souvent dans les textes, plus souvent méme que
la division en trois classes examinée tout & 'heure. Je veux parler des quatre
Agamas, ou recueils de la loi, dont le Divya avadina fait plusieurs fois mention.
Voici les textes ot j'en trouve l'indication : o Sa fiyuchmatd Ciriputiréna pra-
« widjita vpasampidita Agamatchatuchtayam tcha geahitah, » c'est-d-dire,
Quand il eut é&é introduit par le respectable Ciriputtra (1) dans la vie religieuse,
il recut Vinvestiture et la connaissance des quatre Agamas (3. Agamatcha-
tuchtayam adhitam. « Les quatre Agamas ont élé lus (8). » Thipy Agamatcha-
tuehtayam sthipayét. « Qu'il établisse ici méme les quatre Agamas (4. » Enfin
les titres de ces quatre Agamas nous sont donnés dans le passage suivant :
Tvam tdvat samyuktakam adhichva, tvam api madhyamam, tvam api dirghd-
mam... Aham api tim dviikéttarikim vimrichtaripim pradjvilayimi. « Lis
« done, toi Je court Agama, toi le moyen, toi le grand; quant & moi, je me
« charge d’éclaircir la collection supplémentaire, dont jai claivement considéré
« le sujet (5). » Il se peut qu'il reste encore quelque doute sur le titre du
quatriéme Agama, lequel est assez obseur. Quoi qu’il en soit de ce point de
détail, nous avons ici quatre collections ou recueils sur lesquels la tradition
népalaise ne nous apprend rien. Ce qui donne cependant de lintérét & cette
classification, c'est qu'elle se retrouve, ainsi que nous le dirons plus tard, chez

(1) Cariputtra est, avee Miudgalyiyana, dont il sera parlé plus tard, le premier des diseiples
de Gikyamuni. On peut voir dans le Foe koue ki, tant su texte de Fa hian qo'aux notes de
MM. A. Rémusat et Klaproth, des détails aussi intéressants qu'exacts sur ce personnage céldbre.
Les passoges qui se rapportent i sa naissance et i sa mort sont indiqués tons & la table de cet
ouvrage. Le seul point qui soit sujet & contestation est la note oi il est dit que Ciriputtra avait
iité instroit dons la Prodjia, on dans lo Sogesse, par le eélobre Avalokitt¢vara, (For koue K,
p. 107.) Cette nsseriion est trés-probablement empruntée & quelque Sitra développé; je n'en
trouve pas la moindre trace dans les livres que ['examine en ce moment. Caripultra se nommait
Upatichya, ¢'est le nom que les Tibétaing traduisent Ne rgyal, et que cite Klaproth. (Foe koue ki,
p. 204. Ceoma, Asial, Res., t. XX, p. 49.) 1l lo tennit de son pire, qui ¢'sppelait Tichya, tandis que
le nom de Ciriputtra lui venait de sa mire Ciriki. (Csoma, Asial. Res., 1. XX, p. 40.) Fa hian nous
apprend qu'il naquit dans le village de Nalo, prés de Ridjagriha. 1l est singulier que Klaproth
n'nit pas rapproehd de ce nom celui de Na lan tho, dont les autenrs chinois parlent, entre 780 et
804 de motre iére. (Foe kowe ki, p. 256.) Le premier nom n'est qu'one abréviation du second No
lan tha, et ce dernier reproduit exactement l'orthographe Nalads ou Nalanda que donne Csoma
{Asial. Res., t. XX, p. 48), ou plus rigoureusement encore Ndlanda, comme I'écrivent les textes
sanscrits du Nord et les livres pilis dn Sud. Le MahAvastu nomme ce lien Nilanda grdma, et le
ploce & un demi-vodjann de Nidjagriba, capitale ancienne du Magadba, (Mohdeosiu, [ 2064 a de
mon man.) L'onvrage que je cite en ce moment rapporie avec de grands détails 1'listoire de la
jeunesse et de la conversion d'Upatichyn ou Ghriputira; et presque dans les mémes termes que le
Dul-va tibétain analyséd par Csoma. (Asial. Res., 1. XX, p. 48 5qq0.)

i) Saimgha rokchita, dons Divya avaddna, [, 165 a,

(3) Kilikarua, dans Dicga avad., [, 9 a.

(&) Samgha rakehita, dans Dicya avadina, [. 166 a, -

(&) Id. ibid.



44 INTRODUCTION A L'HISTOIRE

les Singhalais, exactement avec les mémes titres, sauf le quatriéme qui s’y lit
Anguttara (1). Elle n’ast pas moins familidre aux Chinois, et parmi les ouvrages
buddhiques originaux dsnt font usage leurs auteurs, il en est peu fqui soient
plus fréquemment cités que les Agamas, J'ai déja rappelé le titre général do ces
quatre recueils, en parlant des livres indiens qui ont dit tre traduits 4 la Ghine.
Yajoute ici que les quatre Agamas sont nominativement cités, d'aprés une
grande compilation chinoise, dans une note substantielle de M. Landresse sur
le Foe koue ki [2). Le quatriéme Agama y porte le titre qu'il a chez les Singha-
lais, Anguttara, ce qui donnerait & penser qu'il sagit pour les Chinois des
Agamas du Sud, et non de ceux du Nord, si toutelois il exisie touchant ces
livres quelque différence entre les deox écoles. Je soupconne cependant que les
Buddhistes de la Chine connaissent également la dénomination népilaise,
Chkittara; ear cest sans doute ‘e titre que M. A. Rémusat a déja traduit,
peul-élre un peu obscurément, par « I'Agama angmenté d'un (3).» Il est pro-
bable que, pour les Buddhistes du Nord comme pour ceux du Sud, cette division,
loin d’embrasser 'ensemble des éeritures buddhiques, ne se rapporte qu'i la
classe des Sitras. Mais comme les lextes sanserils ol je la trouve ne décident
pas ce point, j'ai cra devoir la signaler iei, sauf 4 y revenir quand je comparerai
les livres palis de Ceylan aux livres sanserits du Népal.

La division en trois grandes classes, que j'ai exposée la premitre, mous
montre le Buddhisme éabli a titre de religion ‘et de philosophie; car elle
embrasse la discipline, la morale et la métaphysique, et elle répond ainsi 4 tous
les besoins auxquels la prédication de Gikyamuni avait pour but de satisfaire.
Mais elle n'est pas la seule qui soit connue au Népal, et M. Hodgson nous a
donné, ainsi que je I'ai dit plos haut, deux listes de livres buddhiques, rédigés
d'aprés un systéme différent. Ces deux listes, qui ont é1é publiées, I'une en ca-
racléres européens et avec quelques détails sur los ouvrages dont elle se compose,
Fautre en caractéres divandgaris, mais sans aucun telaircissement, ont é1é
¢galement disposées “sans fgard pour la triple division en Sitra, Vinaya et
Abhidharma. On y voit, il est veai, paraitre trds-souvent le nom de Sitra;
mais les titves de Vinaya et &' Abkidharma ¥ manquent absolument; et encore
celui de Siitra n'est-il pas mis en évidence, comme cela serait nécessaire si les
compilateurs de ces listes eussent vouln indiquer que les Sitras formaient 3
eux seuls une des trois grandes classes des Geritures saerées. La classification de
la liste publife en caractéres dévandgaris est, suivant M. Hodgson, l'ﬂuvragu du

(1} Tarnour, Mahdramso, Append., p. Lxxv.

{2} Foe koue ki, p. 331,

13y Jowrnal des Saganls, annéa 1831, p. BO5 o 726,
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Religieux buddhiste qu'il employait; et ce savant, qui dés lorigine da ses re-
cherches a pris lant de précautions pour arriver a la vérité, nous avertit quil
esl douteux que celle classification puisse étre juslifi’e par le témoignage des
livres eux-mémes (11. Gette observation me dispense de m'y arvéter longuement,
et il me suffira de dire que cette division en Piirara ou livees anciens, Kivya
ou poémes, Vydkarana ou grammaires, Kdga ou dictionnaires, Tantra ou rituels
ascétiques, Dhirani ou charmes et formules, non seulement méle le profune
avec le sacré, mais confond, sous la dénomination vague de livres anciens, des
ouvrages de caractéres et de titres (rés-divers.

La classification beaucoup plus déwaillée que M. Hodgson a jointe & son
premier Mémoire sur le Buddhisme a une plus grande importance et mérite i
un haut degré I'attention de la critique par le nombre et par la variélé des
renseignements qu'elle contient, et de plus, parce qu'elle est, & peu de chose
prés, également admise par les Buddhistes de Ceylan. Il nous faut Texaminer
ici en détail, parce que les lumitres que nous y trouverons doivent servir i
nous orienter dans le dédale obscur de la littérature sacrée des Buddhistes.
Nous avons en outre l'avantage de la retrouver chez les Chinois, oii elle est
<commentée et justifiée par des observations curieuses (2'; et nous sommes ainsi
en élat de suppléer dans quelques cas au silence des Buddhistes népilais. De
méme que la liste donnée & M. Hodgson par son Religieux, celle que nous
signalons en ce moment est rédigée sans aucun égard & la triple division des
écritures buddhiques. Les ouvrages y sonl ramenés, d'apiés leur contenu, sous
douze chefs principaux, ou, pour nous servir des paroles mémes de M. Hodgson,
les écritures buddhiques sont de douze espices, connues chacune par un nom
différent (3).

1° « Siigra. Ce sont les écritures fondamentales (Miila grantha), comme la
« Rakeha bhidgavati et la Achtasihasriki Pradjnd pivamitd. Elles équivalent
« aux Védas des Brahmanes. »

de remarque d'abord que nous voyons ici reparaitre Popinion déji indiquée,
(que les Satras sont les écritures fondamentales des Buddhistes ; mais les livres
cités comme spéeimens de la classe des Sttras donnent lieu & une dilliculté
faite pour arréter un lecteur qui n'aurait pas aceés aux manuserils de ces
ouvrages mémes. Nous avons vu que la Pradjid pardmild (et j'ajoute maintenant
la Rakcha bhigavati, qui n'en est qu'un autre tilve) était consacrée & la méta-
physique, et qu'en cette qualité cet ouvrage était placé par les traducteurs

(1) Transadt. of the Hoy. Asial. Society, 1. 11, p. 220,

(2) Landresse, dans le Foe koue ki, p. 321 sqq.
(3) Nofices, etc., dans Asint. Researches, 1. XV1, p. 426 el §27.
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tibétains an nombre des livres dont se compose I'Abhidharma pitaka. 8i la
Pradjdd paramitd appartient 4 I'Abhidharma, comment peut-glle &ire citée
comme modéle de la classe des Stras? Cela vient, je erois, non seulement de
la haute importance de la Pradjiid, qui est, chez les Buddhistes du Nord, un
recueil fondamental pour la métaphysique, mais encore de ce que ce fraité,
ainsi que les diverses rédactions qu'on en posséde, est un véritable Sttra quant
a la forme. Ici se vérifie ce que j'ai dit plus haut sur la possibilité de faire
rentrer la section de 'Abhidharma dans celle des Satras, Cetle possibilité, que
je déduisais du témoignage de FAbhidharma kdca, doit étre admise comme un
fait positif, maintenant que nous voyons les traités consacrés 4 la métaphysique
présentés sous la forme de Siiras véritables, et qu'il est constaté que les tra-
ducteurs tibétains ne peuvent former leur section de 'Abhidharma qu'avec des
livies qui se donnent pour des Sitras, c'est-d-dire pour des discours du
Buddha.

2 « Géya. Ce sont des ouvrages en P'honneur des Buddhas et des Badhi-
« sallvas éerits en un langage mesuré. Lo Gita gdvinda des Brihmanes est
« équivalent & notre Gita pustaka, qui appartient & la classe des Géyas. »

Fajoute & cette description que le Gita pustaka, autrement dit Gita pustakd
saiigraka, ou Résumé du livre des chants, est déerit par M. Hodgson comme
une collection de chants sur des sujets religieux, composés par divers autenrs {1
Cela me doune lieu de penser que ce livre ne fait pas partie de la collection ori-

ginale des éeritures buddhiques. La liste de M. Hodgson ne cite pas d'autre

Géya. Ce titre signifie « fait pour &tre chanté; » et sl y a des Géyas dans les

livres qui passent pour inspirés, ces Géyas ne doivent dtre que des fragments
ou morveaux plus ou moins étendus, composés en vers, el qui peuvent Atre
chantés, Mais je ne trouve pas que les Géyas forment une classe de livres re-
connue par les commentateurs que J'ai é16 & méme de consulier, et je ne puis
exphquer Pexistence de ce titre, dans la liste de M. Hodgson que de deusx
manitres : ou les Géyas sont des vers oy des chants fisant partie des livees
primitifs, et, comme je le disais tout & heure, extraits de ces livees, ou ce sonl
des ouvrages postérieurs & Ja division des écritures buddhiques en trois classes,
Fajoute qu'il peut exister des Géyas de ces deux espices, en d'aulres lermes
que I'on doit trouver dans les textos buddhiques des chants ou seulement des vers .
nommés Géyas, tout comme il possible que des auteurs modernes aient composé

Fhonneur des Buddhas et des Bodhisattvas, Le

(1) Notices, ele., dans Asias, Fiesearches, 1. XVI, p: 431
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tions. « Ce mot, disent-ils, signifie chant correspondant ou chant redoublé,
« c'est-i-dire qu’il répond & un texte précédent, et quil le rvépdte pour en
« manifester le sens. Il est de six, de quatre, de trois ou de deux phrases (1). »
Cette définition s'applique exactement & ces stances que l'on vencontre dis-
persées dans tous les livres émanés de la prédication de Cakya, et qui ont pour
objet de résumer et de présenter, sous une forme précise, le sens d’un discours
ou d'un récit. Dans les Satras développés (Vdipulya siitra) dont il sera parlé
plus bas, ces vers ou ces stances oceupent quelquelois une place considérable,
et leur nombre dépasse de beaucoup les proportions fixées par la définition
chinoise; mais leur objet est toujours le méme, et il n'y a rien d'important
dans la partie poélique de ces livres qui ne soit déji dans Pexposition en prose.
Je remarquerai cependant que, dans les Sitras que je viens de ciler et dont le
Lotus de la bonne foi offre un modele, ces stances sont précédées d'une formule
de ce genve: « En ce moment Bhagaval (Cikyamuni) prononga les slances sui-
« vantes, » et que ces slances sont nommées Gdthd. 1l me semble que d'aprés la
définition chinoise nous devrions trouver ici Géya au lieu de Githd ; mais celte
légére difficulté s'explique si on admet que Géya est le nom générique de
toul ce qui est par sa lorme susceptible d'dtre chanté, et que le mot de Githi
désigne chacune des stances mémes dont se compose le Géya. En un mot, un
Géya peut n'étre formé que d'une seule Gathd, comme il peut en renfermer
plusieurs. Nous verrons plus bas le mot de Gatkd employé pour désigner une
classe spéciale de livres, et jaurai alors l'occasion d'énoncer celte conjecture,
fque la définition donnée par la liste népilaise du terme Géya sapplique mieux
a celui de Githd. Mais quelle que soit la nuance qui les distingue I'un de
Fautre, je puis dire dés 4 présent que le mot de Géya serailt mal compris si
I'on n'y voyait que le titre d'une classe de livres comme V'est celui de Stisra.
Cela peut étre, si Von envisage collectivement tout ce qui est Géya, abstraction
faite des textes ot les Géyas se trouvent. Mais ce litre désigne, & proprement
parler, un des éléments qui entrent dans la composition des livres buddhiques;
el cette observation, que nous’allons voir se répéter sur le plus grand nombre
des articles de la liste népilaise, est, si je ne me trompe, la seule (qui nous
montre celle liste sous son véritable jour.

3% « Vyikarapa. Ce sont des ouvrages narratils, contenant Ihistoire des
« diverses naissances de Cikya, avant qu'il devint Nirvina [ou plutdt qu'il entrit
« dans le Nirvina), les actions diverses des autres Buddhas et Bodhisattvas, et
« des lormules de pritres et de lovanges, »

(1) Landresse, Foe kowe ki, p. 321 el 323
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Il y a plusieurs observations 4 faire sur cette définition. La liste de M. Hodgson
présente un grand nombre d'ouvrages qui sont qualifiés de Vydlkarena cdstra -
ce sont, enlre autres, le Ganda vydha, le Samadhi radja et le Saddharma pun-
darika. Or, sur aucun de ces ouvrages ne parait le titre de Vydkarana; ces
livres sont des Sotras de I'espice de ceux qu'on nomme Makdydna, ou « servant
« de grand véhicule, » et plusieurs, nolamment le Saddharma pundarika, por-
lent le titre spécial de Muhd viipulya sitra, ou « Sitra de grand développe-
ment. » D'oll vient done ce titre de Vydkarana que nous a conservé Ia Lra-
dition népdlaise, et est-il possible de (rouver duns les ouvrages qui le portent Ja
raison de Papplication qu'on leur en fit? 11 faut d'abord remarquer que ce
titre doit avoir aux yeux des Buddhistes du Népdl une assez grande mpor-
lance, puisque M. Hodgson dit en un endroit qu'il comprend trois autres sous-
divisions des écritures buddhiques, dont il sera parlé tout & I'hevre; et que,
dans un aulre passage, il nous apprend que T'on tient, quoiqu’a torl, le Vyika-
rana pour Féquivalent de la Smriti, ou de la science traditionnelle des Brah-

manes (1). Mais ces diverses opinions perdent beaucoup de leur valeur, si l'on

ne peut découvrir le titre de Vyakarana sur aucon des ouvrages qui, daprés
la tradition conservée dans la

liste que nous examinons, devraient e porier.
Lexplication de cette diffieulté se trouve, sije pe me trompe, dans la valeur
propre que les textes sanserits du Népal, comme les livres palis de Geylan, as-
signent au mot Vydkarapa. Cette valeur, justifiée par un teés-grand nombre de
passiges el par le lémoignage des versions tibétaines (21, est celle d'explication
des destinées futures d'un personnage avquel Cakyamuni s'adresse, en un mot
de prédiction. Ces sortes de prédictions, par lesquelles Cikyamuni annonee
ses disciples que la dignité de Buddha serd un jour la récompense de deurs
mérites, sont trés-fréquentes dans les textes sanscrits du Népal, et il n'ast
presque aucun Sitra de quelque étendue (qui n'en renferme une ou plusieurs;
or, comme elles ont pour les Buddhistes une importance considérable, en ce
quelles promeltent & leur Croyance un avenir sans limites, et des représentants
sans fin, il se peut qu'elles aient fourni un Clément d'une valeur suflisante pour
une classification qui est au moins auss; littéraire que religicuse. Jo me fizure
done que quand on dit ay Népil d'un livre réputé sacré (et on le dit de plusieyrs
Sitras) que c'est ug Vyikarana, cela veut dire que ce livre renlerme ype partie
plus ou moins étendye qui est consaerée aux prédiclions que Cikyamuni

(1} Asial. Reg, 1, XVI, p. 422 o1 423

: H:?} ‘Eiﬂm, Analys. of the Sher-chin, ete., dsns Asiat. Researches, v XX, p. 400, 410, 437, 454,
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adresse i ses disciples, ou simplement peut-dtre un chapitre de prédictions,
comme cela se voit dans le Lotus de la bonne loi. L'explication des Buddhistes
chinois est encore ici daccord avec Finterprétation étymologique. « Ce mot
« sanserit, disent-ils, signifie explication. Clest quand le Tathigata parlant aux
« Bodhisattvas, aux Pritydkas, aux Gravakas, leur raconte I"histoire des Buddhas,
« comme dans le Fa hoa king, o il dit : Toi Ay to (Miitréya), dans le siécle
« & venir, tu accompliras l'intelligence de Buddha, et tu Vappelleras Miitréya (1). »
Le commencement de cette définition est un peu vague, et peut-étre au liey
de « leur raconte T'histoire des Buddhas, » faut-il dire « leus racente qu'ils
« seront des Buddhas; » mais la fin de Pexplication chinoise est plus curieuse
en ce quelle me suggére un rapprochement de quelque intérét. Je ne puis
aflirmer si Fa hoa king, ou le Livre de la fleur de la loi (2}, est le titre trongué,
soit de la premibre version chinoise, Tehing fa hoa king, soit de la troisiéme,
Miao fa, dont je dois, comme je Iai dit plus haut, la connaissance & M. Stan.
Julien; mais si ces titres n'appartiennent pas au méme ouvrage, il est au moins
permis de supposer que le Fa hoa king a beaucoup d'analogie avee le Lotus
de la bonne loi que nous possédons en sanscrit; ainsi le A ¥ to de la citation
précitée est le sanserit Adjita, « invincible, » titre que, dans le Lotus, Maiid-
Jugri adresse  chaque instant au Badhisattva Maitréya, Je ne trouve pas dans
le Lotus la phrase méme que cite la définition chinoise; mais la soixante-
quatriéme stance du premier chapitre de cet ouvrage exprime la méme idée,
quoique dans des termes un peu différents.

De toul ce qui précide, il résulte quele lerme de Vydkarana désigne, non plus
une classe des écritures buddhiques, mais un des éléments qui figurent dans ces
écritures. Il existe des Vyikaranas dans les livres réputés inspirés, dans les Sitras,
par exemple ; mais il n’y a pas de Sttras dans les Vyikaranas; en un mot, les
prédictions sont renfermées dans les livres, comme le sont les chants ou Géyas
du précédent article ; mais les livres ne sont pas plus dans les prédictions que
dans les chants.

4° « Githd, Ce sont des ouvrages narralifs, contenant des récits moraux,
« Anékadharmakatha (c'est-a-dire des expositions variées de la loi), relatifs

(1) Landresse, Foe koue ki, p. 323.

(2) Le Fa hoa Kking est un livre tris-lréquemment efté dans les notes du Foe koue ki, sait par
M.A. Rémusat, soit par les éditenrs do son travail. Mals ls traduetion qoe je propose de ee titre
0@ 5 trouve pas dans le Foe kooe ki 5 el J'en avertis, de peur que mon erreur, si j'en commets
une, ne soll imputde aux savants éditenrs. En traduisant fa par dharma (loi), jo me fonde sur le
sens qu'a ce monosyllabe fa dans la formule foe fa semg, qui représente, ainsi que I'a établi

M. Landresse, les termes sanserits de la célebre triade, Buddha, Dharma, Samgha, dont il sera
question plus tard.

i
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« aux Buddhas. Le Lalita vistara est un Vykarana de Pespéce nommébe
w Ceithd. »

Les observations que je viens de faire sur les Gévas et les Vyikaranas ne s'ap-
pliquent pas moins rigourensement anx Gathas. Ce mot désigne une slance, et
je me connaic dans la collection de M. Hodgson aucun ouvrage qui porte ce titre,
Le terme de Githd se rencontre cependant plus d'une fois dans un grand nombre
de ces livres ; mais, comme je 'ai dit & l'occasion des Géyas, il n'y désigne jamais
que les portions poétiques d'une élendue trés-variable, qui sont fréquemment in-
troduites dans les textes rédigés en prose. On ne doit, il me semble, attacher
aucune importance A celle observation, que le Lalita est un Vyikarana de I'es-
péce appelee Githd ; elle tend & donner au titre de Vydkarana un caractire de
généralité qui en fait le nom d'une classe de quelque étendue; et c'est de cotte
maniére que M. Hodgson a pu dire, d'aprés ses autorités népdlaises, queles Ga-
thils passent pour une sous-division des Vyakaranas (1). Mais les remarques dont
ce titre & £16 'objet dans le paragraphe prédédent nous ont appris ce qu'il dési-
gnait & proprement parler ; et l'autorité irrécusable des textes nous montre (u'il
woffre, avee eelui de Garhd, d'autre analogie que de se rencontrer dans les mémes
ouvrages. Quantau terme méme de Gdthd, les Buddhistes chinois le définissent ainsi:
« Ce mot signifie vers chanté ; c'est un discours direct et de longue haleine en
« vers, comme le Koung phin dans le Kin kouang ming king ou le Livre de la
« splendeor de I'éelat de l'or (2). » Cette définition, en distinguant par I'étendue
les Githis des Géyas, nous reporte i celle que la liste népilaise donne des Giyas,
el qui semble s'appliquer 4 des ouvrages d'une certaine longuenr et entiérement
éerits en vers. Fignore le terme sanserit correspondant aux mots chinois Koung

phin, mais «le Livee de la splendeur de T'éclat de Por» pst trés-vraisemblablement

le Suvarna prabhasa de la collestion népdlaise ; cet ouvrage renforme en affet un
morcean étendu, entidrement réadi

8é en vers. Mais quel que puisse 8tre I'usage
que lon fait des Gathds dans les textes répulés sacrés, je ne puis m'empécher de

rme ce que jai dit plus haut tou-

remarquer combien la définition chinoise confi
chant le rapport des Gathas avec s Géyas. Sans revenir sur ce point, je me con-

tente de répéter qu'ici encore nous devons voir, non le titre d"une classe spéciale

de livres, mais I'indication d'un des léments qui entrent dans la composition de
ces livres mPmes,

9% « Uddn (lisez 174

Gna). Traits sur la natare et les attribuls des Bud-
« dhas, sous la forme .

d’un dialogue entre un Buddharguru et un Tehéla, »

(1) Asial. Hesearches, 1. VL, p. d33,
(2) Londresse, Foe Lous ki, p. 322,
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Je remarque d'abord qu'il faut lire tehdilaka, plutdt que tehéla, mot qui est
le nom d'une sorle de vitement. Le titre de tehdilaka désigne, suivant les Népilais,
la quatriéme des cing classes dontse compose chez eux le corps des Religieux bud-
dhistes. Le Tchiilaka est celui qui se contente d'une pidce d'étoffe suffisante
pour couvrir sa nudité, et qui rejette tout autre vélement comme superflu (1).
Suivant la définition de I'Uddna, il faut, pour constituer un livre de ce genre, un
Religieux qui soit auditeur et un Buddha qui soit Guru, c'est-i-dire précepteur
spirituel ; mais la liste de M. Hodgson n'offre aucun exemple d'un livre portant
le titre d'Udiina, et je n'ai trouvé ce titre sur ancun des volumes que nous pos-
sédons & Paris. Nous ne connaissons done pas de spéeimen de cette elasse d’ou-
vrages, et il est jusqu'ici plus prudent d'y voir une des partics ou un des élé-
ments des écritures buddhiques, conformément A I'explication que jai proposée
pour les trois litres précédents. Or, je Tencontre souvent dans les légendes qui
font partie du Divya avadina, par exemple, ainsi que dans le Lalita vistara,
Pexpression udiinam uddnayati, laquelle, d’aprés 'ensemble du conlexte, me pa-
rait offrir ce sens, « il prononce avec emphase une lonange ou des paroles de
« joie (2. » Celle signification particulitre du mot uddna, qui est, & ma con-
naissance du moins, élrangére au sanscrit classique, est aussi aisément justifiable
par les textes pilis de Ceylan que par les livres sanserits du Népal; et quelque
mcertitude qui puisse rester sur le choix & faire entre les deux traductions de
¢ paroles de joie » el « paroles de louange, » j'ai la conviction que je ne suis pas
trés-éloigné d'en saisir le véritable sens. Les interprétes tibétains favorisent la se-
conde traduction ; car expression par laquelle ils remplacent uddna signifie,
d'aprés le Dictionnaire de Schriter, « louer, exalter, lever (3}, + tandis que
M. Turnour rend le mot pili udina par hymne de joie (4). Quoi qu'il en puisse
étre, je me crois en droit de dire que le terme d’udiina, assez vaguement défini
d'ailleurs dans laliste népilaise, ne peut constituer une Jclasse d’ouvrages origi-
naux, ainsi que semblerait I'indiquer cette liste. On doit trouver des Uddnas dans
les livres buddhiques, comme on y trouve les autres éléments que j'ai passés en
revue plus haut ; mais c'est seulement dans ce sens que ce terme peut servir de

(1) Hodgson, Sketch of Buddhism., dsns Trans. of the foy. Asiat. Soc., 1. 1, p. 25,

() Kdlikarna, dans Divy. avad., {. 1 a. Pdrea, ibid., 1. 17 b, 23 a et 25 b. Supriya, ibid., . §7 a
¢l 58 a. Lalita vistara, [. 60 a de mon manuserit el pass,

(3) Voy. Csoma, Analysis of the Sher-chin, ete., dans Asiatic Researches, 1. X, p. 477, oit le terme
sanscrit uddna est rendu en tbétaln par les mots tehhed-du brdjod-pa, que I'on trouve axpliqués
ainsi : « To praise, 10 commend, 1o exalt, 10 exioll, 10 laud, » dans Sehriter, Bof. Dict., P 98, eol. 1.
M. Sehmidl (Tibet. Deutsch. Wirlerd., p. 161, col. 2) traduit ce terme par agréer, approwcer, vanler.

(4) Exomin of pili Buddhist, Annals, dans Journ, of the Asiad, Soe. of Beagal, t. V1, p. 536, et

. VII, p. 793,
19632
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titre. Maintenant, que ces Udinas prennent place dans un dialogue entre un
Buddha et un de ses disciples, cela est trés-possible, quoique cela ne soit pas
absolument nécessaire ; que les paroles de joie on les actions de grices que je
crois qu'ils expriment se rapportent 4 la nature el aux attributs du Buddha,
c'est ce qui est anssi aisément supposable que peu contraire al'interprétation que je
propose de ce terme ; enfin, qu'on en ait réuni un certain nombre pour en
lormer une classe spéciale, cela est possible encore, el c'est méme senlement de
cette maniére que I'emploi de ce terme, en tant que titre de livre, est rigoureuse-
ment explicable, :

Je ne dois pas dissimuler cependant que linterprétation des Buddhistes
chinois ne s'accorde pas ici avee celle que je propose, et qu'elle semble se rap-
procher plus de celle des Népalais. « Le mot udina, disent-ils, signifie parler
« de soi-méme; cela s'entend quand, sans étre interrogé par personne, le Tatha-
« gata, par la prudence qui devine la pensée des autres, contemple le ressort de
« lous les élres vivanls, et, de son propre mouvement, les instruit par des prédi-
« calions ; comme dans le Leng van, on, devant V'assemblée, il parle de ce qui
« @ rapport aux cinquante sortes de Démons, sans altendre quw'A nan (Anandal
« le prie et linterroge; de méme dans le Mi tho king, ot il parle de lni-méme i
« Che li foe (Cariputtra), sans que rien en ait donné 'occasion (1] » On retrouve
ici quelques traces de lexplication népilaise ; mais j'ignore sur quoi repose la
définition des Buddhistes chinois; et celle que je viens de proposer esl jusqu’a
présent la seule que j'aie vue justifiée par les textes sanscrits. ’

62 « Nidin (lisez Nidina). Ce sont des traités dans lesquels sont montrées les
« causes des événemenlts; par exemple, comment Cikya devint-il Buddha 9
« Raison ou cause, il accomplit le Dan (Diina) et les autres Parmitas (Pdramitds); »
el en note : « Pdramiti ici veut dire vertu, le mérite moral par lequel nous arri-
« vons & nous affranchir de la condition mortslle. Dina, ou I'aumdne, est la pre-
+ mikre des dix vertus cardinales des Buddhistes ; les mots et les autres font
« allusion aux neuf autres vertus. »

Je ne puis pas non plus voir dans le terme de nidina le titre d'une classe spé=
ciale d'ouvrages. Il se trouve des Niddnas dans les livees buddhiques que nous pos-
sédons; mais je ne rencontre ce titre sur aucun de ces livres, et la liste népilaise
que Janalyse en ce moment w'en offre pas plus d’exemples. C'est done encore
dans la signification propre du mot nidiina qu'il faut chercher la raison de I'a
plication qu'on en peut faire & telle ou telle partie des écritures buddhiques, Ce
terme, qui est fréquemment employé dans les textes sanserits du Népil, signifie

(1) Landresse, Foe koue ki, P 323 & 333,



DU BUDDHISME INDIEN. 53

littéralement cause, origine, motif, et il désigne en particulier une catégorie de
causes nommees « les douze causes, » dont il sera parlé plus tard, et que I'on
peut toujours caractériser ainsi d'une manidre générale : « I'enchainement des
« causes successives de Vexistence. » Si c'est parce qu'un ouvrage s'occupe de
ce sujet si familier aux Buddhistes qu'on I’nppellu un Nidina, ce sera en vertn
d'une sorte d'extension semblable & celle que j'ai notée en examinant les précé-
dents articles ; mais les textes n’autorisent pas cette explication, et ils en sugg-
rent une autre qui me parait beaucoup plus probable : c'est que les Nidinas, ou
les causes et les molifs, sont une parlie que 'en trouve on que 'on peut trouver
dans les livres inspirés. Et en effet, le Lotus de la bonne loi nous offre un
exemple de I'emploi quon fait de ce terme pour désigner le sujet on la cause
des apparitions miraculeuses qui frappent les auditeurs de Gikya ; ¢’est méme 12
le titre du premier chapitre de cet ouvrage. Je pense donc que quand la liste
néplaise dit que les Nidinas font partie des écritures buddhiques, cela veut dire
qu'un des éléments qui entrent dans la composition des livres formant le corps
de ces éeritures, c'est le Niddna, ou Uindication des raisons et des motifs. La
définition des Buddhistes chinois confirme de point en point mon explication.
« Le mot aidina, disent-ils, signifie cause, raison pour laquelle, comme quand,
« dans les King, il y a quelqu'un qui demande la cause, et qu'on dit: c'est telle
u chose ; comme pour les préceptes, quand il y a quelqu'un qui transgresse ce
« qu'ils prescrivent, on en tire une conséquence pour P'avenir. Cest ainsi que le
« Tathigata donne la raison pourquoi telle ou telle chose arrive. Tout cela s'ap-
« pelle cause, raison pour laguelle, comme dans le livre sacré Hoa tehing yu
« phin, ol l'on explique la canse d'un événement par ce qui a eu lien dans des
¢ générations antérieures (1). » Celle explication ne laisse, & ce que je crois,
aucun doute sur la véritable valenr du mot midina ; nous la verrons confirmée
par le témoignage des Buddhistes de Ceylan.

7° « Ityukta. Cest tout ce qui est dit avee rapport & (quelque chose] on en
« conelusion. L'explication de quelque discours précédent est un Ityukta. »

Cetle définition peu claire ne donne qu'une idée imparfaite de la classe de
livres qu'elle désigne. La liste népilaise ne nouvs offre aucun exemple de Pappli-
cation du titre d'Jeyukta i un ouvrage déterminé. Nous n'avons done, pour en
comprendre la valeur, d'autre secours que l'analyse méme du mol, Ce terme
signifie « dit ainsi, dit comme ci-dessus; » et il sert & indiquer et & clore une ci-
tation, qu'il sépare nettement de tout ce qui suit. On voit maintepant ce qu'il
faot entendre par la définition néplaise; il est permis de supposer que s'il

{1} Landresse, Foe koue ki, p. 832,
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existe une classe de livees qui portent le titre d'Iryuka, cos livres doivent se
composer de citations, de récits ou empruntés & d'autres livres, ou recusillis par
la tradition ; car la formule « dit ainsi » suppose un narrateur qui ne fait que
rapporter les paroles d'un autre. Mais V'explication que jai proposée pour les arti-
cles précédents est également applicable ici, et I'on doit trouver dans les livres
buddhiques des morceaux auxquels convient le titre &' Ityukta, soit que ces mor-
ceaux soient placés dans la bouche du Buddha, soit que quelqu’un de ses disci-
ples en soit réputé 'auteur. En un mot, I'ltynkta doit dtre un des éléments cons-
titutifs des livres buddhiques, mais ce n'est pas nécessairement une classe de ces
livres. La définition des Buddhistes chinois vient & I'appui [de cette explication,
« Ge mot, disent-ils, signifie affaire primitive, quand on raconte ce qui a rap-
* portaux actes des disciples des Bodhisaltvas, pendant lear séjour sur la terre,
« comme dans le Pen sse phin du Fa hoa king, oi il est question du Bodhi-
« saltva Yo wang, qui se réjouissait dans la vertu brillante et pure comme le
« soleil et la lune, et dans la loi obtenue par Buddha, qui de son corps el de
< son bras pratiquait les cérémonies, el se livrait & toutes sortes d'avstérités
« pour oblenir la supréme intelligence ). » Lexpression d'aflaire primitive
esl assez vague ; mais les éclaircissements qui suivent montrent que les Chinois
entendent par ityukta un récit. Il y a dans notre Lotus de la boune loi un cha-
pitre qui offre quelque analogie avec le sacrifice cité par le commentateur
chinois ; c'est celui o le Badhisaliva Sarvasattva priyadarcana fait, auprés du
monument d'un Buddha, I'offrande de son bras et de son corps |2,

8¢ ¢ Jitaka (prononcez Djitaka). Ces livees traiteot des actions des nais-
« sances anlérieures, »

Cette définition, qui est d’accord avec le sens du terme sanserit, lait exactement
connaitre les livres auxquels elle s'applique. Je dis les livres, quoiqu’il wen existe
qu'un seal dans la liste népilaise et dans la collection de M. Hodgson, qui porte
el qui mérite le titee de Djitaka (naissance]; ¢'est le volume intitulé Djidtake
mild, ou la Guirlande des naissances, qui passe pour un récit des diverses ac-
tions méritoires de Cakya, antérieurement i Fépoque ot il devint Buddha, La
définition des Buddhistes chinois n'est pas moins exacte. « Ce mot, disent-ils;
« signifie ngissances primitives ou antéricures. (esy quand on raconte les
* aventures que les Buddbas et les Bodhisattvas ont éprouvées a 'époque de
« leur existence dans une autre lerre, etc. (3). » On congoil tris-bien que ces
nombreux récits, par lesquels Gikya fait conmaitre ses naissances antérieures

(1) Landresse, For koug ki, p. 393,

(2} Le Lotws de tn bonne loi, oh, xxi, [, 212 a sqq. du texte, et Puge 243 de la traduetion.
{#) Landresse, Foe kowe ki, p. 338,
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i sa derniére existence mortelle, aient &té rassemblés @ parl, el qu'on en ait
formé une classe de livres nommés [es Naissances. Clest 13, nous le verrons
plus tard, ce qu'ont fait les Buddhistes de Ceylan. Il faut donc admettre que
Djitaka peut tire le titre d'une classe plus ou moins nombreuse de trailés consacrés
au récit des existences antérieures de Cikyamuni, el il n'y a pas lien de faire,
contre I'emploi ainsi défini de ce terme, les objections que j'ai exposées sur les
articles précédents. Il n'en est pas moins vrai cependant que ce terme n'a di
désigner une classe de livres que parce qu’il existait, dans les ouvrages réputés
inspirés, des récits relatifs aux existences anciennes du Buddba. Il faut donc
encore répéter ici ce que jai dit & loccasion des Géyas, des Githids et des
autres divisions de la classification népilaise. Les naissances sont un des ¢lé-
ments qui entrent dans la composition des livres répulés inspirés. J'ajoute qu'en
admettant méme lexistence d'une classe spéciale de Djitakas, cette classe ne
devra pas avoir une imporlance égale & celle des Siliras, parce qu'il y a des
récits d'anciennes existences dans les Sitras, tandis qu'on ne connait pas encore
de Silras dans les Djitakas.

9° « Viipulya. Ces livres traitent des différentes espéces de Dharma et
w (Artha, c'est-d-dire des dilférents moyens d'acquérir les biens de ce monde
« (Artha) el du monde futur (Dharma). »

Ici encore nous avons une catégorie de livres dont la liste de M. Hodgson
ne nous fournit aucun spécimen. Celle division n'en est pas moins réelle, et on
en remarque l'indication sur quelques-uns des volumes que nous possédons &
Paris. Ainsi le Lotus de la bonne loi est un Mahd vdipulya sitra, sl en faut
croire une stance qui ne fait pas, il est vrai, partie de cet ouvrage, et qui est
comme une sorte de préface du copiste, L'existence du titre de Viipulya siltra
est d’ailleurs prouvée par un passage du Lotus de la bonne loi, ol il est dit
qu'un Buddha expose des Satras vdipulyas (1), Elle est mise hors de doute par
les titres de plusicurs ouvrages sanserits recueillis dans la Bibliothdque tibétaine
du Kah-gyur, et que Csoma de Cords a tradvits par « Sitras d'une grande
élendue (2). » Je n'hésite pas & rendre le terme de vidipulya par développement,
et je dis que les Vdipulya sitras, ou les Siitras de développement, forment une
sous-division de la classe des Siltras, sous-division dont le titre saccorde bien,
ainsi que nous le verrons plus bas, avec la nature et la forme des livres qu'elle
embrasse. Je n'ai jumais vu ce titre sur d'autres ouvrages que des Sdtras, d'of
je conclus que la division dite Viipulya ne conslitue pas, & proprement

(1) Le Lotus de la bonne loi, [. 15 a du texte, el p. 15 de 1a traduction.
(2 Analys. of the Sher-chin, etc., dans Asiat. Hesearches, t. XX, p. 401 et 465
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parler, une classe 4 part, et qu'elle rentre dans celle des Sutras. Iei encore I
définition des Buddhistes chinois s'accorde avec I'explication que je propose. « Ce
« mol, disent-ils, signifie grandenr de Io loi. Ce sont les livres de la Ioi, de la
« grande translation, dont la doctrine et e sens sont amples comme I'espace
« de la vacuité (1. » Les mots grande translation (3 représentent e terme
sanserit Mahdiyina, el dans le fait les Satras dits développés sont de Vordre de
ceux que T'on nomme Makdyina ou grand véhicule. On retrouve d'ailleurs dans
T'explication chinoise le sens propre du terme vdipulya.

10° « Adbhutadharma. [Cette division traite] des événements surnaturels, »

Je ne trouve, ni dans la liste de M. Hodgson, ni dans la collection que nous
possédons & Paris, aucun ouvrage qui porte le titre d’Adbkuta. Je ne erois done
Pas que ce soil, & proprement parler, le nom d’une division réellement existante
des écritures buddhiques, et je pense quiil en est de cet article comme dy plus
grand nombre de cenx (que J'ai examinés jusqu'ici, Il Y a des Adbhutas ou des
miracles qui sont exposés dans les livres religieux, et les Satras en offrent de
Iréquents exemples, Nous avons done encore ici un des éléments qui entrent
dans la composition des ¢éeritures buddhiques, ou la CTOYance au pouvoir sur-
naturel des Buddhas et de leurs disciples occupe certainement une place consi-
dérable. Ces miracles doivent, & cause de cette troyance méme, avoir une grande
importance aux yeux des Buddhistes, et on les trouve cités dans un passage du
Lotus de la bonne Jo \3); mais, je le répéte, cela ne suffit pas pour élever co
titre & la hauteur de celuj do Stitra, puisque le técit des miracles fait partie
des Sutras, et qu'on ne peut pas dire que les Sitras soient renformés dans Jes
miracles. Jajoute, pour terminer, que l'explication des Buddhistes chinois est

(1) Landresse, Foe koue ki, p. 323.

(2) M. Sehmidt o justement eritiqué (Mém. de !'Acad. des sciences de Saint-Pétersboury, 1. i,
P- 10 5qq.) la traduction qu's donnée M. A. Rémusal du terme de yina, qu'il rendait par trans.
lation. (Foe koue ki, p. 9, Dole.) Plus récemment, Lasspn 3 proposé d'y subtituer celle de voie, .o
Triyina, dit ce savant, désigne les trois voies que peuvent prendre les esprits, selon Jas divers
degrés de leur intelligence et de loar vertu; el les ouvrages buddhiques recolvent ce litre dg
Yina, suivant que Jour conlenu se rapporte & I'une ou i I'autre de ces trois voles, (Zeitsehr. fir
die Kunde der Morgenland, 1. IV, p. 494.) Je regarde ceite observation eomme jout & fait fondée £
cependant, comme ying signifie plus ordinairement encore véhicule, moyen de transport, jo
préfere cotte derniere traduction, d'autant plus que diverses paraboles, entre antres celles dy
Lotus de la bonpa loi, comparent les divers Yinas b des ehars attelés d'animaux do diverses
espices. (Le Lotus de g bonne loi, p. 47 $0q.; comp. A. Rémusal, Foe koup K, p. 10 J'ajoute
que les Tibétains entendent le mot yina exactement de o méme manikre, ef iue 1 terme
theg-pa, par lequel ils o remplacent, signifie véhicule, ainsi que noys Papprend 1o lémoignage

uniforme de Csoms et de M. Sehmidt, C'est cette notion de véhicule, Moyen de fransport, gue
développe tris-hien Wilson, d'apres I'analyse du Kah-gyur par Csoma, {Analys. of the Kah-gyur,
dans Journ. Asiat. Sor, of Bengal, 1. 1, p. 380.)

(3) Le Lotus de la bonne loi, eh. 1, [, 28 b du lexin, el p. 20, stance 44 de la traduetion,
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de tout point conforme i celle de la liste népdlaise, si ce n’est qu'elle fait plus
nettement ressortir la valeur propre du mot adbliuta, qui signifie : « ce qui
« est merveilleux, ce qui n'a pas encore eu lieu... Ce que les quatre troupes
« entendent et qui n'a jamais #1é entendu, ce qu'elles croient et qui ne s'est
« jamais cru, sappelle ainsi (1). »

110 « Avadina. [Cette division traite] du fruit des cuvres. »

Autant il est facile de critiquer Dapplication que fait la liste népilaise des
fitres examinés dans les neuf articles précédents, autant il est impossible de
contester que celui d'Avaddna se trouve sur un grand nombre de traités, tant
dans la liste de M. Hodgson que dans la collection de la Bibliothéque royale.
Déjh, en examinant la seconde classe des écritures buddhiques, celle de la Dis-
cipline, 'ai eu cccasion de signaler existence de ces traités, qui sont plus
nombreux encore que les Sitras. lls s'occupent, en effet, comme le dit la liste
népilaise, du fruit des ceuvres; mais celle définition ne nous donne pas le sens
véritable du mot Awidina, qui siguifie légende, récit légendaire, ainsi que
I'entend Csoma de Gords, d'aprés les interprétes tibétains du Kah-gyur (2). Ces
légendes roulent d'ordinaire sur ces deux sujets, l'explication des aclions pré-
sentes par les actions passées, el Iannonce des récompenses ou des peines ré-
servées pour I'avenir aux actions présentes. Ce double objet est, on le voit,
neftement résumé dans la définition de la liste népalaise, & laquelle il ne manque
que la traduction littérale du mot sanserit. Jl ne m'est pas aussi facile de rendre
compte de V'explication des Buddhistes chinois, qui définissent ainsi ce lerme :
« Ce mot signifie comparaison. Cest quand le Tathigata, expliquant la loi,
« emprunte des métaphores et des comparaisons pour I'éelaircir et faire qu'elle
« soit entendue plus aisément, comme, dans le Fa hoa king, la maison de feu,
< les plantes médicinales, etc. [3). » Je ne trouve pas, d'une part, que les textes
sanserits du Népal justifient le sens de comparaison donné au mot Avaddna,
et de I'autre que les légendes, dont jai élé & méme de lire un nombre consi-
dérable, fassent plus d'usage de la comparaison ou de la parabole que les autres
onvrages buddhiques, oft celte figure joue certainement le premier rdle. La
note & laquelle j'emprunte Popinion des Buddhistes chinois transerit le terme
indien de deux maniéres, Pho tho et A pho tho na {Avadina). La premiére
transeription est, selon toute apparence, la représentition du sanscrit wvida,
dont le sens propre est « discussion, controverse, réplique. » Mais lane parait
pas encore la signification de comparaison. Sans m'arréter davantage @ cette dé-

(1) Landresse, Foe koue ki, p. 322.
(2) Analys. of the Sher-chin, dans Asiaf. Res:, 1. XX, p. i81-184,
(3) Landresse, Foe kowe ki, p. 322.
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linition, je me contenterai de faire observer que les ﬁiﬂmplﬂ‘ﬁ allégués pour Ja
soutenir pourraient dre empruntés an Lotus de la bonne loi, ot se trouve en
effet la parabole de la maison enflammée ot celle des plantes médicinales, Glest
une preuve de plus en favear de la conjecture que j'ai exposée plus I_mul touchant
Fanalogie plus ou moins grande qui doit exister entre le Fa hoa king chinois et
le Lotus de 1a bonne loj des Népilais.

12° « Upadéca. Ces livres traitont des doctrines ésolériques. »

M. Hodgson a déjA contesté Ia justesse de cette définition, en faisant remarquer
que les termies d'Upadica et de Vyikarana, qui sont familiers aux Buddhistes
du Népal, wexpriment pas plus nettement que ceux de Tantra et de Purina
la distinction qui doit exister entre la doctrine ésotérique et la doctrine exolé-
rique (11, Cette critique nous apprend que le terme d'Upadéea est synonyme de
celui de Tantra; et dans le fajt Plusieurs des ouvrages cités par la liste de
M. Hodgson, avec le titre do Tantra, sont rapportés & la catégorie des Upadécas.
de n'ai cependant vu ce nom sur aucun des Tantras que Jai examinés, ot je
crois qu'il faut, comme pour | Plus grand nombre des articles analysés tout 2
Uheure, y reconnaitre un des éléments des éeritures buddhiques platét qu'une
classe distincte de ces éeritures, La définition des auteurs chinois confirme, ce
me semble, celle supposition. « (o mol, disent-ils, signifie instruction, avis.
¢ Clest, dans tous les livres sacrés, les demandes et les réponses, les discours

« sse li sur la loi excellente (2). » On voil par 1 que les Buddhistes chinois en-
tendent le mot Upadéea dans son Sens propre, el que si ce lerme a une applica-
lion spéciale & une portion particulitre des livres buddhiques, ¢'est par une sorte
d'extension que ga signification d'awis, instruction justifie sullisamment,
Quant aux Tantras, auxquels se joint, d'aprés la liste de M. Hodgson, ce tifre
d'Upadiga, ils forment une portion distincte de la littérature buddhique, sur
laquelle je reviendrai en son lign,

1l faut maintenant résumer o peu de mols les résultats de F'analyse & laquellg
Je viens de me liveer,

1° Des douze articles dont se compose la lista népalaise, la méme que celle
des Chinois, deux noms, celui de Sitra et celyj d'Avadina, désignent Jogx
classes de livres pu de traités ; un seul, cely; d'Upadéga, est synonyme d'ung autre
classe, celle des Tantras ; et comme Jos légendes rapportent, ainsi que les Sp-

(1) Notices, ete,, dans Asial, Res,, 1. VI, p. 429,
(2i Landresse, Foe koue ki, p, 32
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tras, des discours de Buddha, et que les premibres ne différent des seconds
que par des circonslances peu importantes de forme, il est permis, dans une re-
cherche relative aux sources anciennes de la littérature buddhique, de faire
rentrer la classe'des légendes dans celle des Sitras. On voit que ce résullat est
d'accord avec celui auquel nous sommes arrivés quand nous avons examing la
triple division des éeritures buddhiques.

9 Les neuf autres articles sont, non plus des divisions de la Collection népi-
laise, mais les noms des éléments qui entrent dans la composition des livres
qu'embrasse cette collection. Ce résultat toutefois ne peut étre adopté quavec les
distinctions suivantes: vrai quand on parle des Géyas, des Vydkaranas, des
Udanas, des Nidinas et des Adbhutas, il slapplique moins rigoureusement aux
autres articles, qu’il faut envisager sous un double point de vue. Par exemple,
<il est démontré quion peut trouver dans les livres buddhiques des parlies
auxquelles conviennent les noms de Githd, de Djitaka, de Viipulya et d'Ityulia,
il w'en est pas moins yrai que ces noms peuvent désigner aussi des classes plus
ou moins considérables de livres. Cette observation s'applique en particulier au
titre de Vdipulya, que nous trouvons joint & celui de Siltra, pour désigner des
Siitras de grand développement.

3o Enfin, & la distinction en deux classes de Sitras, que fait naitre addition
du terme de Vdipulya, savoir, celle des Sttras simples et celle des Sitras dé-
veloppés, il faut ajouter une aulre catégorie, celle des Mahdyina sitras, ou
Sitras qui servent de grand véhicule, et dont les titres de la Bibliothéque tibé-
taine offrent de nombreux exemples (1). Les deux qualifications peuvent se
réunir quelquefois sur le mdme Siltra, qui sera ainsi tout ensemble un Sitra dé-
veloppé et un Sitra servant de grand véhicule ; mais il est facile de concevoir
qu'elles puissent s'attacher, chacune de leur ¢oté, & des Sitras distinets,

(e serail ici le lien d’examiner en détail quelques-uns des livres compris sous
les trois grandes divisions exposées plus haut, sil n'était pas nécessaire d'épuiser
auparavant tout ce qui reste i dire de général sur la collection sanscrite dn
Népal. Or, nous trouvons, dans le Mémoire souvent cité de M, Hodgson, deux
autres divisions qu'il importe de rappeler ici, en y joignant une indication d'un
genre analogue que nous fournit Csoma de Cords dans son analyse de la Collec-
tion tibétaine. « Les livres buddhiques, selon M. Hodgsoz, sont connus collecti-
. vement et individuellement sous le nom de Sittra ¢l sous celui de Dharma.
« On lit dans le Padjd khanda la stance suivante : Tout ce que les Buddhas ont
« dit est contenu dans le Mahdyina sitra, et le reste des Silras est Dharma

(1) Csoma, Analysis of the Sher-chin, dans Asiaf, Researches, 1. XX, p. 407 5qq.
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« ratna (1). » Yavoue que je ne comprends pas bien la portée de cette distine-
tion entre les Mahdyina sitras et les Siitras nommés collectivement Dharma
ratna. Ce dernier titre signifie littéralement « joyau de I loi, » et l'on sait que
le mot rana, placé 4 la suite d'un autre terme, désigne chez les Buddhistes ce
quil y a de plus éminent parmi les dtres ou les choses définis par ce terme.
Faut-il chercher ici une allusion trés-vague, il est vrai, & une division admise
par les interprétes tibétains du Kah-gyur, et qui consiste A faire doux parts des
ouvrages contenus dans cette collection, 'une nommée Mdp ou Sitra, l'autra
Rgyud on Tantra (2)? Yavoue que je ne puis affirmer rien de posilif & cat
€gard, et c'est parce que la division qu'indique le texte précité ne m'a pas paru
suffisamment précise que je n'en ai pas parlé au commencement de mes re-
cherehes, quoiqu’elle filt la plus générale de colles que nous devons & M. Hodgson.
Mais il faut reconnaitre aussi qu'elle est la moins instructive, et qu'elle

nous avance bien peu dans la connaissance des livres trés-divers quelle em-
brasse.

qu'elle distingue nettement les Tantras, ou rituels oi) e Buddhisme est mélé 4
des pratiques Civaites, de toutes les autres écritures buddhiques, quelles qu'elles
soient. En mettant d'un ¢oté, sous le nom de Siitra, tout ce qui n'est pas
Tantra, elle place cette seconde classe de livres an point de vue sous lequel nous
reconnaitrons qu'on la doit envisager. Clest, quant & présent, tout ce qu'il
faut dire de cette distinction; nous verrons plos tard Tavantage qu'il est
possible d'en tirer. Je remarque seulement que cette distinction, par suite de
laquelle les Tantras sont mis en dehors de la collection des Sitras, n'était pas
inconnue & M. Rémusat, qui s'exprime ainsi: ¢ Généralement, on ne compte
« pas les Pradjnd pAramitis et les Dharanis parmi les collections des livres sa-
« crés, dont on désigne 'ensemble par les mots de trois collections (3). »

Enfin, et c’est par 1 que je terminerai cette deseription générale dela Col-
lection budidhique, les Népalais, suivant M, Hodgson, détachent de cette collection
neul ouvrages, qu'ils appellent les neuf Dharmas, ou les neufl Recueils de la 1o
par excellence (4) ; ils rendent un culte constant 4 ces ouvrages; mais M. Hodgson
ignore les raisons de cette préférence. Ces livres sont lés suivants : 1o Pradjiii pa-
ramitd, 2° Ganda vyitha, 3° Daca bhimigvira, 40 Samadhi ridja, 50 Langkavatara,

(1) Nolices, ete., dans Asiat, Researches, 1. XVI, p, 422, Dans les Quotations from orig. Sanser,
authorities, M. Hodgson donne ce passage comme empronté au Gupa karanda vyiha, (Journ.,
Asial. Soc. of Bengal, t. ¥, p. 87.) 11 est possible que le Pidjd Khanda solt un livee moderne.

(2) Csoma, Analysis of the Sher-chin, etc., dans Asial. Researches, 1. XX, p- 412,

(8) Foe koue ki, p. 109,

{8) Nofices, eic., dans Asiag, Researches, 1. XV1, p. 423 et 425,

Celle qu'indique Csoma de Ciriis est certainement plus intéressante, en ce
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go Saddharma pundarika, 7° Tathigatha guhyaka, 8 Lalita vistara, 9° Subarana
prabhd (sans doute Suvarna prabhdsa).

L’examen du contenu de ces ouvrages, que nous possédons tous i Paris,
n'explique pas complétement les raisons du choix qu'en font les Népilais. On
comprend aisément leur préférence en ce qui touche les numéros 1, 5, 6 et 8;
car la Pradjiid pdramiti, ou la Perfection de la sagesse, est une espice de
somme philosophique oii se lrouve conlenue la partie spéculative la plus élevée
du Buddhisme. Le Langkivatira, et plus exactement le Saddharma Langkdva-
tira, ou U'lnstruction de la bonne loi donnéed l'ile de Langka ou Ceylan, est un
\raité du méme genre, avec une tendance plus marquée vers la polémique. Le
Saddharma pundarika, ou le Lotus blanc de la bonne loi, outre les paraboles
qu'il renferme, traite un point de doctrine fort important, celui de Uunité fon-
Jamentale des trois moyens qu'emploie un Buddha pour sauver I'homme des con-
ditions de I'existence actuelle, Enfin le Lalita vistara, ou le Développement des
jeux, est I'histoire divine et humaine du dernier Buddha, Cikyamuni. Mais les
numéros 2, 3 et 4, o les sujets philosophiques n'occupent peut-dtre pas autant de
place, ont & mes yeux bien moins de mérite ; les répétitions, les énumérations in-
\ecminables et les divisions scolastiques y dominent & peu prés exclusivement.
Quant aux numéros 7 et 9, le Tathagatha guhyaka et le Suvarna prabhdsa, ce
cont des Tantras d'une assez médiocre valeur. Mais ce serail sans doute perdre sa
peine que de rechercher les motils d’une préférence qui n'a peut-ttre d’autre
raison que des idées superstilieuses, étrangéres au contenu des livres mémes. 1l
est temps de passer & 'examen de quelques-uns des volumes de Ia collection du
Népil auxquels nous avons aceds, pour y découvrir, si cela est possible, les prin-
cipaux traits de I'histoire du Buddhisme indien.

Jo dis si cela est possible, non avec le désir puéril d'exagérer les difficultés de
celte recherche, mais avec le juste sentiment de défiance gque jéprouve en
Pentreprenant. 1l ne s'agit pas ici de concenlrer sur un texte obscur, mais isolé,
les forces que donne & l'esprit I'emploi rigoureux et patient de I'analyse, encore
moins de tirer de monumerits déja connus des conséquences nouvelles et dignes
de prendre rang dans I'histoire, La tiche que je m'impose, quoique différente,
est également rude. 1l faut parcourir prés de cent volumes, lous manuscrits,
composés en quatre langues encore peu. connues, pour I'étude desquelles on n'a
que des lexiques, je pourrais dire des yocabulaives imparfaits, et dont F'une a
donné naissance & des dialectes populaires dont les noms méimes sont presque
ignorés. A ces difficultés de la lorme, joignez celles du fonds : un sujet tout &
fait neuf, des écoles innombrables, un immense appareil métaphysique, une
mythologie sans bornes ; partout le désordre el un vague désespérant sur les
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questions de temps et de lien; puis, au dehors et parmi le petit ‘nombre de sa-
vants quune lovable curiosité attire vers los résultats promis A ces recherches,
des résolutions toutes faites, des Opinions arrdlées el prétes 4 résister i l'autorité
des textes, parce qu'elles sa flattent de reposer sur une autorité supérieure 3
toules les autres, sur celle du sens commun, Ai-je besoin de rappeler que, pour
quelques personnes, toutes les questions relatives ay Buddhisme étaieny déja dé-
cidées, quand on n'avait pas encore lu une seule ligne des livres que j'analyserai
tout & I'heure, quand Pexistence de ces livres n'était pas méme soupgonnde de
qui que ce fdt? Pour les uns, Je Buddhisme était un vénérable eplte né dans
I'Asie centrale, et dont Forigine se perdait dans la nuit des temps; pour les
autres, ¢’élail une misérable contrefacon du Neslurianisme;un avail fait de
Buddha un Negre, parce qu'il avait les cheveux Crépus ; un Mongol, parce qu'il
avait les yenx obliques ; un Scythe, parce qu'il se nommait (ikya. On en avait
méme fait une plandte : of je ne sais pas si quelques savants ne ga plaisent pas
encore aujourd’hui a retrouver ce sage paisible sous les (raits dy belliqueux
Odin. Certes, il est permis d'hésiter, quand & ces solutions s vasles on ne
promet de substituer que des doutes, ou que des explications simples et presque
vulgaires, L'hdsitation pPeul méme aller jusqu’an découragement, lorsque 1'on re-
lourne sur ses pas et que I'on compare les résultats oblenys gy temps qu'ils ont
cobté. Fose compter toutefois sur Findulgence des hommmes sérieux auxquels
s'adressent ces éludes i el tout en me laissant o sentiment de mon insuflisance,
dont je suis plus que Jjamais pénétre, I'espoir de leur bienveillante attention m'a

& ouvrir la voie & des pe-
nombreux, o'en ont pas
ur Thistoive de I'esprit

SECTION 1.
SUTRAS OU DIScouRs DE GARYA.
La deseription générale que je viens de donner dela Collection dps deri-

tures buddhiques trace nellement la marche que je dois suivre dans Iexamen
qui me reste & fire des principaux ouvrages contenus dans celte o
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de CAkya (1), Les Siitras sont des discours dune étendue trés-variable, on le
Buddha sentretient avee un ou plusieurs de ses disciples sur divers points de la
loi, qui sont d'ordinaire indiqués plutdt que traités & fond. S'il en faut croire la
tradition conservée dans un passage du Mahd karuna pundarika, livre traduit en
libétain, ce serait Gdkyamuni lui-méme qui aurait déterminé la forme des So-
tras, lorsqu'il recommandait & ses disciples de répondre aux Religieux qui vien-
draient 4 les interroger : « Voici ce qui a &1 entendu par moi, un jour que
« Bhagavat (le Bienheureux) (2] était dans tel et tel endroit, que ses auditeurs

{13 Je dois rappeler ici, une fois pour loutes, I'observation qui a é1é faite en plos d'une occasion
par MM. A. Rémusat et Schmidt : c'est que {ikya est le nom de la race (branche de la easie
militaire) & laquelle appartenait le jeune prince Siddhirtha de Kapilovastu, qui, ayant renoncé an
monde, fut sppelé Cdkyamuni, < le solitsire des (ikyas, » et qui, parvenu i la perfection de
science quil étit proposée comme ideal, prit le titre de Buddha, « V'éclairé, le savant, » Dans
le cours de ces Mémoires, je Uappelle tantdt Cdbya, c'est-b-dire le Cakya, taniot (Cdkyamuni,
¢ est-a-dire I8 solitaire des Cikyas; mais je ne me sers jamais du lerme de Buddha seul sans le
fuire précader de Varticle, parce que ce terme est, & proprement parler, un Witre. On doit
<'autendre & trouver ce titre expliqué de plus d'une fagon dans les livres buddhiques; et en
effet, le commentatenr de FAbhidharma hica, ouvrage dont il sera parlé plus tard, Pinterpritte
d'antant de manibres quion peut donner do sens au suffixe fa, earactéristique du partcipe passé
buddha, de budh (connsitre). Ainsion Fexplique par des simililudes de ce genre : fpanowi comme
un lotus (Buddha vibuddha), celui en qui s'est épanouie la science d'an Buddha, ee qul est, an
fond, expliquer e méme par le méme; feeillé, comme un homme qui sort da sommeil (Buddha
prabuddha). On le prend encore dans un sens réfléehi: fl est Buddho, parce qu'il s'instroit lui-
méme (budhyate). Enfin on y voit méme un passif: il est Buddha, ¢'est-i-dire connu, soit par les
Buddhas, soit par d'autres, pour dtre dood de la perfection de toutes les qualités, poar fre
déliveé de toules les imperfections. (Abhidharma kiga vydkhyd, . 2 b da man. Soe. Asiat.) Cette
dernitre explication, qui est lo plos mauvaise de loutes, esl justement eelle que préfere le
eommentatenr précité. 1l me parait que Buddha signifie « le savant, Péelaird, » &l e'est exaclement
de eette maniére que I'entend un commentatenr singhalais de Djina alaimkira, podme pili sur
les perfections de Cdkya: Piliyam pana Buddholi kematthena Buddho budjdihi td satehichinifi
Buddhoti ddind veliam, t'est-h-dire : « Dans quel sens dil-on, dans I texte, Buddba? Le Boddha
« 3 connn les vérités, c'est pour eeln quiop Pappelle Buddha, ete. » (Fol. 13 @ de mon ms.} Ca
commenlaire n'est, on le voit, que le commencement d'une glose plus étendoe, ot l'on devait -
trouver d'autres explications dn mot Buddha. Nous pouvons nous en tenir i eelle-ci; elle me
parail préférable a Pexplication du Lalita vistarn = ¢ [l enseigne aux éires ignoranls celle roue
« nommée la rous de | loi; c'est pour cela qu’on le nomme Buddha. » (Fol. 228 b de mon man.)
La traduetion des Tibétains, saint parfuit (Sangs-rgyss), est prise dans lidde qu'on se fait des
perfections d'un Buddha ; ce n'est pas une traduction, et la transeription mutilée des Chinois, Fo
ipour Fo lo), est pent-ire encore préférable. Je dois ajouter que g'est d'apris ee titre de Buddha
que les sectatenrs de Gikya sont nommeés par l¢s Brihmanes Biuddhas, ¢'est-d-dire Buddhistes.
L& Vichyt puraga, au lieu de tirer co dérivé du mot déja formé Buddha, lexplique en le dédui-
sant immédiatement de Is racine budh : « Connaissez (budhyadhvam), sécriait Je Buddha aux
« Démons qu'il voulail séduire. Cela est connu (budhyatd), répondirent ses suditeurs. » (Vishou
purdna, p. 359 et 340.)

() Le mot de bienhewrens ne rend qu'une partie des idées exprimées par le terme de
Bhagavat, sous lequel nous voyons Cikyamuni désigné le plus ordinairement dans les Sitras, et
en général dans tons les livres sanserits du Népil. Cest un titre que I'on n'sccorde qu'au
Buddha, o0 & Uéire qui doit bientdt le devenir. Jo trouve dans le commentaire dun traité de
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« élaient tels et tels; » en ajoutant pour terminer, « que quand il eat achevé
« son discours, tous les assistants se réjouirent beaucoup el appronvérent sa
« doetrine (1). » Nous ne possédons & Paris que le Karana pundarika, traité
différent du Mahi karuna pundarika, oil se trouve le passage que je viens de citer.
Je ne doute cependant pas de 'authenticité de ce passage, qué nous retrouverons
presque sous la méme forme dans les livres palis. Si, comme je le pense, il
n'appartient pas & I'enseignement de Cikya, du moins il ne doit pas lui 8tre de
beaucoup postérieur, et c'est un de ces détails que Fon peut siirement ratlacher
a I'époque de la premiére rédaction des éeritures buddhiques.

On a vu, en outre, dans ce que j'ai dit sur la classe des Sitras en général,
qu'il existait plusieurs espéces de traités désignés par ce titre, dont les uns se
nomment simplement Sifras, et les autres Mahi viipulya sitras, ou Stras de
grand développement ; et j'ai conjecturé que ¢'élait surtout @ ces derniers que
devait sappliquer Iépithéte de Maldyina, « grand véhicule, » qui est jointe &
plusieurs Sitras. 1l importe en ce moment de rechercher jusqu'a quel point
Pexamen des Siltras, caractérisés par ces divers titres, explique et justifie ces
fitres mémes. Nous posséderons bientdt un ample spécimen des Siitras viipulya,
ou de grand développement : c'est le Lotus de la benne loi dont J'ai parlé déja;
et de plus, je reviendrai plus bas, dans ce Mémoire méme, sur ces sorles de
raités. Mais on n'a encore publié jusqu'ici aucun Sitra ordinaire, & I'exceplion
du Vadjra tchhédika, que M. L. J. Schmidt a traduit sar le texte tibétain (2),

métsphysique, intitulé Abhidharma kica vyikhyi, des détails qui nous apprennent la valeur
véritable de ce titre, qui est d'un oussi fréquent nsage chez Jes Buddhistes que chez les
Trihmanes. A l'oceasion du titre de Bhagavat qui se trouve joint par un texte i celui de Buddha,
le commentateur précité rappelle une glose des livres dits Vinaya, ou de la Discipline, pour
prouver que U'sddition de ce titre n'est nifarbitraire ni superflue, Un Pratyéka Buaddha (sorte de
Buddha indisiduel dont il sera parlé pluz has) est Buddha, et non Bhagavat. Comme [l s'est
instruit par ses efforts individoels (svayambhilvat), il peut &tre appelé Buddha, éclairéd ; mais
il n'a pas droit au titre de Bhagacat, parce qu'il n'a pas rempli les devoirs de l'aomboe ol des
antres perfections supérienres. Celui-lh seul, en elfet, qui posséde lo magnanimité (mahdtmyaridn),
peut #ire appelé Hhagavat. Le Bbdhisativa (on Buddha fotur) qui est arrivé & sa dernibre
existence est Bhagavat el non Buddha, car il a rempli les obligations d'on dévonement sublime ;
mials il n'est pas encore complétement éelairé (anabhisainbudidhatvit). Le Buddha parfait esta la
foiz Buddho ot Bhagavat. (Abhidharma kico eyikhya, 1. 3 a du man. de la Soe. Asial.) On trouve
copendant des exceplions aux principes posés par ces définitions ; ainsi, dans on Sira dont je
donmerni la traduction plus bas, on voit un Pratyéka Buddha surnommé Bhagavat, le Blenheu-
reux; mais ¢'est sans donta parce que o PersonDAage, quon svail représenld comme WD
Bodhisativa, ¢'est-i-dire comme un Buddha fatur, ne se sent pas le courage d'achever en faveur
des hommes le cours de ses éprenves, el quil se eonienta de devenir Pratyéka Buddha; pent-
#re me recoit-il le titre de Bhogaval quen mémoire de sa premiére destination, celle de
Bodhisaltva,
(1) Csoma, Analysis of the Sher-chin, ete., dans Asial. Researches, 1. XX, p. 435.
(%) Mém. de I Acad. des sciences de Swint-Pétersbourg, 1. 1V, p. 126 syq.
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texte qui n'est que la traduction d'un traité sanserit dont M. Schilling de Cans-
tadt possédait une édition tibétaine trés-fautive, imprimée en cacactéres dits
Randja et en letires vulgaires. Ce traité, qui appartient & la classe des livres de
métaphysique, suffit sans doute pour [faire connailre la forme extérieure d'un
Sitra; rien ne novs prouve cependant que ce ne soit pas un résumé moderne
de T'une des rédactions de la Pradjiia piramitd, et ce doute seul nous empéche
de Padmettre dans la catégorie des Sitras proprement dits. Il m'a semblé quiil
fallait faire pour cette classe de livres ce que j'ai exéculé pour les Sitras de
grand développement, et qu'il convenail d'en traduire quelques portions, afin
de metlre sous les veux du lecteur les différences qui distinguent ces deux es-
pices de traités, et d'appuyer sur Pautorité des textes les conclusions auxquelles
ces différences me paraissent conduire.

T'ai donc choisi dans la grande Collection népilaise, connue sous le titre de
Divya avaddna, deux fragmenis oi j'ai reconnu tous les caractéres des vérita-
bles Saitras, m'attachant, pour faire ce choix, au sujet méme plutdt qu'au litre
que portent ces fragments dans le recueil précité, Le premier se rapporte a
I'époque de Cikyamuni Buddha, et fait conoaitre quelques-uns des procédés de
son enseignement. Le second est une légende d'un caractére purement mytholo-
gique, que Gakya raconte pour faire comprendre les avantages de P'aumdne, et
montrer les grandes récompenses qui sont atlachées & la pratique de ce devoir.
Ma traduction est aussi littérale qu'il m'a éé possible de la faire ; jar pris le
soin d'y conserver les répétitions d'idées et de mots, qui sont un des caractéres
les plus frappants du style de ces traités. On remarquera sans peine que le pre-
mier fragment porle un litre qui n'a aucun rapport avec le sujet dont il est
traité dans le frogment méme ; je dirai plus bas la raison de ce désaccord entre
le titre et le fond du Sitra tel que je le donne ici.

SUTHA DE MANBHATRI (1)

« Voici ce que j'ai entendu. Un jour Bhagaval se trouvait & Viicdli, sur le
bord de 'étang Markatahrada (I'étang du singe), dans la salle nommée Kitdgira

(1) Ditys avadina, {. 93 b, man. Soe. Asial.; [. 125 a de mon man. |l importe de comparer ce
marcesu avee celoi qu'a traduit M. Schmidt d'sprés le mongol (Mém. de U Acod. ies sciences e 5.-
Pétersb., 1. 11, p. 15), avee la légende du roi Da-od (Tohandra prabha), telle que la donne
M. Sehmidt dons son recusil récemment publié (Der Weise und der Thor, p. 165, trad, all), el
avec la passage tradait pen exaclement, i ce que jé soupgonne, par Klaproth dans le Foe koue
ki, p. 246 et 247. Plus tard je rapprochersi le- présent Sitra du Parinibbiya sutta des Singhalais,
dont M. Tournour # déjh donné des fragments do plus haut intérdt et tradoil avee une rare
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(la salle située an sommet de I'édifice). Alors Bhagavat s'étant habillé avant midi,
éprﬁ avoir pris son manteau et son vase, entra dans Vaicdll pour recueillic des
aumbnes, et aprés avoir parcouru la ville dans ce dessein, il prit son repas.
(uand il eut mangd, il cessa de ramasser des aumdnes ; et ayant rangé son vase
el son manteau, il se rendit au lieu o était situé le Tehdpdla tehditya (1), et
aprés y ftre arrivé, il chercha le trone d'un arbre, et s'assit auprés pour y passer
la journée. La il s'adressa ainsi au respectable Ananda : Elle est belle, & Ananda,
la ville de Vaicali, la terre des Vridjis ; il est beau le Tehditya tehapala, celoi des
Sepl manguiers, celui des nombreux garcons, le figuier de Gdutama, le bois des
Calas, le licu ot Ton dépose son fardeau, le Tchaitya ot les Mallas attachent laur
coiffure (2). Il est varié le Djambudvipa (3); la vie y est douce pour les hommes.
L'dtre, quel quiil soit, & Ananda, quia recherché, compris, répandu les quatre
principes de la puissance surnaturelle, peut, si on I'en prie, vivre soit durant un
Kalpa entier, soit jusqu'd la fin du Kalpa (8. Or, Ananda, les quatré principes
de la puissance surnaturelle appartiennent au Tathdgata ; ce sont : 1° la facullé
de produire telle ou telle conception, pour détruire la méditation du désir: 20 la

exactitude. (Journ. As. Soc. of Bengal, t. VI, p. 991 sqq.) On trouvera que le Sutta phli est plos
etenda et plus riche en détails intéressants; mais il ne faudrait pas conelure de B que les
Buddhistes du Nord ont perda le souvenir des événements qui font le sujet de ce morcean. 8i
nous possédions en sanscrit les volames de 1i Biblothéque tibétaine intitalés Mahd pariniredna
siltra (Csoma, Asial. Res., t. XX, p, 4§87), nous ¥ relrouverions, sans aucun donte, toules les
eirconstances racontées dons le Soa pili. On peut déJ3 voir combien les livres tibétains
renferment de détails précienx sur la mort de Gikysmuni, en lisant le grand et bean fragment
uxtrait par Csoma de Cords dutome X1 du Dul-va, et traduit avee ce soln qu'il 4 porté dans tous
sey lravaus. (Asiat. Res., 1. XX, p. 300 sqq.) Je n'ai pu retrouver dans ln collection de
M. Hodgson l'original de ce passage ; mais je v'en reste pas moins intimement convaineu que le
reeit tibétuin duo Dul-va est la version liérals d'un texts primitivement rédigé en sanserit.

(1) Le mot Tehiilyo est un terme d'un sens nssex élendn que j'al eru devoir conserver; il
désigne toul lien consaeré au culte el aux sacrifices, comme un tlemple, un monument, un lien
eouvert, un arbre oi U'on vient adorer In divinité. Dans co Sitra, dont les données sont contem-
poraines de I'stablissement du Baddhisme, il n'est certainement pas question de ces Tehiilyas
purement buddhiques, on de ces monoments nommés i Ceyluin Dhitu gabbhas (Digabs), qu'on
dleve au-dessus des relignes d'un Buddhs oo de quelque wutre personnage illustre. Voils
pourquoi V'ancien commentateur do Parinibbigs sutta svertit que les Tchiityas des Vaddjis
(Vridjis) ne sont pas des édifiees buddblques. (Turnour, Journ. As., Soe. of Bengal, t. Y1, p. 994.)

(2) Ce livu est citd dans le Sutta pili roppelé tout & I'heure, et M. Tarnour le désigne comme
Ia salle du couronnement des Mallas. (Journ. As. Soe. of Bengal, . VI, p, 1010.)

() On sait que le Djambudvipa est un des quatre continents en forme d'les dont fes
Buddlistes, imitant icl Jes Brilimanes, crofent la terre composée; ¢'est pour sux le coplinent
indien. (A. Rémusat, Foe koue ki, p. 80 sqq.) .

(§) Ce mot, qui signifle « la durée d'une période du monde, » est encore une
commune aux Buddhistes et aux Brihmanes. On peut voir, sar les diverses esphoe
sur lear durée, un Mémoire spécial de M. A. Rémusat (Journ, des Sav,, année 1834

et surlout Fexposé que M. Schmidt a fait de la théoria des Kalpas
LT, p. 58 sqq.).

notion qui est
s de Kulpas et

P TG q-)s
(A, de FAcad. de §oPitersh.
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puissance surnaturelle de I'esprit ; 8° celle de la force; 4° celle qui est accom-
pagnée de la conception propre & détrvire la méditation de toul exercice de la
pensée (1]. Les quatre principes de la puissanee surnaturelle, 6 Ananda, ont &8
recherchés, compris, répandus par le Tathagata (2). Il peut done, si on l'en prie,
vivre soit durant un Kalpa entier, soit jusqu'a la fin du Kalpa. Cela dit, le respec-
table Ananda garda le silence. Deux fois et trois fois, Bhagaval s'adressa ainsi au
respectable Ananda (3] : Elle est belle, 6 Ananda, la ville de Vaicali, la terre de
Vridjis, [etc. comme ci-dessus, jusqua ;] Le Tathdgata peut maintenant, si on
I'en prie, vivre soit durant un Kalpa entier, soit jusqu'a la fin du Kalpa.

(1) Je ne puis, dans 'absence d'un commentaire, me flatter d'avoir bien rendu ces formules, qui
sopt des rdsumés de notions que je n'ai pas vues alllenrs. (Voy. les additions & la fin du volume.)

{2) Le titre de Tathdgata est un des plus élevés de ceux qu'on donne & un Boddha § Io 1émoi-
gnage unanime des Sitras et des ligendes vent que Cikyamuni Pait pris loi-méme dans le cours
de son enseignement. On pent voir les explications qu'en ont proposées les savants qui se sont
occupés du Buddhisme mongol et chinols, notamment M. Schmidt (Mém. de I'Acad. des sciences
de §.-Pétersbourg, L. 1, p. 108) et M. A. Rémusat (Foe kowe ki, p- 101). D'aprés notre plan, qui
est de copsnlter avant tout les sources indiennes, les interprétations que mous devons placer an
premier rang sont celles qu'on trouve dans les livres da Népdl, ou que Von connait d'aprés
M. Hodgson, et celles que M. Turnour a extraites des livres de Ceylan. Les explications qu'on
doit anx denx anteurs que je viens de nommer sont asséz nombrepses, el jo erois sulfizant 4y
renvoyer le lectenr; Il y verra par quels procédés plus ou moins subtils les Duddhisies ont essayé
de retroover dans ce titre I'idéal de perfection qu'ils supposent & un Boaddha, (Hodgson, Eurep.
Specul. on Buddh., dons Jowrn. As. Soe. of Beng., t. NI, p. 384. Turnour, Mahdeamso, Introd.,
p. Lvi.) Csoma, d'aprés les livres tibétains, est d'opinion que Tathdgalo signific « colul qui a
¢« parcourn sa carribre religiense de la méme maniére que ses devanclers. » (Csoma, Asial.
Researches, t. XX, p. 424.) Ce sens est aussi satisfuisant sous le rapport du fond qoe sous celdide
Ia forme; || nous montre dans le terme de Tathdgala un titre par leqoel Cikyn vonlat antoriser
ses innovations de 'exemple d'anciens sages=dont il prétendait imiter lu condulle. Les textes sur
lesquels s'appuie M. Hodgson donnent & ce titre un sens plus philosophique; jo ne eite que le
premier : « partl ainsl, » c'est-d-dire parti de telle manivre qu'il ne reparaitra plus dans le
monds. Lo difffrence qui distingue ces deux interprétations est facile & saisir; la seconde est
philosophique, la premitre est historique, sl toutefols on pent s'exprimer afnsi: ¢'est une ralson
de eroire que la premiére est la plus ancienne. Suivant les Buddhistes du Sud, Talhidgata (Tathi
figata) signifie « celui qui est venu comme, de la méme fagon que les antres Buddhas ses prédd-
© cestenrs: » ou encore Tathigela revient & Tuthd gala, « celui qui o morehé on qui est part
« comme eux. » On voit qu'on peunt, sins fulre violeoee sux termes, retrouver Uinterprétation
des Tibétalns dans la seconde de celles que M. Tarnour o empraotées aux Singhalais. Or, sil'on
admet le¢ principe de eritique dont je ferai plos tard de nombrenses applications, saveir qu'il fant
cheroher les éléments vraiment anciens do Buddhisme dans ce que possédent en commaun ['école
du Nord et celle duSud, il v sura tons lieu de regarder la verslon donnée par Csoma comme la
premiére ¢t Ia plos authentique. (Voy. les additions & 1a fin de volume.)

(%) Ananda dtail consin germaln de Cikyamunl et son serviteur bien-aimé ; 11 avait pour frére
Déva datts, Vennemi mortel de Cikyn son cousin. (Csoma, Asiat. Res., t. XX, p. 208, nole 21.)
Parmi les renseignements curienx que nons donne le Foe Koue Kisur ce personpags, Il faut
consuller une note trés-détaillée de M. A, Rémusal. (Foe kowe ki, p. 78 et 79.) La ressemblance
purement sceidentelle de ce nom, qui signifie joie, ovec I'adjectif anen’a (infini) avail trompé
M. Sehmidt, qui avait ern ees deux mots synonymes, 1 qui regardait 1o tradoetion mongole du
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« Deux fois et trois fois le respectable Ananda garda le silence. Alors Bha-
gaval fil cette réflexion : Que le Religieux Ananda soit échiré par Mara le pé-
cheur {1}, puisque aujourd’hui, au moment oil il est instruit jusqu'a trois fois pap

le moyen de cette noble manilestation, il ne peut en comprendre le sujet. Il faut
que ce soit Mdra qui I'éclaire,

« Alors Bhagavat s'adressa ainsi au respectacle Ananda: Va, 6 Ananda,
cherche le trone d'un autre arbre pour Uy asseoir; nous sommes ici trop &
I'étroit pour rester ensemble. Oui, véaérable, répondit le respectable Ananda &

Bhagavat; et ayant cherché le trone d'un autre arbre, il s’y assit pour y passer
la journée.

o Cependant Mira le pécheur se rendit au lieu o se trouvait Bhagavat, et y
élant arvivé, il lui parla en ces lermes: Que Bhagavat entre dans 'anéanlisse-
ment complet ; voici venu pour le Sugata (2] le temps de I'anéantissement com-
plet. — Mais pourquoi, O pécheur, dis-tu ainsi: Que Blagaval entre dans
I'anéantissement complet ; voici venu pour le Sugata le temps de I'anéantisse-
ment complet? — Clest que voici, 6 Bienheureux, le moment méme [tel que I'a
fixé] Bhagavat, se trouvant & Uruvilvd (3), sur le bord de la riviére Ndiramdjana,

titre d"Aynehmat (doné d'un grand dge) comme une répétition du mot Ananda, (Mongol. Gram.,
p. 157 ) Plos tard, en troduisant les textes tibétains, M. Schmidt a bien reconnn lui-méme la
véritable valeur du titre honorifique " Ayuchmat (Mém. de Acad. des sciences de S.~Pétersbouryg,
L. IV, p. 186); sussi fuis-je celle remarque uniquement pour les lecteurs fqui s'en tlendraient &
Vénoneé de la Grammaire mongole, sans le rapprocher de la traduction qu'a donnée le méme
suteur du Vadjra tehhidika tibétain.

1) Mira est le démon de 'amour, do péehé et de la mort ; c'est le tentatenr el Pennemi du
Buddha. Il en est souveni question dans les lgendes relutives & 1o prédication du Cikyomuni
devenu asebte. (Klaprowh, Fue kowe ki, p. 247, Schmidy, Gesehichle der Ost-Mangol, p. 311, Mém.
de FArcad. des scignces de 5.-Pétersbourg, . 11, p. 24, 25 et 26.) 1l jous nolsmment un grand rile
dans les dernibres lutles que soutint Cikya pour parvesir i I'état supréme de Buddha parfaitement
agcompli. (Czoma, Life of Shakya dans Asial. Researches, t. XX, p. 301, note 15.) Le Lalita vislara
donne de eoricux détails sur ses conversallons supposées avee (ikvamuni. (Lalila vislara,
ehi. xvir, [, 433 & de mon man.)

£2) Voicl eneore un nouveau titre du Buddha. Il me semble qu'ici gata ne peut signifier fju'une
de ces denx choses: « qui est arrivé, » ou « quiest parti. » La premibre explication est li plus vrai-
sembloble, quoigu’elle s'sccorde moins bien que la seconde avee celle que jo viens d'admettre,
W'aprés Csoma, pour Tathdgota, Je pense done que le mot Swgala signifie « celul qui est « hien
ou heurensement venn. » M. Tormour est d'avis que ce tilre signifie ou I'heurense arrivée, on
I'heurenx départ de Buddha. (Mahdramss, Index, P- 2.} (Voy. les additions 4 13 fin do volume.)

(& Uruvilvii est un des lieux les plos réquemment cilés dans les legendes buddhiques, porce
que ﬂ'!_:‘-‘il Ih que pendant six années Cikvamuni se soumit aux plus rodes épreuves, pour
parvenir & I'état supréme de Buddha. C'étsit un village sitné pris de la riviere de Niiramdjani,
fque Klsproih retrouve dans le Niladjon, torrent qul est 'alfluent le plos considérable dn Phalgu.

On sait que lo Phalgu est une riviere qui traverse le Mogadbs, on le Bihar seplentrional, avant de
¢ jeler da:_is le Gange. (Klaproth, Foe kowe ki, p. 225, Fr. Hamilton, The History, Antiguities, ele.,
of Edst India, . I, p. 11.) L'srrivée de Cikyamuni a Uruvilvi, apris qu'il emt quitté 1a montagoe
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assis sous l'arbre Bodhi, au moment ot il venait d'atteindre & I'état de Buddha
parfait. Quant & moi, je me suis rendu au lieu ol se tronve Bhagavat, ety étant
¢ crivé, je lui parle ainsi: Que Bhagavat entre dans l'anéantissement complet;
voici venu pour le Sugata le temps de I'anéantissement complet. Mais Bhagavat
répondit : Je n'entrerai pas, pécheur, dans I'anéantissement complet, tant que mes
Audilenrs ne seront pas inslruils, sages, disciplinés, habiles ; 1ant qu'ils ne sau-
ront pas réduire par la loi tout ce qui g'élévera conlre eux d'adversaires; tant
qu'ils ne pourront pas faire adopter aux autres tous leurs raisonnements; tant
que les Religieux et les Dévots (1) des deux sexes n'accompliront pas les pré-
ceptes de ma loi, en la propageant, en la faisant admettre par beaucoup de gens,
en la répandant partou!, jusqu'd ce que ses préceptes aient élé complétement
expliqués aux Dévas et aux iommes. — Mais aujourd'hui, o respectable, les Au-
diteurs de Bhagavat sont instruils, sages, disciplinés, habiles; ils savent réduire
par la loi toul ee qui s'éléve contre eux d'adversaires ; ils peuvent faire adopter
aux aulres tous leurs raisonnements. Les Religieux et les Dévols des deux sexes
accomplissent les préceptes de la loi, qui est propagée, admise par beaucoup de
gens, jusquh étre complétement expliquée aux Dévas et aux hommes. Voila
pourquoi je dis: Que Bhagavat entre dans I'anéantissement complet : voici venu
pour le Sugata le moment de P'anéantissement complet. — Pas tant da hite,
0 pécheur, tu n'as plus maintenant beaucoup de temps A attendre. Dans trois
mois, celte année méme, aura lieu l'anéantissement [du Tathdgata] dans I"élément
du Nirvina, ot il ne reste plus tien de ce qui conslitue existence (2. Alors
Mira le pécheur fit cette réflexion : Il entrera done dans l'anéanlissement com-
plet, le Cramana Gautama (3)! Et ayant appris cela, content, satisfait, joyeux,
transporté, plein de plaisir et de satisfaction, il disparut en cet endroit méme.

« Alors Bhagavat (it cette réflexion: Quel est celui qui doit &tre converti par
Bhagavat? C'est Supriya, le roi des Gandharvas (4), et le mendiant Subba-

de Gavigircha, est un des morceaux les plus intéressants do Lolita vistara. (Lalifa vislara,
f. 131 a de mon man.) Le mot Bédhi est le nom que les Buddhistes donnent au figuier (ficus
reiigiosa) sons loquel Gikya atteignil ln Bddhi, ou Ulnielligence, el d'one maniére plus générale,
I'é1at de Buddha perfaitement accumpli. Je penso que co nom de Bddki n'a €16 donné su figuier
qu'en mémoire de col événement, et ¢'est i mas yeux une dénomination buddhique plutdt que
brihmanique.

(1) Les lermes dont se sert le texte sont Bhikehu (mendiant ou religienx) et Updsaka (dévat). Je
reviendrai sur ees termes dans la section 4 ce Mémoire relative & la iscipline.

i2) Voyez, relativemeni b celle expression, une note que son élendue m'a foresd de rejeter a la
fin du voalome. Appendice ne 1.

(4 Lo titre de (ramana signifie « Fascéte qui dompte ses sens; » il est a la fois brahmanique
el buddbique ; §'y reviendrsi duns la section de la Diseipline.

(4) Les Gandharvas sont les Génles et les musiciens de la cour d'lndra, qui sont bien connus
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dra(1). La maturité compléte de leurs sens arrivera pour eux au bout de trois
mois, cette année méme. Il est facile de comprendre que I'homme qui est capable
d'étre converti par un Cravaka (2) puisse l'étre par le Tathdgata, et que

celui qui est capable d'étre converli par le. Tathiigata ne puisse I'dtre par un
Crivaka.

¢ Ensuite Bhagavat fit cette réflexion : Pourquoi n'enlrerais-je pas dans une
méditation felle, qu'en y appliquant mon esprit, aprés m'tre rendu maitre des
éléments de ma vie, je renonce & I'existence (3) ? Ensuite Baghavat entra dans une

méditation telle, quen y appliquant son esprit, aprés s'étre rendu maitre des
éléments de sa vie, il abandonna I'existence. A peine se fut-il rendu maitre des

éléments de sa vie, qu'un grand tremblement de terre se fit sentir; des météores
tombérent [du ciel], I'horizon parut tout en feu. Les timbales des Dévas retenti-
rent dans 'air. A peing eut-il renoncé & I'existence, que six prodiges apparurent
au milien des Dévas Kamavatcharas (4). Les arbres fleurs, les arbres de dia-

dans la mythologie brihmanique; ils ont é16 adoplés el conservés dans I'ancien panthéon des
Buddhistes.

(1) Subhadra est le dernier Religicux qui ait é#é ordonné par Gikyamuni lni-méme. 11 en est
souvent question dans les Suttas et dans les livres pilis des Singhalais. (Tournour, Journ. As.
Soe. of Beng., 1. VI, p. 1007 ot 1011, Mahdvamso, p. 11.) Je pense que c'esl ce mom propre que
les Chinols transerivent sinsi: Su pa to fo. (Landresse, Foe kowe ki, p. 385.) Hinan thsang nons
apprend qu'an vur sidcle, il existait prés de Kuginsgara un Stdpa qui portait son nom. Fa hian,
deux sideles avant lui, nommail ce sage Siu po. (Foe koue ki, p. 235), et Klaproth alfirme, d'aprés
les livres chinols, que ¢'dtait un Brihmane fqui véeul josqu'h cent vingt aps. (Ibid., p. 230.) Je
sonpionne qu'il y a quelque inexactitnde dans la tradoetion fque M. A. Hémusat s donnée du
passage de Fa hisn relotil & ee Brihmane, et qui est ainsi congue: « L oo Sin po, longtemps
¢ apris, obtint la lol. » Ce n'est pas longlemps aprés la Nirviga de Cékya que Subhadra se
convertit su Buddhisme, mais du vivant méme de Cikya. J'oseral done engager los personnes qai
ontueeks au texte chinols du Foe koue ki & vérifier si lon ne pourrait pas traduire ; « Lh ot Siu
¢ po, dans un fige avanceé, obtint Ia loi. » Les livres sanserits du Nord s'accordent avee les textes

pilis do Sud & nous représenter Subhadra comme trés-vienx quand il regat Vordination de
Cakynmuni,

{2} Le mot Crivaka signifie andifewr ;

1'y reviendral dans la section de la Dizcipling.
(%) L'expression dont se sert ici le te

xie, Dyivitasamskirin adhichthiya, n'est pas claire; je V'oi
traduile conjecturalement. Le radical sthd, précédé du adhi, a dans le sanserit buddhique le sens
de béwir: cela est surabondamment prouvé par les versions tibétaines. (Csoma, Asiat. Res.,
L XX, p. 425 ot pass.) Si 1ol était ici e sens do ce terme, il fandrait tradofre : « Apris avoir béni
« les éléments de ma vie, jo renonce & I'existence. »

t4) Foi vainement cherehé, dans les livres sanserits du Neépil qui somt & ma disposition, le
sens de ce nom, qui désigne les Dieux de Ja région des désirs. Les Singhalais traduisent ce mot
par « sensuel, livré aux désirs des sens, » et ils lo dirivent, avee juste raison, de kima, « désir, »
et de avatchara, « qui va.» (Clough, Singhal. Diction., 1. 11, p. 828, col. 2, comp. i p. 51, eol. 1.)
Liorihographe Kdind swatchard doit done é&tre abandonnde, parce qu'elle ne se prite & susun
sens. (Schmidt, Mém, de I'Acad. des sciences de S.-Pdtersbourg, 1. 11, p. 20) Voyez pour les
nombreuses sous-divisions des étages célestes, les Mémoires de M. Schimidt (Mém. de I Acad. des

sciences de 5.-Pétersbourg, 1. 1, p. 80 sqq.: t. 11, p. 24 sq-) et de A. Rémusat (Essai sur la
cosmog, buddh., dans Sournal des Savants, tmnde 1831, p. 597 sqq.).
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mants, les arbres d'ormement furent brisés ; les mille palais des Dieux furent
gbranlés; los pies du Mérn tombérent en ruine: les instruments de musique des
Dévatds furent frappés [et rendirent des sons].

« Ensuite Bhagaval étant sorti de cette méditation, pronong¢a en ce moment la
stance suivante: Le solitaire a renoneé & I'existence, qui est semblable et diffé-
rente, aux éléments dont se compose la vie. Sattachant & I'esprit, recueiili, il a,
comme l'oisean né de I'ceuf, brisé sa coquille.

« A peine eut-il renoncé i V'existence, que plusieurs centaines de mille de
Dévas Kamivatcharas, ayant accompli leurs cérémonies, s'avancérent en pré-
sence de Bhagavat, pour le voir et I'adorer. Bhagavat leur fit un tel enseignement
de la loi, que les vérités furent vues par plusieurs cenlaines de mille de Dévatis,
et que quand ils les eurent vues, ils retournérent dans leurs palais.

« A peine eut-il renoncé i Vexistence, que des cavernes des montagnes et des
relraites des monts arrivirent plusicurs centaines de mille de Richis. Ces sages
furent introduits dans la vie religieuse par Bhagavat, qui leur disait : Suivez, 0
Religieux, cette conduite. En &'y appliquant, en y consacrant leurs efforts, ils
virent face it face I'état ’Arhat (1) par lanéantissement de toutes les corruptions.

« A peine eut-il renoncé & I'existence, que des Nigas, des Yakchas, des
Gandharvas, des Kinnaras, des Mahdragas se réunirent en foule en présence de
Bhagavat, afin de le voir. Bhagavat leur fit une telle exposition de la loi, que cette
foule de Nigas, de Yakchas, de Gandharvas, de Kinnaras et de Mahdragas reut
les formules de refuge (2) et les axiomes de lenseignement, jusqu's ce qu'enfin
ils retournérent & leurs demeures.

« Ensnite le respectable Ananda étant sorti sur le soir de son profond recueil-
lement, se rendit au lieu o se trouvait Bhagavat, et y étant arrivé, aprés avoir
salué, en les touchant de la téte, les pieds de Bhagavat, il se tint debount & coté de
lui, La, debout, le respectable Ananda parla ainsi & Bhagavat: Quelle est la
cause, & vénérable, quelle est la raison de ce grand tremblement de terre ? —
1l y a huit causes, & Ananda, il y a huit raisons d'un grand tremblement de
terre. Et quelles sont ces huit causes (3)2 La grande terre, & Ananda, repose sur
les eaux; les eaux reposent sur le vent ; le vent surl'éther. Quand, & Ananda, il
arrive qu'an-dessus de I'éther soufilent des vents opposés, ils agitent les eaux ;

-

(1) Le titre & Arhat est un des degrés les plus élevés de la hidrarchie morale et scientifigue
du Buddhisme; 'y reviendral dans la section de la Diseipline.

(2) Ces formules, appelies (Jorana gamana, sont au nombre de trois : Buddhom parapdam
galchhdmi, Dharmam caranam gatehhdmi, Saimgham garanam gafchhdmi, e'est-b-dire : « Je eherch:
« un refuge auprés du Buddhs, supris de la Loi, anprés de PAssemblee. »

() Rapprochez ce texte d'une note de Klaproth relative au mdme sujet, Foe koue ki, p. 217 844.



-
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les eaux agitées font mouvoir la terre, Telle est, 6 Ananda, la premitre cause,
la premiére raison d'nn grand tremblement de terre.

« Encore autre chose, & Ananda. Qu'un Religienx doué d'une grande puis-
sance surpalurelle, d'un grand pouvoir, concentre sa pensée sur un point limité
de la terre et embrasse 'étendue illimitée de l'eau ; il fait, <l le désire, mou-
voir la terre. Qu'une Divinité douée d'une grande puissance surnaturelle, d'un
grand pouvoir, concenlre sa pensée sur un point limité de la terre et embrasse
I'étendue illimitée de I'eau; elle fait, si elle le désive, mouvoir la terre, Telle
est, 6 Ananda, la seconde cause, la seconde raison d'un grand tremblement de
terre.

« Encore autre chose, & Ananda. Dans le temps qu'un Bédhisattva (1), étant
sorli de la demeure des Dévas Tuchitas, descend dans le sein de sa mére, alors,
en ce moment méme, il y a un grand tremblement de terre. EL ce monde tout
entier est illaminé d’une noble splendeur. Et les dtres qui habitent au dely des
limites de ce monde (2), ces étres aveuglés et plongés dans la profonde obscurité
des téndbres, o les deux astres du soleil et de la lune, si puissants, si énergi-
ques, ne pourraient effacer par leur lumiére cet éclat [miraculeux], ces dtres
eux-mémes sont, en ce momenl, illiminés d'une noble splendeur. Alors les
créatures, qui ont pris naissance dans ces régions, se voyant & celte lumiére,
ont connaissance les unes des autres, et se disent: Ah ! voiei d'autres dires nés
wi! Voici d'autres dtres nés parmi nous! Telle est, 8 Ananda, la troisitme
cause, la troisiéme raison d'un grand tremblement de terre.

« Encore autre chose, 6 Ananda. Daus le temps qu'un Bddhisattva sort du
sein de sa mére, alors, en ce moment méme, il y a un grand tremblement de
terre. Et ce monde tout entier est illuming d'une noble splendeur. Et les dtres
qui babitent au deld des limites de ce monde [ete. comme ci-dessus, jusqu'a :]
se disent : Al ! voici d'autres étres nés parwi nous ! Telle est, & Ananda, Ia qua-
tritme cause, la quatritme raison d'un grand tremblement de terre.

« Encore autre chose, 6 Ananda. Dans le temps qu'un Bhadhisattva atteint la
science supréme, alors, en ce moment méme, il y a un grand tremblement de
terre. Et ce monde tout entier est illominé d’une noble splendeur. El les &tres
qui habitent an dela des limites de ce monde [ete. comme ci-dessus, jusqu'a:)

(1) On appelle ainsiVétre qui n'a plus qu'une existence humaing & parcourir avant de devenir
Buddba. 11 sera question plus d'une fols de ee titre dans le cours de ce Mémoire.

(2) Le mot Lokintarika désigne les dres fqui habitent la région intermédisire entre 1o manda
0Ol nous vivons et les mondes voisins, dont la réunion forme e qu'on appells le grand millier
des truis mille mondes. (Sehmidt, Mém, de {'Acad. des seiences de S.-Péersbosrg, 1. 11, p- 54
Culle région est celle oit sont situés les Enfers, que les Singholais nomment Likdntara {Clough,
Sing. Diction., 1. 11, p. o911, col. 2, CL Journ. Asiat., t. Vill, p. 80.)
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<o disent: Ah! voici d'autres étres nés parmi mous! Telle est, & Ananda, la
cinquitme cause, 1a cinquitme raison d'un grand tremblement de terre.

« Encore autre chose, & Ananda. Dans le temps que le Tathdigata fat tourner
la roue de la loi, qui en trois tours se présente de douze manitres différentes (1),
alors, en ce moment méme, il yaun grand tremblement de terre. EL ce monde tout
entier est illuminé d'une noble splendeur. EL les élres qui habitent au dela des
limites de ce monde [etc. comme ci-dessus, jusqu'a ;] se disent : Ah'! voiei d'au-
tres étres nés parmi nous! Telle est, & Apanda, la sixiéme cause, la sixiéme
raison d'un grand tremblement de terre.

« Encore autre chose, & Ananda. Dans le temps que le Tathigata s'étant rendu
maitre des éléments de sa vie, renonce I'existence, alors, en ce moment méme,
il y a un grand tremblement de lerre. Les météores tombent [du ciel]; I'horizon
parait tout en feu ; les timbales des Dévas relentissent dans l'air. Et ce monde
tout entier est illuminé d'une noble splendeur. Et les étres qui habitent au deli
des limites de ce monde [ete. comme ci-dessus, jusqud ] se disent : Ah'! voiei
d'autres élres nés parminous ! Telle est, & Ananda, la sepliéme cause, la sep-
tiéme raison d’un grand tremblement de terre.

« Encore autre chose, & Ananda. Le moment n'est pas éloigné ol aura lieu
Fanéantissement complel du Tathigata dans le sein da Nirvina, ol il ne reste
plus rien de ce qui constilue Pexistence. Or, dans un pareil moment, il y a un
grand tremblement de lerre. Des méléores tombent [du ciel]; I'horizon parait
tout en feu : les timbales des Dévas retentissent dans Tair. Et ce monde Lout entier

(1) Je tronve relativement i cetle manidre de faire tourner la roue de la loi. ¢'est-i-dire de
répandre la dociring, un passage du Mémoire de Des Hautesrayes intitule: Recherches sur la
religion de Fo, qui &'y rapporte directement: « Que esvx qui ignoraient les qualre sainles dis-
« tinctions, ¢'est-h-dire Jes quatre degrés distincts de contemplation, ne pouvaient dtre délivrés
« des misbres du monde ; que pour #ire sauvé il fallait [aire tourner rois fois la roue religicuse
« de ees quatre distinctions, oun des douze wuvres méritoires. » (Jowrn. As., t. VIl, p. 167.) Cela
revient & dire, si je ne me trompe, que les quatre distinclions, envisagées sous trois aspeels
differents, donnent la somme de douze points de voe de ces quare distinctions. Les saintes
distinctions de Des Hautesrayes sont probablement les quatre vérités sublimes (Aryasatydni) dont
il sera porlé plus has, el il est souvent question dans les lexies des trois tours quiil faut donner
i ces quatre verités, sans quoi I'on 0 pent arriver & U'élat supréme de Boddha parfaitement
accompli. Je suppose que les trois aspecls ou lours sont: 1% la détermination do terme méme
qu’on examine, terme qui est une des quatre vériiés; 20 celle de son origine; 3% calle de sa
cessalion. On trouvera des détsils tris-précis sur I'expression de faire lourner la roue de la loi,
dsns une note de M. A. Rémusat. (Foo koue ki, p. 28.) Le seul point qus je crois conlestable,
c'est lopinion oir est e savant que cetie expression dérive de Vemploi que faisaient les disciples
de Cikya des rones & pricres si connues chez les Buddhistes da Nord. Je pense au coniraire que
ceés roues, qui sont tout & fait inconnues aux Buddhistes da Sud, n'ont éé inventlées que poor
reproduire d'une maniire matérielle le sens fgurd de celle expression sanserite, qui esl, conime
on sail, empruntée & Part militaire des Indiens.
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est illuminé d'une noble splendenr. Et los étres qui habitent au deld des limites de
ce monde [etc. comme ci-dessus, jusqu'a :] se disent: Ah ! voici d'autres dtpes
nés parmi nous ! Telle est, 6 Ananda, la huitidme cause, la huititme raison d'un
grand tremblement de terre, ° _

« Alors le respectable Ananda parla ainsi & Bhagavat : Si je comprends bien,
0 vénérable, le sens du langage de Bhagavat, ici méme, Bhagavat, aprés s'dtre
rendu maitre des éléments de sa vie, a renoncé & lexistence. Bhagavat dit : Clest
eela, Ananda, c’est cela méme. Maintenant, & Ananda, Bhagavat, aprés sétre
rendn maitre des éléments de sa vie, a renoncé & l'existence, — Fai entendu de
la bouche de Bhagavat, étant en sa présence, jai recueilli de sa bouche ces pa-
roles : L'étre, quel qu'il soit, qui a recherché, compris, répandu les quatre prin-
cipes de la puissance surnaturelle, peut, si on l'en prie, vivre soit durant un
Kalpa entier, soit jusqu’a la fin du Kalpa. Les quatre principes dala puissance
surnaturelle ont é1é, O vénérable, recherchés, compris, répandus par Bhagavat.
Le Tathigata peut, si on I'en prie, vivre soit durant un Kalpa entier, soit Jusqu'a
la fin du Kalpa. En conséquence, que Bhagavat consente & vester durant ee
Kalpa; que le Sugata reste Jusqud la fin de ce Kalpa. — Clest une faute de ta
part, & Ananda, ¢'ést une mauvaise action, qu'an moment ol sest produite
Jusqu’a trois fois la noble manifestation da la pensée du Tathdgata, tu n'aies
pas pu en comprendre le motif, et qu'il ait falln que tu fusses delairé par Mira
le pécheur. Que penses-tu de cela, & Ananda? Est-ce que le Tathigata est ca-
pable de prononcer une parole qui soit double? — Nou, vénérable. — Bien,
bien, Ananda. I est hors de la nature, Ananda, il est impossible que le Tatha-
gala prononce une parole qui spit double. Va-ten, & Ananda, et tout ce que tu
trouveras de Religienx auprés du Tehditya Tehapdla, réunis-les tons dans la
salle de I'assemblée (1), — Oui, vénérable. Et ayant ainsi répondu & Bhagavat,
Ananda rassembla et fit asseoir, dans la salle de I'assemblée, tout ce qu'il trouva
de Religieux réunis auprds du Tehditya Tehipala. [Puis il fit connaltre i]
Bhagavat que le moment dexécuter ce qu'il avait Fintention de faire était venu,

« Alors Bhagavat se rendit au lien ot était située la salle de I'assemblée, el
¥ étant arrivé, il sassit en face des Religieux sur le siége qui lui était destiné ; o
quand il y fut assis, il s'adressa ainsi aux Religieux : Tous les composés, 5 Reli-

(1) Le texte se sert du mot Upasthina ¢dld, que je tradais avee le dictionnaire de Wilson,
donnant i wpasthina le sens d'assembide, M. Turnour, d'aprés les autorités singhaluises qui sont
enirs ses muins, explique sinsi ce lerme: « La salle on Pappartement qui, dans chaque Vihdrs
* On manasitre, élait réservé i I'usage personnel du Boddha. » (Journ. 4s. Soc. of Beng., t. VII,

p- 996.) Co sens est dgalemeny légitime, et il se justilie trés-blen par Ia signification eonnue du
préfixe wpa avee leés radieanx sthd et as,
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gieux, sont périssables ; ils ne sont pas durables ; on ne peul s’y reposer avec
confiance ; leur condition est le changement, tellement quil me convient pas de
concevoir tien de ce qui est un composé, quil ne convient pas de s’y plaire (1).
C'est pourquoi, O Religieus, ici ou ailleurs, quand je- ne serai plus, les lois qui
existent pour Iutilité du monde temporel, pour le bonheur du monde temporel,
ainsi que pour son utilité et son bonheur futurs, il faut qu'aprés les avoir recueil-
lies, comprises, les Religienx les fassent garder, précher et comprendre, de
maniére que la loi religieuse ait une longue durée, qu'elle soit admise par beau-
coup de gens, qu'elle soit répandue partout, jusqua étre complétement expliquée
aux Dévas et aux hommes. Maintenant, o Religienx, il existe pour I'ntilité duo
monde temporel, pour le bonheur du monde temporel, ainsi que pour son utilité
et son bonheur futurs, des lois que les Religieux, aprés les avoir recueillies,
comprises, doivent faire garder, précher et comprendre, de maniére que la loi
religieuse ait une longue durée, quelle soit admise par beaucoup de gens,
qu'elle soit répandue partout, jusqu'a dtre complétement expliquée aux Dévas et
aux hommes. Ces lois sont les quatre soutiens de la mémoire (2), les quatre aban-
dons complets, les quatre principes de la puissance surnaturelle, les cing sens, les
cing forces, les sept éléments constitutifs de I'étar de Badhi, la voie sublime
composée de huit parties (3). Ce sont Ia les lois, & Religieux, qui exisient pour
Iutilité du monde temporel, pour le bonheur du monde temporel, ainsi que
pour son wlilité et son bonheur futurs, et que les Religieux, aprés les avoir re-
cueillies, éomprises, doivent faire garder, précher et comprendre, de maniére
que la loi religieuse ait une longue durée, quelle soit admise par heaucoup de
gens, quielle soit répandue partout, jusqua élre complétement expliquée aux
Dévas et aux hommes. — Allons, 0 Ananda, vers Kugigrimaka (). — Oui,
vénérable ; ainsi répondit & Bhagavat le respectable Ananda.

(1) Le texte se sert icl du lerme difficile de Samskdra, qui a plusiears aceeptions, €l entre
sutres celles de conception et de composé; J'y reviendrai plus bas dans la section de oe Mémolre
consaerée i la Métaphysique. :

(2) Voy. les additions a la fin du volume.

(& Je crois que les huit parties donl se compose celle vole ou cette condoite sublime
(Aryamdrga), sont les huit qualités dont jo trouve V'énumération dans le Mahivastu: la voe, la
volonté, Veffort, I'sction, 1a vie, lo langoge, la pemsée, la méditation droites, ou justes et réguliéres.
{Mahdvastu, fol. 357 a de mon man.) Ces qualités soni lonies exprimées parunterme dans la compo-
sition duruel entre Padjectil samyatch. Celte épumération apartient i toutes les écoles buddhiques.

{4) Kungigrimaka est la ville que les texies pélis de Ceylan pomment Kusindrd, et que Hinan
thsang, au voe sibele de notre &re, appelle en chinois Kin chi na kie lo, trunseription ijul suppose
un primitif sanserit Kucinagara ; nous In verrons ailleurs nommée Kuginagari. La différence, au
resta, est de pen d'importance, puisqu'elle porie uniquement sur le mot grina, qui désigne oo
bourg ou une ville située dans un pays de cullure, mais non foriifide, et sur nagara, nOMm qu'on
donne ordinairement & une ville défendue par quelques travaux on par un fort. Ce qui, an temps



76 INTRODUCTION A L’HISTOIRE

« Bhagavat se dirigeant vers le bois de Viicili, tourna son corps tout d'une
pidce sur la droite, et regarda de la maniére dont regardent les éléphants ( 1).
Alors le respectable Ananda parla ainsi 3 Bhagavat : Ce n'est pas sans cause, ce
n'esl pas sans raison, & vénérable, que les Tathdyatas vénérables, pacfaitemént
et complétement Buddhas, regardent 4 droite de la maniére dont regardent les
éléphants, Quelle est, & vénérable, la cause, quel est le motif de ce genre de re-
gard ? — Clest cela, & Ananda, clest cela méme. Ce nlest pas sans cause, ce
n'est pas sans motif que les Tathigatas parfaitement et complétement Buddhas,
tournant leur corps tout d'une pidce A droite, regardent de la manidre dont re-
gardent les éléphants. Clest la dernitre fois, & Ananda, que le Tathigata regarde
Vaicali (2). Le Tathigata, 6 Ananda, n'ira plus & Vaigdli; il ira, pour entrer

de Cikya, n'était qu'on grand bourg, a pu devenir plos tard une ville fermée. Le terme péli
Kusindrd signifie, b co fiae je erois, « I'esu de Kugi on do bourg sbondant en Kuga » (poa
cynosuroides). Cette désignation vient sans doute de ce que cet endroil n'éiait pas trés-dloigné
de la riviére Hiranyavati, dont les eaux feriilisaient la campagne. Csoma de Ciros, fqui avait éd
averti par le mot tibétain risa-ichan dn vrai sens de Fugi, qu'il traduit bien par V'anglais grassy,
« abondant en gazon, » a ero & torl que Kuoginageri étsit une ville de I'Assam (Asfal. Res., t. XX,
P 01); maig Klaproth a relevé ceite erreur, en monirant que ee lien devail étre situd sur la rive
orientale de 1o Gandakl (Foe koue ki, p. 236), et Wilson eroit en reconnaiire emplacement dans
la petite ville de Kesia (Journ, Roy. Asiat. 'Soc., 1. V, p. 126), oii T'on a déeonvert une image
colossule de Cikia. (Liston, Jowrn. Asiat. Soc. of Bengal, t. VI, p. 477.) Fr. Hamilton en a douns
un dessin accompogné d'une inscription incompléte. (The History, ete., of East India, 1. I, p. 357.)

(1) M. Turnoor nons spprend que, snivant lez Buddhistes du Sud, un Boddha, comme un roi
souversin, a le col formé d'un os pnique, de sorte quo'il est obligé de tourner son corps tont
entier pour voir les objets fui me se trouvent pas immédiastement devant lui. (Forerm. Asial. Soc.
of Beng., 1. V11, p. 1003, note.)

(2) Je donne ici sur ce nom fuelques détails que le défout d'espace m'a empiehé de placer 1a
premiére fois quil s'est prézenté. Vaigili est une villé anciennement célébre par ses richesses ot
son importance politique, dont le nom parait souvent dans les prédications et les Itgendes de
Gikya. Elle était sitaée dans Finde centrale, aunord de Pitalipotirs, et sur la riviere Hirsgyavati,
la Gapdaki des modernes. (Klaproth, Foe kowe ki, p. 244.) Hiusn thsang nows spprend qu'elle
f1ait en ruines au commencement do Vi sitele de notre dre. Wilson a hien vo que celte villa
devait dtre | Viedld du Rimidynya (ed. Sehlegel, texie, 1. 1, ¢. AT, st 13s trad. Jat, 1. 1, p. 150);
mais la récension Ginda, telle que la donne Gorresio, derit ce nom Viicdti (1. 1, e. 48, st, 14),
alosi que Corey et Murshmann (Rdmdyana, 1. 1, P 427}, exactement comme les livres boddbignes
fque j'ai sous les yeux. Enire cos denx orthographes, jo n'hésite pas & préférer celle de Vitipdii,
qui a pour elle la transcription déja ancienne da pili Védli. (Clough, Pali Gramm. and Vocab,,
p- 26, st 2311 est elsir fue si au temps de la réduction des livres pilis, e nom se {0t prononed
Vicdfi el non Véedi (pour Vdigdli), on Vet transerit Visdil dans ces livres. L'adoption de or-
thographe boddhique, que nous olfrent denx éditions dg Rimiyana, el que confirment dgalement
Ie Yichoo porion et le Bhivoga (1. IX, e. 2, st 33), a en onire Vavantage de fuire cesser [a
confusion signalée par Wilson (Vishuu purdua, p. 253, note) entre la Firdld, qui est la méme
quldjdjavani, et la Viedld (pour Viigali) du Rimayans. Longlemps avani qu'on pill se servir
des lisres buddhiques pour éclaireir la géographie de celle partie de llnde, Hamilion avait bien
vo que Viigali (qo'il éerit Besala) devail se troaver dans |o Pays silué an mord do Gange,
presque en face de Puina, et confinant an Mithila. (Genealog. of the Hindus, lntred., p. 38.) C'en
esl asser, je pense, pour réfuter l'opinion de Csoma, qui cherchait Viligili sur emplacement



DU BUDDHISME INDIEN. 71

dans le Nirvina complet, au pays des Mallas (1), dans le bois des deux
Galas (2).

« Alors un des Religieux prononga en ce moment la stance suivante: Cest
la, Seigneur, ton dernier regard jelé sur Vaicali ; le Suzata Buddha n'ira plus 2
Vaicdli ; il ira, pour entrer dans I'anéantissement, au pays des Mallas, dans le
bois des deux Calas.

« Au moment ot Bhagavat prononga ces paroles : Cest la dernidre fois que
le Tathagata regarde Vaicali, les nombreuses Divinités qui habitaient le bois prés
de cette sille répandirent des larmes. Ananda le Sthavira (3) dit alors : 11 faut,
o Bhagavat, qu'il y ait un nuage pour produire cette pluie abondante. Bhagavat
répondit : Ce sont les Divinités habitantes du bois de Vaicali, qui & cause de mon
départ répandent des larmes. Ces Divinités firent entendre aussi cette nouvelle
dans Vaicili : Bhagavat sen va pour entrer dans Panéantissement complet ;
Bhagavat wira plus & Viicdli. Ayant entendu la voix de ces Divinilés, plusieurs
centaines de mille d'habitants de Vaigdli viorent se réunir en présence de Bha-
gavat., Celui-ci connaissant leur espril, leurs dispositions, leur caractére et leur
naturel, leur fit une telle exposition de la loi, que ces nombreuses centaines de
mille d'élres vivants recurent les formules de refuge et les axiomes de I'ensei-
gnement. Quelques-uns obtinrent la récompense de I'état de Crota apatti (4);

I'Allshabad, anciennement Praydga. (Asiaf. Hes., L. XX, p. 02 et 86.) Auprés de cette wille dlait
‘un jardin, dont une femme, pommée par Fa hisn An pho lo, et par Hinan thsang An meéou lo
(Foe koue ki, p. 242 el 245), fit don & Cakiamuni. Wilson, par un rapprochement que je ne me
permets pas de juger, a proposé de voir dans ls nom de cette fvmme, Ahslyi, la verineuse
épouse de Giutama. (Jours of the Roy. Asial. Soc., 1. V, p- 128 €1 129.) Je pense, pour ma part,
que les syllabes chinoises An pho to, ou bien An meok lo sont la transeription du nom de
Ambapiili, célebre courtisane de Viicili, dont il est question dans les ligendes, el sur laquelle
M. Tournour nous a donné des détails trés-curieux. {Journ. Asiat. Soc. of Bengal, 1. VII, p. 999.)
Le Parinibbion saiia des Singhalais fait de eetle donation un récit exirémement intéressanl,
Tajoute ici que Fa hisn, auquel la tradition de ce dernier séjour de Cikyamuni & Viigdli élait
bien connue, puisqu'il la rapporte & pen prés dans les mémes termes que notre texte, dit, avec
son exactitude ordinaire, que Gikya, sur lo point d'entrer dans l¢ Nirvipa, sortit de Viigili por
la porle occidentale. Cela est parfaitement vrai, puisqu'il se dirigeait 4 I'Occident, vers
Kugigrimaka, que je crois éure In méme ville que la Kusindrd des livres pilis:

{1} LesMullas éient los habitants da pays ot dlait situé Kucigrimaka, dons la conires que
baigne ln Gapdaki. Ce sont probablement eux gui sont mentionnss par le Digvidjaya du
Mabibhirata (1 1, p. 347, st 176), &t qui sont placés au pied de I'flimhlaya, dans la pariie
orientale de I'Hindoustan. (Wilson, Viehuu pur., p. 158, notes 38 el 52.) On sait que oo pays,
nolamment les distriets de Gorakpour, de Bettiati et do Bakrali, conservent encore aujonrd'hui
des traces trés-précienses de Vancienne prédominance do Buddhisme.

(2} Shorea robusta.

(@) Ce mot signifie vieillard; j'en parlerai plas bas, dans 1a section de Ia Discipline.

{4y Co terme, ainsi que les snivanis, Sakvid dgdmin, Andgdmin, Badhi, ete., sera expliqne plas
bas, dans la section de la Disoipline.
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d'autres, celle de I'état de Sakrid Agamin ; les autres acquirent celle de I'état
d’Andgamin ; quelques-uns, devenus mendiants, aprés étre entrés dans la vie
religieuse, oblinrent I'état dArhat. Les uns comprirent ce que c'est que I'Intelli-
gence (Bddhi) des Cravakas ; les autres, ce qu'est I'lntelligence des Pratyeka
- Buddhas ; autres, ce qu'est 'Intelligence supréme d'un Buddha parfaitement

aceompli; d'autres recurent les formules de refuge et les axiomes de I'enseigne-
* ment, de telle facon que cette réanion d"hommes tout entidre fut absorbée dans
le Buddha, plongée dans la Loi, entrainée dans I'Assemblée,

Ananda le Sthavira tenant ses mains jointes en signe de respect, parla ainsi &
Bhagavat : Vois, & vénérable, combien Bhagavat, au moment o il est parti pour
arriver & T'andantissement complel, a élabli dans les véritds de centaines de
mille de Dieux ! Plusieurs milliers de Richis, sorlis des cavernes des montagnes
el des relraites des monts, se sont réunis ici. Ces Religieux ont été introduils
par Bhagavat dans la vie religicuse. Par suite de leur application, de leurs
efforts et des peines qu'ils se sont données, ils ont vu face 4 face I'étar d'Arhat
par Tanéantissement de toutes les corruptions. De nombreux Dévas, Nigas,
Yakehas, Gandharvas, Kinnaras, Mahoragas, ont reu les formules de refuge et
les axiomes de 'enseignement. Plusieurs centaines de mille d'habitants de Vaigali
ont é1é établis dans la récompense de I'état de Crota dpatti ; quelques-uns I'ont
été dans celle de I'état de Sukrid Agamin; 'autres dans celle de I'état d'Ani-
gamin. Quelques-uns, devenus mendiants, aprés étre enteés dans la vie religieuse,
ont obtenu I'état d’Arhat ; quelques autres ont 8té établis dans les formules da
refuge et dans les axiomes de I'enseignement.

o Qu’y a-t-il donc d'étonnant, 6 Ananda [reprit Bhagavat], que jaie aujour-
d'hui rempli ce devoir de I'enseignement, moi qui maintenant sais tout, moi qui
posséde la science sous toules ses formes, qui ai acquis la libre disposition de ce
qui doit étre connu par la science supréme, qui suis sans désirs, qui ne recherche
rien, qui suis exempt de tont sentiment d'égoisme, de personnalité, d'orgueil, de
Iénacité, d'inimitié? J'ai é1é, dans le lemps passé, haineux, passionné, liveé  P'er-
reur, nullement aifranchi, esclave des conditions de la naissance, de la vieillesse,
de la maladie, dela mort, du chagrin, des peines, de la souffrance, des inquiétudes,
du malheur. Etant en proie & la douleur qui précéde la mort, je fis celte priére :
Puissent plusieurs milliers de créatures, aprés avoir abandonné la condition de
maitres de maison, et embrassé la vie religieuse sous la direction des Richis,
aprés avoir médité dans leup esprit sur les quatre demeures fortunées des Brahmas,
et renoncé & la passion qui entraine Phomme vers le plaisir, puissent, dis-je, ces

milliers de créatures renaitre dans 1a participation des mondes de Brahma et en
devenir les nombreux habitants ! » :
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Aussitdt aprés avoir rappelé ce vou, Gikya raconte A son disciple Ananda
histoire d'un roi nommé Mindhatri, qu'il donue pour une de ses anciennes
existences. Ce réeit, qui est un peu long pour dtre reproduit en ce moment,
Irouvera mieux sa place ailleurs. 11 est rempli de circonstances tout A fait fabu-
leuses, et a, sous ce rapport, une trop grande ressemblance avee le Sttra dont
je vais donner la traduction. Il me suffit de dire que ce nom de Mindhdtri, bien
connu dans I'histoire héroique des Brahmanes, est devenu le titre du Sotra dont
on vient de lire un fragment, sans doute parce que les compilateurs des livres
buddhiques ont attaché plus d'importance 4 Ia légende fabuleuse gu'au réeit
traditionnel des derniers entretiens de Cakya. Peut-8tre aussi la préférence quils
ont accordée ici a la légende sur I'histoire vient-elle de ce que les derniéres
années de la vie du Buddha sont racontées en détail dans d’antres livees. Quoi
qu’il en soit, le fragment gu'on vient de lire a pour nous ce genre d'intérét qui
sattache & une tradition dont les données sont contemporaines de ' I'époque de
Gakya. Malgré la place qu'y occupe la croyance au pouvoir surnaturel du
Maitre, plusieurs des circonstances de sa vie humaine s'ylaissent encore apercevoir.
C'est la raison qui me I'a fait placer avant le Siitra purement fabuleux de Kana-
kavarna. Il est bon de remarquer que ce dernier moreeau, qui est un véritable
Satra pour la forme, porte, d'aprés le texte sanscrit et la traduction tibétaine,
le titre d'Avaddng ou de légende: c'est un argument de plus en faveur de
Fanalogie que jai déja remarquée entre la classe des Avadinas et celle des
Shitras.

SUTRA DE KANAKAVARNA (1),

o Voici ce que jai entendu. Un jour Bhagavat se trouvait & Crivasti, &
Djétavana, dans le jardin d’Andtha pindika, avee une grande assemblée de Reli-
gieux, avec douze cent cinguante Religieux. 11 était respecté, honoré, véndré et
adoré par les Religieux et par les Dévots des deux soxes, par les rois el par les
conseillers des rois, par les hommes des diverses sectes, par les Cramanas, par
les Bralimanes, par les ascéles, par les mendiants, par les Dévas, les Nigas, les
Asuras, les Garudas, les Gandharvas, les Kinnaras et les Mahoragas. Aprés avoir
vecueilli de nombreuses et excellentes provisions divines et humaines, tant en
vélements qu'en nourriture, en lits, en sifges et en médicaments pour les ma-

(1) Divya avaddna, {. 144 b, man. Soc. Asiat., L. 182 a de mon man. Blkah-hgyur, seelion Mdo,
vol. & ou xxx, [. 76 b. Csoma, Anal. of the Sherchin, eic., dans Asinl. Res., 1. XX, p. 483
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lades, Bhagavat n'étail pas plus attaché 4 toutes ces choses que ne I'est la goutte
d'eau 4 la feville du lotus. Aussi la gloire et le renom de son immense vertu se ré-
pandirent-ils ainsi jusqu’aux extrémilés de'horizon et dans les points intermé-
diaires de I'espace : Le voild, ce bienheureux Tathigata, vénérable, parfaitement
el complétement Buddha, doué de science et de conduite, bien venu, connaissant
le monde, sans supérieur, divigeant I'homme comme un jeune taureau, précepleur
des hommes et des Dévas, Buddha, Bhagavat ! Le voila qui, aprés avoir de lui-
méme, el immédiatement (1), reconnu, vu face & face et pénéleé cet univers, avee
ses Dévas, ses Maras et ses Brahmis, ainsi que la réunion des créatures,
Gramanas, Brihmanes, Dévas et hommes, fait connaitre [tout cela et] enseigne
la bonne loi ! Il expose la conduite religieuse qui est vertueuse au commence-
ment, au milien eté la fin, dont le sens est bon, dont chague syllabe est bonne,
qui est absolue, qui est accomplie, qui est parfaitement pure et belle !

« Bhagavat alors s'adressa ainsi aux Religieux : Si les étres, & Religieuy,
connaissaient le fruit des aumdnes, le fruit el les résultats de la disttibution
des aumdnes comme j'en connais moi-méme le fruit et les resullats, cerlaine-
ment, fussent-ils réduits actuellement & leur plus petite, & leur dernidre bouchée
de nourrilure, ils ne la mangeraient pas sans en avoir donné, sans en avoir dis-
tribué quelque chose. Et s'ils rencontraient un homme digne de recevoir leur
aumone, la pensée d'égoisme qui aurail pu naitre dans leur esprit pour l'offus-
quer 0’y demeurerail certainement pas. Mais parce que les dlres, & Religieux,
ne connaissent pas le fruit des aumdnes, le fruit et les résultats de la distriba-
tion des aumdnes, comme j'en connais moi-méme le fruit et les résultats, ils man-
gent avec un senliment tout personnel, sans avoir rien donné, rien distribug, et
la pensée d'égoisme qui est née dans leur esprit y demeure certainement pour
F'offusquer. Pourquoi cela ? [Le voici.]

« Jadis, 0 Religieux, dans le temps passé, il y ent un roi nommé Kanaki-
varna, beau, agréable 4 voir, aimable, doué de la perfection supréme de I'éelat
et de la beauté. Le roi Kanakavarna, 0 Religieux, était riche, possesseur de
grandes richesses, d'une grande opulence, d'une autorité sans bornes, d'une for-
tune et de biens immenses, d'une abondante réunion de choses précicuses, de
grains, d'or, de Suvarnas, de joyaux, de perles, de lapislazuli, de Cangkhacila (2),

(1) L'expression que je traduis ici est drichidica dharmé: ces mots me paraissent signifier
t lf' condition ou I'objet étant seolemeat vo, anssibt que l'objet est vo, sur g vo méme de
¢ lobjet. » Je n'affirme cependont pas que ce doive &tre lh lonique signification de ces denx
mots. Quand drich{a est opposé & son coxtraire adrichta, il peut signifier lo monde visible, le

monde acluel, par opposition i 'aatre monde, an monde invisible.

(2) Je ne trouve rien qui explique ce mot de (angkhagila ( 1 =
L pierre de eon :
peat-¢ire la nacre qui tapisse les coquilles. ghs); AL gesigne
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de corail, d'argent, de métaux de prix, d'éléphants, de chavaux, de vaches el do
troupeaux nombrenx ; il était maitre enfin d'un trésor ot d'un grenier parfaite-
ment rempli. Le roi Kanakavarna, o Religieux, avait une ville capitale nomméa
Kanakavati, qui avait donze Yodjanas de longueur ds T'orient i Foceident,” et
sept Yodjanas de largeur du sud au nord. Elle était riche, prospére, fortunée,
abondante en tous biens, agréable et remplie d'un grand nombre d'hommes et
de gens. Le roi Kanakavirna possédait quatre-vingt mille villes et dix-huit mille
Kotis (1) de bourgs, cinquante-sept Kotis de villages et soixante mille chefs-
lieux de district, tous riches, prospéces, fortunés, abondants en tous biens,
agréables et remplis d’un grand nombre d'hommes ot de gens. Le roi Kanaka-
varna avait quatre-vingt mille conseillers ; ses appartements intérieurs renfer-
maient vingl mille femmes, Le roi Kanakavarna, 6 Religieus, était juste, et il
exergail la royaulé avec justice,

« Un jour quele roi Kanakavarna se trouvait seul, retivé dans un endroit
secret el couché dans Pauitude de la méditation, la pensée et la réflexion Sui-
vanle lui vint i lesprit : 8i Jexemptais tous les marchands de droits et du tuxes?
si jalfranchissais tous les hommes du Djambudvipa de toute taxe et de tout impdt?
Ayant donce appelé les receveurs, les grands conseillers, Jos ministres, les gar-
diens préposés aux portes et les membres des divers conseils, il laur parla
ainsi : A partir de ce jour, seigneurs,j'exempte les marchands de tout droit et
de toute laxe; Jaffranchis de toute taxe of de tout impdt les hommes dy
Djambudvipa,

« Il gouverna ainsi pendant de nombreuses années, quand un jour parut une
constellation funeste qui annongait que le dien Indra devait refusar pendant
douze années de donner de la pluie. Alors les Brahmanes connaissant les signes,
sachant interpréter les présages, experts dans les lormules qui agissent sur la
lerre el dans I'air, ayant reconny lannonce de cet événement dans Jos mouve-
ments des constellations, de Cukra (Vénus) et des planétes, se rendirent an lieg
oil se trouvait le roi Kanakavarna, el quand ils y furent arrivés, ils lui adressé-
rent la parole en ces termes: Sache, 0 roi, qu'il vient de paraitre une constellation
funeste qui annonce que le dieu Indra refusera pendant douze ans de donner de
la pluie. Ayant entendu ces paroles, 1s roi se mit 4 répandre des larmes en
sl:tim*i:ml : Ah! les hommes de mon Djambudvipa! Ah! mon Djambudvipa, si
riche, si Prospére, si fortuné, si abondant en tous biens, si agréabile, si rempli
d’hommes el de peuple, il va duns pen devenif désery at privé d’habitants ! A prés
Selre ainsi lamenté, lo roi fit Iy rellexion suivante : Geyy qui sont riches et

(1) Un Koji vaut dix millions,
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possesseurs d'une grande fortune et d'une grande opulence pourront cerlaine-
ment continuer i vivee ; mais les pauvres, mais ceux qui ont peu de richesses,
peu d'aliments, de boissons et d'autres biens, comment pourront-ils subsister ?
Alors celte réflexion loi vint & Uesprit : Si je rassemblais toot ce qu'il y a de riz
et d'autres moyens de subsistance dans le Djimbudvipa ; que je fisse compler
el mesurer le toul; qu'une fois ceite opération achevée, élablissant un grenier
unique pour tout ce qu'il y a d villages, de villes, de bourgs, de chefs-lieux de
district, de capitales dans le Djambudvipa, je fisse distribuer une portion égale
a chacun des hommes du Djambudvipa? Aussitdt le roi appela les receveurs,
les grands conseillers, les ministres, les gardiens des porles et les membres des
divers conséils, et leur parla ainsi: Allez, seigneurs, rassemblez tout ce qui se
trouve de riz et d'autres moyens de subsistance dans le Djambudvipa ; comptez
el mesurez tout cela: el une fois celte opération faite, élablissez un grenier
unique pour tout ce qu'il y a de villages, de villes, de bourgs, de chefs-lieux de
district, de eapitales dans le Djambudvipa. Oui, seigneur, répondirent tous ceux
que le roi avail mandés; et aussitdl ils exéoutérent ce qui leur élait ordonné. Ils
se rendirent ensuite au licu ol se trouvait le roi Kanakavarna, el quand ils furent
arrivés auprés de lui, ils loi parlérent ainsi : Sache, 0 roi, que lont ce qui se
trouvait de riz et d’autres moyens de subsistance dans le Djambudvipa a été ras-
semblé, compté, mesuré el déposé dans un grenier unique pour tont ce qu'il y
a da villages, de villes, de bourgs, de chefs-lieux de district, de capitales dans
le Djambudvipa. Le moment fixé pour ce que le roi veul faire est maintenant
venu. Alors Kanakavarna avant appelé tous ceux qui savaient compter, calculer
el lenir les deritures, leur parla ainsi : Allez, seigneurs, complez tous les hommes
du Djambudvipa, et quand vous les aurez complés, donnez-leur & chacun une
portion égale de nourriture. Oui, seigneur, répondirent ceux que le roi avail
mandés ; el aussitot ils se mirenl & compter les hommes du Djambudvipa, et s'au-
torisant de la volonté du roi, ils assigndrent & chacun des habitants du Djam-
budvipa une portion égale de nourriture. Le peuple véeut ainsi pendant onze
ans; mais il n'eut plus rien pour vivre la douzitme année. A peine un mois de
la douziéme année se fut-il éeonlésquiun grand nombre d'hommes, de fammes et
d’enfa{nls des deux sexes moururent de faim et de soif. En ce moment tout ce qu'il
y avait de riz et d'autres moyens de subsistance dans le pays se trouvait fpuisé,
exceplé qu'il restail au roi Kanakavarpa une seule petite mesure de nourriture.

« Cependant il vint & cette époque dans I'univers Saha (1), un Badhisattva

(1) Voyez, relativement i cetle oxpression, une nole que son étend -
' son étendue
fin du volume, Appendice ue I, : m'a forcé de rejeter 4 la
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qui depuis quarante Kalpas était parvena & cetle dignitd, Co Bodhisattva vit,
au fond d'une épaisse forét, un Iils qui commeltait un inceste avee sa mére, el i
celte vue il fit cette réflexion : Ah! quelle corruption ! Qu'ils sont corrompus les
étres | Faut-il qu'un homme agisse ainsi ave celle dans le sein de lnquelle il a
vécu pendant neul mois, avec celle dont il a sued la lajt 9 Tl assez de ces
créatures ennemies de la justice, passionnées ponr des plaisirs illicites, livréas a
de favsses doctrines, enflammdes de désirs cou pables, qui ne connaissent pas leur
mére, qui n'aiment ni les Gramanas, ni les Bralimanss, qui ne respectent pas
les anciens de chaque famille. Qui aurait o courage d'accomplir, dans Vintérét de
tels étres, les devoirs d’'un Badhisattvy ¢ Pourquoi ne me contenlerais-je pas de
remplir ces devoirs dans mon propre intérét ? Le Bodhisattva chercha done un
trone d'arbre, et quand il en eut trouvé un, il s'assit auprés, les jambes croisées,
lenant son corps dans une position perpendiculaire ; puis replagant devant son
espril sa mémoirg, il se mit & réfléchir, en contemplant successivement les
cing agrégats de la conception, sous le point de vue de leur production et de
leur destruction, de cette maniére : Ceei ost la forme, ceci est la production de
la forme, cela est la destruction de la forme : ceci est la pereeplion ; ceci est la
notion ; voici les concepts ; coci est la connaissance, ceci est la production de la
connaissance, ceci la destruction de la connaissance. A yaut conlemplé ainsi suc-
cessivement les cing agrégats de la conception, sous le point de vue de lear pros
duction et de leur destruction, il ne fut pas longlemps sans reconnaitre que tont
ce qui a pour loi la production a pour loi la destruction ; et arrivé & ce point,
il obtint I'état de Pratytka Buddha, ou de Buddha individuel (1). Alors le bienheu-
revx Pratytka Buddha ayant contemplé les lois auxiquelles il venait d'atteindre,
prononca dans ce moment la stance suivanto -

« De la recherche nait Pattachiement, de I'attachement nait en ce monde la
douleur : que celui qui a reconnu que la douleur provient de Pattachement se
retire, comme le rhinocdros, dans la solitude.

u Ensuite le bienheureux Pratyéka Bulddha fit cette réflexion : J'ai accompli,
dans l'intérét d'un grand nombre de eréatures, des ceuvres difliciles, et jo n'ai
encore fait le bien d'aucun étre quelconque. A qui témoignerai-je avjourd’hui de

(1) Le mot de Pratyéka Buddha est 1o titre 1o plos élevé apres celui do Buddha ; To Pratyéka
Ruddha est un dipe ful, seul et par ses propres elfarts, est purvenn a fa Bodhi, on & Vintelligenee
supérieure d'un Duddha, mials qui, salvant Vexpression de M. A. Rémusal, « no pent opérer que
v son salut persoonpel, et anquel It n'est pas donnd dattelndre & ces grands mouvements de
« compassion qui profltent 4 1oz les &res vivaots, » (Foe kowe ki, p. 105.) Notre légende confirme
complétement les donndes de eelte définition. Jo renvoie 3 1a note de M. A. Rémusat poor
Fexplication complete de ce terme, que pous reverrons plus d'one fois; ef j'ajoute seulement
que les Tibétains rendent ainsi oo titre: « Celui qui est Buddha par lui-méme, »



84 INTRODUCTION A L'HISTOIRE

ia compassion? Quel est celui auquel je demanderai I'aumodne de quelques
aliments pour me nourrir ? Alors le bienheureux Pratyéka Buddha, avec sa
yue divine, pure et supérieure A celle de I'homme, embrassant la totalité du
Djambudvipa, vit que tout le riz et que tous les autres moyens de subsistance
de ce continent étaient épuisés, saul une petite mesure de nourriture qui restait
aw roi Kanakavarna. Et aussitot il fit cette réflexion : Pourquoi ne (émoiguerais-
je pas ma compassion pour le roi Kanakavarna? Pourquoi n'irais-je pas dans
son palais chercher Taumdne de quelques alimenls pour me nourrir ? Alors le
bienheureux Pratytka Buddha s'élancant miraculeusemeul en I'air, se dirigea en
vertu de sa puissance surnaturelle, laissant voir son corps et semblable & un
oisean, vers le licu ot élait située la ville capitale de Kanakavati.

« En ce moment le roi Kanakavarna élait monté sur la tevrasse de son palais,
entouré de cing mille conseillers. Un des grands officiers apercut de loin le
bienheureux Pratytka Buddha qui savancait, et & cette vue il s'adressa ainsi
aux aulres ministres : Yoyez, voyez, seigneurs, cet oisean aux ailes rouges qui
se dirige de ce coté. Mais un secordd conseiller reprit ainsi: Ge n'est pas un
oisean aux ailes rouges, seigneurs; c'est le Rikchasa, démon ravissear de
I'énergie des hommes, qui accourt ici; il vient pour nous dévorer. Mais le roi
Kanakavarna passant ses deux mains sur son visage, s'adressa ainsi & ses
grands conseillers : Ce n'esl, seigneurs, ni un oiseau aux ailes rouges, ni le
Rikehasa ravisseur de I'énergie des hommes, ¢’est un Richi qui vient ici par com-
passion pour nous. En ce moment le bienheureux Pratyéka Buddha s'arréta sur la
lerrasse du palais de Kanakavarna. Aussitot le roi s'élant levé de son siége pour aller
au-devant du Pratytka Buddha, salua ses pieds en les touchant de latéle, et le fitas-
seoir sur le siége qui lui était destiné ; puis il lui adressa ces paroles : Pour quel
molif, & Richi, es-tu venu ici ? — Pour chercher de la nourriture, grand roi. A ces
mols, le roi Kanakavarna se mit & pleurer, et il s'éeria, au milieu d'un torrent
de larmes : Ah misére ! ah! quelle est ma misére! Faut-il que mouvarque et
souverain maitre du Djambudvipa, je sois hors d'état de donner & un seul Richi
une portion de nourriture ? Alors lu Divinité qui résidait dans la ville capitale de
Kanakavati récita, en présence du roi Kanakavarna, la stance suivante :

« Quest-ce que la douleur ? c'est la misére. Qu'est-ce qui est pire que la
douleur ? ¢’est encore la misére: la misére est I'égale de la mort,

« Ensuite le roi Kanakavarna manda I'homme préposé & la garde du gre-
pier 2 Y a-t-il dans.mon palais quelque chose & manger, pour que je le donne &
ce Richi? Le gardien répondit : Sache, 0 roi, que tout ce qu’il y avait de riz et
d'autres moyens de subsistance dans le Djambudvipa est épuisé, saul une seule
pelite portion de nourriture qui appartient au roi. Kanakavarna fit alors cetle
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réflexion : Si je la mange, je conserverai la vie ; si je ne la mange pas, je mourrai-
Puis il se dit & lui-méme : Que je la mange ou que je ne la mange pas, il faudra
toujours, de toute nécessité, que je meore ; jai assez de cette vie. Comment en
effet un tel Richi, un sage plein de moralité et doué des conditions de la vertu,
sortirait-il aujourd’hui de mon palais avec son vase aussi net qu'en y arrivant ?
Aussitdt le roi Kanakavarna ayant réuni les receveurs, les grands conseillers, les
gardiens des portes et les membres des divers conseils, leur parla en ces termes :
Ecoutez avec satisfaction, seigneurs : ceci est la derniére aumdne d'une portion
de nourriture que fasse le roi Kanakavarna. Puisse, par I'effel de cette racine de
verlu, cesser la misére de tous les habitants du Djambudvipa! Aussitit le roi
prenant le vase du grand Richi, y déposa la seule mesure de nourriture qui lui
restdt ; puis soulevant le vase entre ses deux mains el tombant & genoux, il le
plaga dans la main droite du bienheurcux Pratyéka Buddha. C'est une régle que
les Pratyika Buddhas enseignent la loi par les actes de leur corps, el non par
lenrs paroles. En conséquence le bienheureux Pratyéka Buddha, aprés avoir recu
du roi Kanakavarna sa portion de nourriture, s'élanca miraculeusement en lair,
de I'endroit méme on il était. Et le roi Kanakavarna tenant ses mains réunies en
signe de respect, resta immobile en le regardant, sans fermer les yeus, jusqu’a
ce que sa vue ne pit plus I'atteindre.

« Ensuite le roi sadressa ainsi aux receveurs, aux grands mnsmllers, aux
ministres, aux gardiens des portes et aux membres des divers conseils : Retirez-
vous, seigneurs, chacun dans vos maisons; ne resiez pas ainsi dans ce palais,
vous y mourriez tous de soif et de faim. Maie ceux-ci répondirent : Quand le roi
vivait au milien de la prospérité, du bonheur et de Uopulence, alors nous nous
livrions & la joie et au plaisir avee lui. Comment avjourdhui que le roi touche
au terme de son existence, & la fin de sa vie, pourrions-nous I'abandonner ? Mais
le roi se mit & pleurer et & répandre un torrent de larmes. Ensuite essuyanl ses
yeux, il s'adressa ainsi [de nouveau] anx receveurs, aux grands conseillers, aunx
ministres, aux gardiens des portes et aux membres des divers conseils : Relirez-
vous, seigneurs, chacun dans vos maisons ; ne restez pas ainsi dans ce palais,
vous y monrriez tous de soif et de faim. En entendant ces paroles, les minis-
tres et tous les conseillers se mirent & pleurer et & répandre un torrent de larmes.
Puis ayant essuyé leurs yeux, ils sapprochérent du roi ; et quand ils farent prés de
lui, saluant ses pieds en les tonchant de la téle, el tenant leurs mains réunies
en signe de respect, ils lui parlérent ainsi: Pardonne-nous, seigneur, si nous
avons commis quelque faule ; aujourd’hui nous voyons le roi pour la derniére [ois.

« Cependant & peine le bienheureux Pratytka Buddha eut-il mangé sa por-
fion de nourriture, qu’aussitit des quatre points de 'horizon s'élevérent quatre
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rideaux de nuages. Des vents froids se mirent & souffler et chassérent du Djam-
budvipa la corruption qui I'infectait ; et les nuages laissanl tomber la pluie, abatti-
rent la poussitre, Ce jour-1d méme, & la scconde moitié de la journde, il tomba
une pluie d'aliments et de mats de diverses espices. Ces aliments étaient du riz
cuit, de la farine de grains ritiz, du gruan de riz, du poisson, de la viande ; ces
mets étaient des préparations de racines; de liges, de fenilles, de fleurs, de [ruits,
d'huile, de sucre, de suere candi, d= mélasse, enfin de farine. Alors le roi Kana-
kavarna content, joyeux, ravi, transporté, plein de joie, de safisfaction et de
plaisir, s'adressa ainsi aux recevetirs, aux grands conseillers, aux ministres, aux
gardiens des portes, aux membres des divers conseils : Voyez, seigneurs, voiti en
ce moment le hourgeon, premier résultat de Paumdne qui vient d'étre faite d'une
seule portion de nourriture ; il va en sorlir bientdt un antre froit. A la seconde
journée il tomba une pluie de grains, savoir: de sésame, de riz, de haricots, de
Machas (1), d'orge, de froment, de lentilles, de riz blane. Cette ploie dura sept
jours, ainsi qu'une pluie de beurre clavifié, d'huile de sésame, et une pluie de
coton, de précieuses élofles de diverses espbees, une pluie des sept substances
de prix, savoir: d'or, d'argent, de lapislazuli, de cristal, de perles rouges, de
diamants, d'émeraudes. Enfin, grdce & la puissance du roi Kanakavarna, la mi-
sére des habitants du Uj'lmh{ld\ipﬂ cessa enlidérement.

« Maintenant, 6 Religieux, s'il s'élevait dans vos esprits quelque doute, qmﬂque
incertitude qui vous fit dive : C'élait dans ce temps-1a et & cetle époque un autre
fque Bhagavat] qui était le roi Kanakavarna, il ne faudrait pas envisager ce sujet
de cette maniére. Pourquoi ecla? Cest que c'est moi qui en ce temps-la et @
celle époque éais le roi Kanakavarna. Voila, 6 Religieux, de quelle manidre i
faut envisager ce sujet, Si les étres, & Religienx, connaissaient le fruit des
aumones, le fruit et les résultats da la distribution des aumdnes, comme j'en con-
nais moi-méme le fruit et les résultats, certainement, fussent-ils réduits actuel-
lement & Jeur plus petite, & leur dernibre portion de nourriture, ils me la
mangeraient pas sans en avoir donné, sans en avoir distribué quelque chose. Et
g'ils rencontraient un homme digne de recevoir leur aumédne, la pensée
d'égoisme qui aurait pu naitre dans leur esprit pour U'offusquer n'y demeure-
rait cerlainement pas. Mais pares que les élres, & Religieux, ne connaissent pas
le fruit des anmbnes, le fruit et les résultats de la distribution des auménes,
comme j'en connais moi-méme le fruit et les vésultats, ils mangent avee un
sentiment toul personnel, sans avoir rien donné, rien distribué; et la pensée
d'égoisme qui est née dans leur esprit y demeure certainement pour I'offusquer.

i1} Phaseclus radiatus.
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« Une action antérieure ne périt pas; elle ne périt pas, qu'elle soit bonne ou
mauvaise ; la sociélé des sages n'est pas perdue; ee quon dit, ce qu'on fait
pour les Aryas (1), pour ces personnages reconnaissanls, ne périt jamais,

« Une bonne action bien accomplie, une mauvaise aclion méchamment faite,
quand elles sont arrivées & leur maturité, porlent également un fruit inévitable.

« Cest ainsi que parla Bhagavat; et transportés de joie, les Religieux, les
Religieuses, les Dévits de I'un et de I'autre sexe, les Dévas, les Nigas, les Yakehas,
les Gandharvas, les Asuras, les Garudas, les Kinnaras, les Mahidragas et l'as-
semblée tout entitre approuvérent ce que Bhagavat avail dit. »

Tai cité ce morceau parca qu'il a pour objet de rehausser le mérite de la
premitre des cing vertus transcendantes que I'homme doit pratiquer pour at-
teindre & la perfection suprdme, verta qui se nomme Dina piramitd ou la per-
fection de Pauméne. C'est un des sujels qui reviennent le plus souvent dans les
textes ; nous possédons en effet un grand nombre de légendes ol 'aumdne est
recommandée, et oli l'on établit méme qu'elle doit aller, chez celui qui I'exerce,
jusquau sacrifice de la vie; j'aurai plus tard occasion d'y revenir. Ea ce
moment, ce qui nous importe, c'est d’étudier la forme des Sitras enles compa-
rant & quelques autres traités analogues de la collection népalaise. Et dabord je
dois remarquer que la plupart des autres Lraités qui ont le méme tite ne diffé-
rent de celui de Kanakavarna que par les verlus qui y sont célébrées. Comme
dans notre Sitra, Cikya y recommande la pratique des devoirs, objet de son
enseignement, et il en montre importance par le récit des mérites dont elle
assure la possession & ceux qui sy sont conformés. Le plos souvent il appuie sa
doctrine du récit des événements qui sont arrivés, & lui ou & ses disciples, dans
une vie antérieure, admettant, comme les Brihmanes, que tous les étres sont
condamnés, par la loi de la transmigration, & passer successivemenl par une
longué suile d'existences oitils recueillent le fruit de leurs teuvres bonnes ou
mauvaises. Des Siitras de ce genre ressemblent beaucoup aux légendes propre-
ment dites, et ils n’en dilftrent que par des caractires extérienrs peu importants.
Un Siitra commence toujours par cette formule : « Voici ce qui a été entendua par
« moi, » landis que cette formule manque & tous les Avadinas que je connais.
On doit dire ensuite que la légende forme le fonds et la matidre propre de I'Ava-
dina, tandis qu'elle n'est que I'nccessoive du Sttra et qu'elle w'y figure que pour
confirmer, par l'autorité de l'exemple, I'enseignement du Buddha, enseignement
qui est par lui-méme indépendant du récit fait pour appuyer. A part ces diflé-

{13 11 sera parlé de e titre dans la section do la Discipline.
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rences, dont il serait possible d'augmenter le nombre si nous possédions plus de
Siitras, je crois devoir répéter ici ce que jai avaneé plns haut touchant "analogie
de ces deux esplees de traités ; et jo n'hiésite pas & ajouter que les observations
auxquelles donnent lieu les analyses qui vont suivra sappliquent & pen pris anssi
exactement aux lgendes qu'aux Sttras.

Avant de passer & I'examen comparatif des livres qui portent le titre de Sitra,
je crois indispensable de faire connaitre, par une analyse rapide; un des traités de
ce genre quon nomme spécialement Mahdyina siitras, on Sitras servant de
grand véhicule. Il m'edt été facile d'en choisir un plus étendu, mais je n'aurais
pu gutre en trouver un plus célébre et qui traitdt d'un sujet plus familier aux
Buddhistes du Népal. Je suppose que quand on en aura lu Uextrait, on ne me
reprochera pas de n'avoir point reproduit le texte en entier.

Le Maliyina stitra dont je vais parler a pour titve Sukhavari vyitha, c'est-a-
dire « la Constitution de Sukhavati, » terre fabulense qu'habite le Buoddha
divin Amitdbha. Le lieu de Ja scéne du Sotra est Ridjagriha (1), dans le Magadha;;
le dialogue a lien entre Cikyamuni et Ananda. 1 sousre par l'expression de
Fadmiration qu'éprouve le disciple & la vue du calme des sens et de la perfection
de la beauté physique du Buddba Cakya. Ce dernisr lui répond que quand le
Buddha devrait vivie un nombre incaleulable de Kalpas ou d’iges du monde, ce
calme et cette perfection subsisteraient sans jamais saltéver. Pour expliquer ce
merveilleux avantage, Cikya raconte que bien avant un grand nombre de Bud-
dhas qu'il énumére, il y eut un Tathigata nommé Likégrara ridja, fui avail
parmi ses auditenrs un Religieux nommé Dharmdkara. Ce Religienx demanda un
jour & son maitre de Iinstroire, de manidre quil pit atteindre & I'état supréme
de Buddha parfaitement accompli, et se représenter Fensemble des qualités qui
distinguent une terre de Buddha. Le maitre invite son diseiple & s'en [aire une
idée lui-méme ; mais le Religioux répond qu'il n'y peut réussir seul et si le
Tathiigata ne les lui énumére pas. Lokéevara riidja connaissant les dispositions
de son disciple, lui éxpose les perlfections qui distinguent les lerres habildes par

(') C'est Ie nom de Mancienne capitale du Msgadha, ou régnail Bimbisirs, pire d'Adjitacatrn,
et aussl eelui de 1a noovelle ville, que ce dernier prinee bitit au nord de'la premidre. (Klaproth,
Foe koue ki, p. 266 ot 267.) 11 faut lire les intéressantes remargues dont cette ville célisbre a drd
Fobjet de la part de Wilson. (Jewrn. Roy. Asiat. Soc,, t. ¥, p. 130 ¢t 131 En ruppelont gue
Radjagriba avait 41 I capitale de Djsrisandha, I'un des pneiens rols du Mogadhs, contemporain
de Brichos, il renvole & 1 dezeription des roines de cette ville, qui a €1 donnce par un Djiina
aiservice du eolony) Mackengiv, o insérée dans denx reencils dont jeone puis consulter quun
seul. (Quart. Orient. Magnz., juillet 1823, p. 71 sigq.) Cette deseription, qui est fort delsillée,

prouve ce qu'un yoyngeur intelligent pourruit faire de déeouviries curicuses dans los provinces
ol a regné le Boddhisme. Vovez sncore The Histor ¥y e1e, of East India, 1. L. p. 80, et Lassen,
Indische Alterthumshunde, 1. I, p- 136, note.
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quatre-vingt-une fois cent mille myriades de Kotis de Buddhas. Le Religieux se
retire, et an bout de quelque temps il revient dire & son maitre quil a compris
la perfection d'une terre de Buddha. Le Tathagata 'invite alors & en faire lexpo-
sition lui-méme devant 'assemblée. Le Religienx répond en énumérant les per-
fections dont il désire que soit douée laterre qu'il habitera, si jamais il parvient
A I'état supréme de Buddha parfaitement accompli. Celle exposition est faite
d'une maniére négative ; toutes les perfections y sont indiquées par leurs con-
lraires, comme ici, par exemple : « Si dans la terre de Buddha qui m'est des-
¢ tinée il doit y aveir entre les Dieux et les hommes une distinetion autre que
¢ celle duo nom, puissé-je ne pas parvenir & I'état de Buddha! » Ces veux
désintéressés sont exprimés de nouveau en vers ; et quand les stances sont ter-
minées, Bhagaval reprend la parole pour développer les perfections de vertu et
de mérite auxquelles est arrivé le Badhisattva Dharmikara. Ananda demande
alors & Cikya si ce Bodhisattva si parfail est passé on & venir, ou bien s'il existe
au moment on il parle ; & quoi Bhagavat répond qu'il existe en ce moment
méme & I'Occident, qu'il habite la terre de Buddha nommée Sukhavaii (1), et
qu'il porte le nom d’Amitibha. Vient ensuite la description de la splendenr de
ce Buddha, splendeur & laquelleil doit son nom d’Amitibha, « celui dont I'éclat
esl sans mesure. » Bhagaval a recours & diverses comparaisons pour exprimer
combien il est impossible de se faire une idée des perfections de ce Buddha, Il
décril ensuite longuement la terre qu'il occupe, et la félicité des habitants de
cetle lerre ; c'est cette merveilleuse abondance de biens qui mérite & ce monde le
nom de Subhavati, « la terre fortunée. » Bhagaval reprend alors le méme
sujet en vers. Il énumére ensuite en prose les avantages assurés i eelui qui
prononee le nom de ce Buddha, qui pense & loi, qui éprouve quelque désir
pour la terre qu'il habite. Ce sujel reparail ensuite en vers, Bhagavat passe 4 la
deseription de I'arbre Bodhi sous lequel est assis Amitdbha, et & celle des Badhi-
sattvas innombrables qui forment "assemblée de ce Buddha, Deux de ces Bodhi-
saltvas, Avalokitégvara et Mahdsthina pripta (2), ont quitté leur séjour fortundé
pour venir vivre dans le monde quhabite CGikya. Ananda, quand I'éloge des
Bodhisattvas d'Amitdbha est lerming, exprime le désic de voir ce Tathdgata lui-

(1) 'Le nom de Sublaveli signifie « la terre fortunde. » M, Sehmidt, d'apris des antorités qui
me sont inconnues, identifie cette terre avee le plus élevé des éages célestes, qu'on nomme
Alcanichtha, (Geschichte der Ou-Mengol, p. 323.) Les livees que j'oi & ma disposition ne disent
abisolument rien de ee rapprochement, dont je ne puis vérilier 'exoetitude.

1) de ne posséde pooun détail partienlier sur ce Bodhisative qui est cité dans le Voeabulaire
pentagloite chinols (sect. 1X, ort. w1}, dans une légends traduite par A. Bémuosat (Foe koue ki,
p- 120), et dins le Lotus de la bonne loi, o il suit immédiatement, comme icl, Avalokitdgvara,
ol on son nom est éorit Makdsthdma prdpto. (Le Lolus, ele., p. 2.)
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méme, et & peine l'a-t-il exprimé, qu'aussitdt Amitibha lance du creux de sa
main un rayon qui éclaire d'one telle splendeur la terre qu'il habite, que les
tres qui peuplent le monde de Cakya peuvent voir le Tathdgata Amitdbha,
Cakyamuni s'adresse alors au Badhisattva Adjita (I'Invincible), qui dans notre
Lotus est Maitedya (1), pour lui demander sl voit toules ces merveilles. Ce
dernier, qui a répondn aflirmativement & toutes les questions de Baghavat, lui
demande & son tour il v a4, dans le monde qu'ils habitent, des Bodhisattvas
destinés & renaitre dans celui de Sukhavall, Bhagavat I'assure qu'il y en a un
nombre considérable, ainsi que dans le monde du Buddha Ratndkara qui est situé &
I'Orient, dans celui de Djydtichprabha, du Lokapradipa, de Nagabhibhu, de Viradja-
prabha et de beaucoup d'auntres Buddhas. L'ouvrage se termine par I'énnmération
des mérites promis & celui qui écoutera une lelle exposition de la loi, Cette
énumération est faite en proseet en vers. Ja dois ajouler que le héros de ce traité,
Amitdbha, y est quelquefois nommé Amitdyus. Quant au style, la prose est sans-

crite ; les vers sont surchargés de formes pdlies, pracrites et barbares, commea
ceux du Lotus de la bonne loi (2).

Nous sommes actuellement en mesure non seulement de comparer entre eux
les Sitras proprement dits et les Mahdydnas, mais encore d'apprécier la nature
des ressemblances et des différences qui rapprochent ou séparent ces Lraités de
ceux qu'on appelle Makdi viipulya ou de grand développement. 11 est vrai que
je m'ai pu mettre jci, sous les yeux du lecteur, un Sitra développé dans son
entier, el fque je serai souvent foreé, dans la discussion qui va suivre, de me
rélérer au Lotus de la bonne loi qui n'a pas encore paru ; mais je puis afficmer
que cette lacune est comblée presque complétement par I'analyse que je viens
de faire du Sukhavati vydha. Rien ne ressemble plus en effet & un Mahiyina

qu'un Mahd viipulya, et la différence de ces deux espices de traités n'est, & vrai
dire, qu'vne différence de volume.

(1) M. A. Rémusat pense, d'aprés les autorités chinoises, qu'Adjita (en chinois A i to) éalt
F'on des disciples de Cikyomuni pendant son existence humaine, d'oit I'on doit conclure qu'll ne
prendra 1o nom de Mditréya que quand il paraitra en qualité de suceesseur de Cikys (Foe kove
ki, p. 33); mais M. Landresse a, je erols, mieux reconnn ln véritable valeor da mot Adjita, qu'il
prend pour un simple titre de Miltréva (Foe koue ki, p. 328, note). Sexamineral plus bas jusqu
quel point on peut eroire qu'il ait paru, su méme temps que Gakya, un ou plosiears Bodhisaltvas
dans Finde. Quant & présent, jo me contente do remarquer que si Adjita “ait e nom humain
de Miitréyn, il y ourait lien de se demander pourquoi ce nom w'est pas le senl qui parajsss
dans les Sitras ddveloppés, oir ce personnage figure comme un des auditears du (ikyamuni.
11 résalle évidemment du Lotos de 1a boone loi qu'Adjila n'est qu'nne &pithite.

(2) Csoma de Coriis o défh donné une eourte analyse de ce SOira. (Asiat, Researches, t. XX,
p- 439 et 440.)
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La communauté de titre qui existe entre ftous ces Irailés, les Silrag, les
Mahiyina sitras et les Mali vaipulya siitras annonee, on doit le eroire du moins,
de grandes ressemblances. Cependant I'examen des textes eux-mémes ne con-
firme pas entidrement celte présomption, Un Sitra de grand développement est
cerlainement pour la forme un véritable Satea ; il commence et se termine par
la méme formules il est, comme le Sitra que j'appellerai simple, éerit en
prose, avee un mélange de passages versifiés plus ou moins nombreux. Il est en-
core consacré 4 l'exposition de quelque point de doctrine, et les légendes y
servent de méme d'exemple et d'autorité. Mais & c0té de ces traits de ressem-
blance dont la valeur ne peut étre méconnue, on trouve des dilférences nom-
breuses dont I'importance me parait de beauconp supérisure & celle des caracleres
par suite desquels les Siitras vipulyas sont classés dans la catégorie des Stras.

Prenons d'abord ce qu'il y a de plus extérieur dans un Tivre, la maniére dont
il est rédigé, et nous serons aussitot frappés de la différence qui distingue le
Siitra simple du Satra développé. Le premier de ces traités est écrit en prose;
le second l'est en prose mélée de vers, & pen prés comme les composilions
brahmaniques nommées Tehampii, que j'ai rappelées plus haut (1). Mais
P'analogie ne va pas plus loin, car la partie poétique d'un grand Sdtea n'est que la
eépélition, sous une autre forme, de la partie éerile en prose; saufl quelques
détails qu'améne naturellement Vexposition poétique, il o'y a pas beaucoup plus
dans les passages versifi‘s que dans lés passages prosaiques, et I'on pourrait, &
bien peu d'exceplions prés, supprimer les premiers sans muliler 'ouvrage oui
ils se trouvent. Cette disposition, particulidre & tout grand Satra, mérite d'étre
comparée & la définition que donnent les Buddhistes chinois du terme de Géya,
qui signifie, selon enx, « chant redoublé, c'est-i-dire qui répond & un texte
« précédent, et quile répéte pour en manifester le sens; il est de six, de
« quatre, de trois ou de deux phrases. » Je renvoie & ce que jai dit précé-
demment de cette définition (2) ; il me suffit de remarquer ici qu'elle sanctionne
en quelque sorte Pintroduction d'un petit nombre de stances poétiques dans le
corps des Sitras. La proportion de ces stances avec le texte Cerit en prose,
telle qu'elle est fixée par les Buddhistes chinois, nous prouve qu'ils n'ont pas
eu en vue les Siitras développés, puisque les parties versifides de ces Sitras
égalent, quand elles ne les dépassent pas, les parties écrites en prose. Au con-
traire, la définition chinoise sapplique exactement aux simples Sitras, dans
lesquels se rencoutrent en effet des stances peu nombreuses qui n'ont d'autre

(1) Ci-dessus, Premier Mémoire, p. 13.
{¥) Ci-dessus, Second Mémoire, sect. |, p. 46 2qq
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destination que de reproduire une partie du lexte sous une forme ou plus
précise ou plus ornée. Mais il y a bien loin de ces stances, qui n¢ se montrent
qu#a de longs intervalles, aux grands développements poétiques des Sdlras
développés, qui reviennent réguliérement aprés chagque partie rédigée en prose,
el qui ont pour effet d'introduire par fragments une espiéce de poéme au milieu
d'un ousvrage dont ce poéme nm'est que la répétition. Sous ce rapport, les
Viipulya siitras qui sont ainsi composés méritent bien leur titre de développés.
Je w'hésite pas & croire qu'ils sont en ce point postériears & ceux qui ren-
trent le mieux dans la définition, ¢’est-i-dire aux Sitras ordinaires. Ils ne font,
ce me semble, qu'appliquer d'une maniére plus générale un principe déji posé dans
la théorie d'un Siitra, tel qu'est celui de Kanakavarna. Le développement est ici
un indice cerlain de postériorité ; el sans attacher & la définition chinoise une
valeur exagérée, on peut die qu'entre les deux espéces de Sitras qui nous
occupent, les plus authentiques, et conséquemment les plus anciens, sont ceux
ol & la simplicité de la forme répond le mérite d'un parfait accord avec cette
définition.

Si ces observations sont fondées, elles nous fournissent dés I'abord un carac-
tére certain & l'aide duquel on peut diviser les Sitras en deux classes: la pre-
mitre formée des Sitras proprement dits, ce sont les plus simples et trés-
vraisemblablement les plus anciens ; la seconde comprenant les Sitras de grand
développement, ce sont les plus compliqués et partant les plus modernes. De
la il résulte encore que si les Sitras nommés par les Buddhistes du Nord
textes fondamentaux passént pour conserver avee plus de fidélité que les antres
livres le dépot de la parole du Buddha, cest 4 la rédaction qui en a éé file,
sans donte par des mains diverses et & des époques successives, qu'il fant
attribuer Vexistence des deux classes de Sitras que je viens' de signaler,

A ce caractire de développement quelquefois exagéré dont il vient d'étre
question, s'en ajoute un aulre qui achéve de séparer, en ce qui regarde la
forme, les Stitras simples des grands Sitras. Les stances introduites dans les
premiers de ‘ces traités me se dislinguent pas, quant au langage, du corps
méme du traité qui est rédigé en prose. Les vers et la prose sont également
sanscrits ; mais il en est tout autrement des Sitras développés : les parties poéti-
(ques de ces traités sonl écrites en un sanscrit presque barbare, oll paraissent
confondues des formes de tous les dges, sanscrites, pilies et pricrites. Jai déja
indiqué ce fait quand j'ai comparé la valeur des traductions exécutées au Tibet,
dans la Mongolie et en Chine, avec celle des originaux sanscrits du Népal. Ce
fait indigue de la maniére la plos claire une autre rédaction, et il s'accorde avec
le développement des morceaux poétiques ol on le remarque, pour témoigner
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que ces mOrceaux au moins ne partent pas de la méme main que les simples
Sittras. Rien dans les livres que caractérise cette différence de langage ne nous
donne la moindre lumiére sur son origine. Faut-il y voir Temploi d'un style
populaire qui se serait développé postérieurement a la prédication de Cakya, et
qui serail intermédiaire entre le sanscrit régulier et le pali, dialecte tont & fait
dérivé et manifestement postérienr au sanserit ; ou bien n'y doit-on reconnaitre
que les composilions informes d'écrivains auxquels le sanscrit n'était plus fami-
lier, et qui se sont efforcés d'écrive dans la langue savante, qu'ils eonnaissaient
mal, avec les libertés que donne emploi habituel d'un dialecte populaire peu
arrdté 9 Entre ces deux solutions, dont, & mon sens, la seconde est beauconp
plus vraisemblable que la premiére, ce serait & I'histoire de décider ; mais son
témoignage direct nous manque, el nous sommes ici réduits aux inductions
que nous fournissent les faits assez rares qui nous sonl connus jusqu'ici. Or, ces
faits, nous ne les trouvons pas lous davs la collection du Népdl : il est indispen-~
sable, pour embrasser la question dans son ensemble, de consulter un instant
la collection singhalaise et les traditions des Buddhistes du Sud. Ce que nous
y apprenons, c'est que les textes sacrés y sonl védigés en pali, c’est-d-dire dans
un dialecte Jdérivé au premier degré de lidiome savant des Brahmanes, el qui
differe trés-peu du dialecte qu'on trouve sur les plus anciens monuments
buddhiques de 'lnde. Est-ce dans ce dialecte que sonl composées les porlions
poétiques des grands Sttras? Nullement ; le style de ces porlions est un mé-
lange inqualifiable ol un sanserit incorrect est hérissé de formes dont les unes
sont tout & fait pilies, et les autres populaires dans le sens le plus général de
ce mot. Il 0y a pas de nom géographique & donner i un langage de ce genre ;
mais on comprend en méme temps qu'un tel mélange ail pu se produire dans
des lieux oft le sanscrit w'était pas étudié d'une manidre savante, el an milieu
de populations qui ne l'avaient jamais parlée ou qui n'en connaissaient que des
dialectes dérivés A des degeés plus ou moins éloignés de la souche primilive.
Pincline done & croire que celle partie des grands Sttras Joit avoir é1é rédigée
hors de Ilnde, ou pour m'ezprimer d’une waniére plus précise, dans les contrées
situées en deci de I'lndus ou dans le Kachemire par exemple, pays ot la langue
savante du Brihmanisme ¢t du Buddhisme devait étre cullivée avec moins de
suceds que dans I'lnde centrale. 1l me parail bien difficile, pour ne pas dire impos-
sible, que le jargon de ces poésies ait pu se produire & une époque out le Buddhisme
forissait dans IIndosthan. Alors, en effet, les Religieux n'avaient le choix quentre
ces deux idiomes = ou le sanserit, cest la langue qui domine dans les compositions
recueilies au Népdl; ou le pili, c'est le dialecte gu'on Lrouve sur les anciennes
inscriptions buddhiques de I'Inde el quia été adopté par les Buddhistes singhalais.
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Je viens de dire que le sanscrit domine dans les compositions buddhiques du
Nord : cest li un fait que la découverte de la collection népilaise a mis hors
de doute, mais qui, tout incontestable qu'il est, ne peut #tre avancé sans quel-
ques restrictions. Dans quel sanserit sont rédigés ces livees 7 Est-ce dans le style
épique, ce style & la fois noble el simple du RAmayana et du Mahibhirata ?
Est-ce dans la langue riche et colorée des compositions dramatiques ? Est-ce
dans I'idiome monotone el un peu terne des Purinas? Ou enfin est-ce dans la
prose compacte, mais obscure, des commentateurs ? On comprend sans peine
quel usage la critique historique ferait d'une réponse affirmative, s'il était pos-
sible d'en donner une i telle ou telle de ces quatre questions. Mais la réponse ne
peut élre aflirmative sur aucun de ces points, car les livres buddhiques ne sont
écrits dans aucun de ces styles, Iis sonl composis avee des mols sanscrits sou-
venl pris dans des acceptions nouvelles, et surtout combinés en vertu d"alliances
insolites qui étonnent un lectenr familiarisé ave¢ les euvres de la littérature
des Brihmanes. La langue a, chez les Buddhistes, suivi la marche des idées ;
¢l comme leurs conceptions different sensiblement de celles des Brahmanes,
leur style est devenu trés-différent du style savant de_ces derniers. Cetle observa-
tion s'applique rigoureusement & la collection canonique tout entiére ; les seules
exceplions qu'elle rencontre se trouvent dans des livres qui se présentent avec
un caractére plus moderne, ou qui sont atiribués 4 des auteurs plus ou moins
connus, Ces livres ou ressemblent beaucoup aux Purinas brihmaniques, on
sont éerits dans le style des commentateurs et en un sanserit assez correct. ||
résulte de la que plus les compositions buddhiques s'¢loignent des temps ofl
ont été rédigés les livres marqués du caractére de Pinspiration, plus elles se
rapprochent du style classique des Brahmanes ; tandis que plus elles remontent
vers ces temps, moins elles ressemblent aux modéles variés que nous a con-
servés la litlérature orthodoxe (1).

(C'est dans la classe des livres inspirés que se placent les Sitras, les seuls
livres dont nous ayons & nous occuper en ce moment, el c'est aussi leur style

(1) En appelont orthodoxe Ia litiérature des Brihman

je pense qu'il o'y a rien dans lomplol de cette expression qui soit contraire & Uhistoire, puisque
pris & son origine, le Buddhisme était hétérodoxe, en ee qu'il niait Vaatorité des Vidas brilma-
niques. Je désirernis que cette observation POt me metire b Pubri do jugement sévire que
M. Sehmidt a porté contre cetls opinion, lorsque s'appuysnt sur Vimmense extension fqu'a prise
et conservite lo Buddhisme, il déclare « tout i fait contraire & Ia plilosophie et presque risible »
l':mplqi de ces expressions d'erthodore et &'hétérodore; « donl se servent nvee beaueoup de
* gravilé les Anglais, ol que répitent svee tant do naiveld des savants franguis et sllomands. »
M. Schmidt n'a pas

plus d'indulgence pour la dénomination de sectaires fju'on a quoelquelois
appliquée aux Buddhistes, et qu'll déclare non moins absurde. (Mém. de I'Académic des sciences
de Saint-Pétersbourg, \. 1, p. 45, nole.)

es, je ma ploce an point de vue indien, et
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qui offre lz plus grand nombre de ces trails propres au sanserit du Buddhisme. Iis
sont écrits dans une prose trés-simple, et ol les phrases onl en général pen
de développement. On y voit de loin en loin apparaitre quelques slances consa-
crées & des maximes morales on philosophiques, stances vraisemblablement
fort anciennes, mais qui ne sont pas d'un meilleur style que les ouvrages ofl
elles se trouvent. Ces livres ont une couleur populaire qui frappe & la premiére
vue, et la forme dialoguée qui y domine ordinairement lenr donne I'apparence de
conversations qui ont eu réellement licu entre un maitre et ses disciples. 11
n'y a, sous ce rapport, presque aucune distinction i faire entre: les Shtras sim-
ples et les Sttras développés, du moins en ce qui regarde les parlies. compara-
bles de ccs deux classes de livres, c'est-d-dire le dialogue et le récit éeril en
prose. Seulement les Siitras développés ont un style plus ample et plus diffus ;
les propositions y sont tonjours périodiques et les périodes souvent immenses,
¢o qui est trés-rare dans les Siiras simples.

Je ne pourrais, sans entrer dans des délails techniques, donmer une précision
plus rigourense & la description que je viens de faire du style sanserit des Sitras.
Je ne me crois cependant pas dispensé de produire les preuves de mon senti-
ment, mais je trouve que ces preuves ne seraient pas ici & leur place. L'étude
du sanserit buddhique aura certainement plus d'intérét quand il sera possible
de lo comparer au pili des livees de Ceylan. Fai déja rassemblé de nombreux
malériaux pour celle comparaison, et j'ai 'espérance d'en pouvoir réunir un plus
grand nombre encore. Il me suffira done d'exposer ici le résultat le plus
général de cette élude ; cest que les traits mémes par lesquels le sanserit bud-
dhique se distingue du sanserit brihmanique se retrouvent tous dans le pali des
Buddhistes du Sud; que ces trails, qui porlent sur le sens des mols, mais
surtout sur la syntaxe, se résument dans des idiotismes et des tournures popu-
laires, et quainsi les livres du Nord, quoique composés dans l'idiome savant des
Brahmanes, ge rattachent de la maniére la plus intime aux livres du Sud, éerits,
comme on sait, dans un dialecte populaire dérivé du sanscrit, Cette conclusion
sera, je lespéré, admise sans dilliculté, lorsqu'on reconnailra que ces analogies
de style se remarquent principalement dans les passages consacrés @ I'expression
des croyances et des traditions communes aux Buddhistes du Nord el & eceux
de Ceylan.

La forme extérieure des deux espdces de Sitras dont V'esistence vient d'dtre
constatée tout 4 I'heure mnous fournit encore d'autres caractéres tout A fail
dignes d'allention. Ainsi ce qui, sous le rapport de Ja forme, dislingue un
Sitra de grand développement, comme le Lotus de la bonne loi, d'un Sitra
simple, tel que celui de Kanakavarna que jai traduit plus haut, cest le dévelop-
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pement et la diffusion. Les Sitras ordinaires sont, relativement & des livres tels
que le Lotus, ridigés avec une mesure remarquable. Les trails principaux des
Stitras développés s’y retrouvent en général; mais ces trails y sont seulement
indiqués, et tonjours d’une maniére concise. Le Buddha est d'ordinuire dans une
ville du centre de I'Inde, au milien d’'une assemblée de Religieux qui I'écou-
tent ; celle assemblée, formée d'un nombre d'auditeurs généralement pen con-
sidérable, s'augmente quelqueflois de la foule des Dieux avee lesquels s'entretient
Gakya, en vertn de sa puissance surnaturelle. Mais on ve retrouve, dans cette
indication du lieu de la scéne et du cadre des Sitras simples, rien qui rappelle
les amples et fastidieux développements qui onvrent un grand nombre de Siitras
développés, et dont on voit un exemple dans le Lotus de la bonne loi. Que I'on
compare, en effet, avec le débul de ce dernier ouvrage, celui du Sttra de Kanaka-
varpa, et 'on comprendra sur quoi porte la différence que j'ai dessein de
signaler. Dans les Sitras élendus, comme le Saddharma pundarika, le Samadhi
radja, le Saddharma Langkavatira, le Lalita vistara, le Ganda vyiiha, le Buddha
ne réunit pas une assemblée qu'elle ne soit composée d'un nombre ordinaire-
ment exagéré de Religieux et de Religieuses, de Dévas de tous les ordres, et
surtout de Bodhisattvas, personnages donl les mérites ne sont pas moins
innombrables que leurs noms sont compliqués (1). La présence des Bodhi-
saltvas daos le préambule des grands Satras est notamment une particularité
trés-caractéristique, el jui les sépare d'une maniére Yout & fail tranchée des
Sttras simples. Il w’est dit dans aucun des Sitras simples ou Avadinas que je
connais qu'un seul Badhisaltva ail jamais assisté & une assemblée on Gikya
enseignail la loi ; et le Bodhisattva que l'on trouve le plus fréquemment cité,
Maitréya, c'est-d-dire celui qui doit succéder & Gikyamuni (2), comme Buddha,
ne parait jamais, & ma connaissance, que I ol il doit étre dans le systéme ds
tous les Buddhistes, savoir parmi les dieux Tuchitas (3), de la demeure desquels
il descendra un jour sur la terre, pour y accomplic sa dernidre existence mor-
telle, s’élever au rang de Buddha sauveur du monde, el entrer ensuite dans
Fanéantissement complet du Nirvina. Si jai bien compris les Siiras et les

(1) M. Sehmidt a donnéd, d'aprés les livres mongols, une trés-bonne deseription du préambule
d'un Sitra développé. (Ueber einige Grundiehren des Buddh., duns Mém. de U'Acad. des sciences s
Saint-Péersbourg, 1. 1, p. 242, 243

(2) On peut voir dans une note du Foe koue Ki (p. 33 et 34) le résums sommaire de Iy légende
relative & la venue future de Maitréya en qualité de Buddha.

(3) Les dieux Tuchitas, ou joyewr, sont égolement connus des Brahmanes, auxqoels les
Buddhistes en ont vraisembloblament emprunté le nom. Dans la eosmogonie buddhique, ils
habitent le quatritme des six eienx superposés au-dessus de la terre, dont ensemble lorme lo

monde des désirs. (A. Rémusat, Essai sur la cosmogonie buddhigue, dans Journal des Suvants,
année 1831, p. 610.)



DU BUDDHISME INDIEN. 97

Avadinas sansérits qui sont & ma disposition, il ne peut exister i la fois sur la
terre un Buddha et un Bodhisattva, parce que le Bddhisativa étant un Buddha
en puissance, la coexistence de ves deux ‘personnages produirait la coexistence
de deux Buddhas vivants a la [ois dans le méme monde, ce que ne paraissent
pas admettre les Buddhistes, chez lesquels 'unité du Buddha vivant est un
dogme aussi solidement établi que 1'était I'unité de Dieu chez les Juifs. Cest I
du moins ce qui me parait résulter de cete maxime que je trouve dans le
Saddharma Langkivatdra: « Il est impossible, il ne se peul faire, a dit Bha-
« gaval, qu'il naisse & la [ois dans un méme univers plusieurs Tathigatas (1). »
Le npm de Bidhisattva, qui signifie littéralement « celui qui posséde I'essence
« de la Badhi, on de l'intelligence d'un Buddha, o est le titre de 'homme que
la pratique de toutes les vertus et I'exercice de la méditation ont miri, suivant
I'expression de toutes les écoles buddhiques, pour 'acquisition de T'état supréme -
de Buddha parfaitement accompli. L'homme qui se sent le désic de parvenir
i cet élal ne peul y atteindre par les seuls efforts de sa volonté ; il faut quil
ail, pendant de nombreuses existences, mérité la faveur d'un ou de plusieurs de
ces anciens et gigantesques Buddhas, a la réalité desquels croient les Bud-
dhistes ; et c'est seulement quand il est en possession de leur faveur quil va,
dans un des cieux qui Sélévent au-dessus de la terre, atlendre, sous le titre de
Bédhisattva, le moment de sa venue dans le monde. Descendu sur la terre, il
est tonjours Bodhisattva, et n'est pas encore Buddha; et c'est quand il a tra-
versé toutes les épreuves, accompli les devoirs les plus élevés, pénéiré par la
science les vérités les plus sublimes, qu'il devient Buddha. Alors il est capable
de délivrer les hommes des conditions de la transmigration, en leur enseignant,
la charité, et en leur montrant que celui qui pralique pendant cette vie les
devoirs de la morale et s'efforce d’arriver & la science peul un jour parvenir &
Uétat supréme de Buddha. Puis quand il a ainsi enseigné la loi, il entre dans
le Nirvina, ¢'est-i-dire dans Panéantissement complet, ol a lien, suivant la
plus ancienne école, la destruction définitive du corps et de I'ime.

On pourrait supposer cependant (et c'est par la que je lerminerai ce que j'ai
4 dire sur ce sujet) que la présence du Bodhisattva Miitréya apx assemblées
de Gdkya n'est que momentanée, et qu'elle n'a rien de contradictoire avec le
dogme de 'unité du Buddha, en ce quelle est le résultat d'un miracle. Clest
dvidemment par cetle espéce d'ultima ratio des religions orientales qu'il faut
Pexpliquer; et en effet, si les Dieux descendent du ciel pour se rendre visibles
a Cakya, comme le croient les Buddhistes, Maitréya peut bien aussi ligurer,

(1) Saddharma Longkdeatdra, [. 50 b,
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ainsi que le veut le Lotus de la bonne loi (1), au nombre des anditeurs de ce
sage. Admettons donc que ce soit en vertu de sa puissance surnatarelle qu'il
abandonne quelquefois, pour venir sur la terre, le ciel des dienx Tuchitas,
qu'un autre passage du Lotus méme représente comme son séjour habituel (2).
Cependant les Siltras simples qui, comme les Sdtras développés, attribuent aux
Bodhisattvas une puissance surhumaine, ne disent pas, aiosi que je le remar-
quais tout & I'heure, que Miitrdya ait jamais assisté aux assemblées de Cakya.
Si done ils laissent dans le ciel I'héritier futur du sage, ce m'est pas sans doule
qu'ils reculent devant un miracle, c'est plutdt qu'ils reproduisent une tradition
différente de celle des Sttras développés. Ici, je le pense du moins, Ja différence
est d'aulant plus digne d'attention que le point sur lequel elle porle a moins
de valeur en lui-méme.

Jen dicai autant de la présence de ces myriades de Bddhisattvas, dont
l'arrivée miracileuse occupe tant de place dans les derniers chapitres du Lotus
de la bonne loi. Gomme les Buddhistes du Nord concoivent des infinitds
d'univers situés aux dix points de V'espace, ils augmentent ainsi A l'infini le
nombre des Buddhas et des Bodhisaltvas qui coexistent dans le méme lemps ;
el pour que ces Bodhisattvas puissent entendre les prédications de tel ou tel de
ces innombrables Buddhas, il leur suffit du plus simple acte de leur puissance
surnaturelle. Mais ici encore je signale une différence qui se tronve entre les
Stras simples et les Sdtras développés. Ces myriades de mondes dont les
grands Sitras peoplent 'espace, ces exagérations numériques, ol malgeé lear
sécheresse on retrouve un sentiment vague de la grandeur infinie de l'univers,
sont lout & fait étrangéres & ceux des Stiras simples que j'ai lus. Da I3 vient que
ces derniers traités me nous montrent pas, comme fuit le Lotus de la bonne
loi, des Buddhas et surtout des Badhisattvas arcivant en foule ds tous les points
de l'espace pour assister & la prédication de Gikyamuni. Les rédacteurs de ces
traités, outre leur penchant & croire aux miracles, avaient cependant plus d'une
occasion de raconter des scénes de ce genre, et la tradition leur fournissail lous
les ¢léments de récits analogues & ceux que nous lisons dans les derniers cha-
pitres du Lotus. Bt pour n'en citer qu'un exemple, le préambule du Soira
simple de Kanakavarna, préambule ot sont &numérés tops les tires dont
Cikya recoit les hommages, ne prononce aucun des noms des Bodhisattvas
introduits au commencement da Lotus, pas plus qu'il ne parle de celle foule de
personnages semblables qui figurent dans quelques chapitres de ce dernier traité,

{1} Chap. 1, p. 2 et pass.
() Chap. xxv1, L 245 a, texte, ot p. 279, trad.
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Cetle remarque s'applique également & la formule qui termine ce méme Sdtra
simple ; on n'y voit, pas plus que dans le préambule, la moindre trace de la
présence de ces personnages qui paraissent si fréquemment sur la scéne des
Stitras développés,

Les observations auxquelles viennent de donner lieu les avditeurs surpatu-
rels qui assistent miraculeusement aux assemblées de Gakya touchent & la [ois
& la forme et au fonds des Sitras développés. Ces Bodhisattvas en eflet ne se
montrent pas seulement dans le cadre de ces traités, cadre qu'on pourrait con-
cevoir & la rigueur comme ayant 16 ajoutd aprés coup, mais ils prennent part
aux événements de la prédication du Buddha. Leur présence ou leur absence
intéresse donc le fonds méme des livees ot on la remarque, et il est bien &vi-
dent que ce seul point trace une ligne de démarcalion profonds entre les
Sitras ordinaires et les Sttras développés. L'examen comparé de ces deux
classes de livres va nous mettre & méme de signaler plusicurs autres diffé-
rences qui doivent, si je ne me trompe, jeler du jour sur histoire des Su-
tras el en méme temps sur celle du Buddhisme du Nord en général. Mais
puisque jai parlé des Bodhisativas, qu'il me soit permis de signaler ici deux de
ces personnages qui paraissent au premier rang, non seulement dans le Lotus
de la bonae loi, mais dans le plus grand nombre des Sdtras développés.

Je me suis déji snflisamment expliqué touchant Maitedya, dont a présence
aux assemblées de Cikya élait certainement une chose inconnue aux compila-
teurs de la vasle collection de Satras simples qui porte le titre de Divya avaddna.
CGependant le nom de Maitrdya parait dans ces traités ; clest, je Tai dit plus
haut, un personnage de la mythologie de I'avenir, le Buddha futur, Les noms
des deux sages dont je vais parler sont au contraire tout & fait élrangers aux
Sitras du Divya avadina ; ils n'y parnissent pas méme une seule fois. Ces
noms sont ceux de Maidjueri et d'Avalokitégvara, qui sont Pun et Vautre des
Bodhisattvas. Dans notre Lotus de la bonne loi, Maiidjugrl est un des auditears
de Gikya; c'est le premier cité parmi les Bodhisattvas qui sidgent i I'assemblée
décrite dans le premier chapitre ; c'est celui auquel Mditréya demande 'explica-
tion des difficullés qui I'ncrétent. Le Lotus de la bonne loi représente Mandjugrt
comme un Bédhisattva éminent par la science et par la vertu, qui a rempli
tous les devoirs imposés & sa condition sous d'innombrables Buddhas antéricurs
a Cakyamuni ; mais, du reste, ce livre ne nous apprend rien qui la fasse cone
naitre plus particuliérement, et il est clair qu'il en parle comme d'un person-=
nage célébre dailleurs.

Et dans le fait, pen de noms sont aussi souvent cités chez les Buddhistes du
Nord que celui de Mafidjuert, aprés toutefois le nom de Qakya, et peut-atre
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aussi celui du second Bodhisattva dont je parlerai tout & 'heure. Ainsi des
Chinois, qui, comme je P'ai déja fait pressentir, saivent en général la tradition
du Nord, ont pour Mandjucri une vénération toute spéciale, qui est également
partagée par les Tibétains et par les Mongols. La relation de Fa hian nous
fournit méme sur ce personnage un renseignement de quelque intérél: pre-
migrement, en ce qu'elle fait remonter au moins au 1v® sidele de nolre ére le
culte dont Maiidjugri élait Pobjet ; secondement, en ce qu'elle donne & penser
que l'existence de Mandjugti se rattache par des liens qui nous sont encore
inconnus & celle d'une portion considérable de la collection du Nord, la Pradjfia
paramitd, dont il sera bientdt question. Voici le passage méme qu'il importe de
citer. Aprés avoir rapporté les hommages qu'il avait vu rendre aux tours, ¢est-
d-dire aux Stipas de Gariputtra, de Maudgalydyana et d’Ananda, qui subsis-
taient encore de son temps dans le Madhyadéca, ¢ést-d-dire dans I'lnde cen-

trale, Fa hian ajoute : « Ceux qui ont un maitre d'A pi than rendent leurs
« hommages & I'A pi than; ceux qui ont un maitee en fait de préceptes
« honorent les préceptes. Chaque année il ya un service de ce genre, el
« chacun d'eux & son tour. Les dévots au Ma ho yan (Mahiyina) rendent
« hommage au Pan jo pho lo mi (Pradjidé piramiti), & Wen tehu sse li
« (Maiidjucri) et & Kouan chi in (dvalokitécvara) (1), » Je ne doute pas que
par le terme d'A pi than on ne doive entendre I'Aphidbarma, comme I'a bien
va M. A. Rémusat, et que les préceptes ne désignent les Sitras, distinction qui
appartient aux premiers dges du Buddhisme, et qui s'est perpétuée pendant
(ue se développaient les diverses écoles philosophiques nées au sein de ce culte,
les unes se rattachant spécialement aux Sitras, on aux préceptes émanés de la
bouche de Gikya lui-méme, les autres suivant I'Abhidharma ou les recueils de
mélaphysique extraits des Satras, ou, d'une maniére plus générale, de la prédi-
cation méme du Buddha. A coté de ces deux classes de textes dont J'ai parlé
amplement dans ma deseription de la collection buddhique en général, Fa hian
place des Buddhistes qui snivaient le Mahayana, ou les livres servant de grand
véhicule et qui rendaient un culte & la Perfection de la sagesse, Jai déja
indiqué sommairement, et je montrerai plus tard en détail, que le titre de
Pradjii piramitd est la dénomination générique des livees consacrds @ la
haute métaphysique, et il me suffit en ce moment de dire que les traités réunis
s0us ce lilre sont en effet, comme le pensait Fa hian, des ouvrages servant de
grand véhicule. Mais ce quil importe de rappeler, cest que les Sitras
développés sont aussi nommés Mahdyinas, et que ce litre ne Sappliqae, & ma

(1) Foe kowe b, p. 101,
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connaissance, qu'i un seul des Sitras simples de la collection du Divya avadina ;
ce Stra est le Dinddhikira, petit traité d’une page sur les trente-sept
maniéres dont on doit exercer 'aumdne, qui n'a qu'une trés-médiocre valenr
et w'a d'on Sitra simple que le titve (1). Or o'est-ce pas un fait digne d'atten-
tion de voir le nom de Maidjuerd, que Fa' Liun nous représente en quelque
sorle camme le patron des sectaleurs du Mahiydna, cité dans des livres, dans
des Sitras auxquels, d'aprés le double témoignage de la tradition et des monu-
ments, s'applique ce titre de Mahayna? Et ce rapprochement n'explique-1-il
pas jusqu'd un certain point Vopinion de Csoma de Crés, pour qui Maidjucri
est un personnage mythologique, le Lype et le beau idéal de la sagesse (2)?
Tout nous porte done & reconnaitre qu'il existe quelque rapport entre ce per-
sonnage el la partie de ln collection buddhique connue sous le titre de Pradjiid
paramitd, & laquelle il faut joindre ceux des Sitras développés ot son nom se
trouve cité, non pour dire qu'il soit l'auteur de ces livres, mais simplement
pour établir qu'ils ont été rédigés depuis , I'dpoque obi l'on avail commencé &
altribuer i ce personnage un role, soit réel, soit imaginaire, Ce n'est pas ici le
licu de rechercher quel a pu éire ce rdle; ce point trouvera sa place dans
I'Esquisse que je tracerai de I'histoire du Buddhisme indien. 1l me suffit en ce
moment d'avoir montré que les Sitras simples ne parlent jamais d'un Bodhi-
saltva nommé Maiidjueri, Bodhisativa qui, au contraire, joue dans les Sdtras
développés un rdle wis-important, et d’avoir ajouté ce trait nouvean aux traits
déja nombreux qui distinguent les Sitras vdipulyas de ceux que d'utres indices
m’engagent & regarder comme antérieurs,

Ce que je viens de dire de Maidjugri s'applique non moins rigoureusement
au second des Bodhisativas dont je voulais parler, & celui qu'on nomme Avald-
kitégvara. Ce nom n'est pas cilé une seule fois dans les Sitras, ni dans les
légendes de I'Avaddna cataka, ni dans celles du Divya avadina, tandis qu'il
figure au premier rang dans notre Lotus de la bonne loi. Il est nommé le second,
immédiatement aprés Mandjucri, daos I'énumération des Bodhisatvas qui sert
d'introduction 4 cet ouvrage; et de plus, un chapitre entier, le xxiye, ayant
pour titre : « Le récit parfaitement heureux, » est consacré toul entier i la
gloire de ce saint personnage. Il faul convenir que ce récit parait bien mé-

(1} Dieya avaddnn, {. 275 b, man. Soc. As. .

(2) Tibel. Gramm., p. 193. Déja M. Schmidy, anlérieurement i Csoma, considérait Maidjogri
comme la source de Vinspiration divine. (Geschichts der Ost-Mongol, p. 310.) Depuis, il a plus
nellement encore marqué gon role dans la cosmogonie métophiysique du Buoddbisme seplen-
trional. (Ueber einige Grundlehr. des Budih., dons Mém. de UAcad, des sciences de S.-Pélersbovrg,
t.- 1, p. 100.)
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diocre, méme au milien des médioerités qui remplissent les derniers chapitres
du Lotus de la bonne loi ; et la présence d'on tel moresan dans un livee ofy
rien me Vannonce n'est pas elle-méme un fail facile & expliquer. Tout devient
clair, si I'on pense au role élevé qu'assignent & ce Bodhisattva les Budihistes
du Nord. Les Tibétains le regardent comme le patron de lear pays; les Mon-
gols ont adoplé les légendes qui céléhrent ses facultdés sormaturelles, et les
~ Chinois lui rendent également un culte spécial. M. Schmidt a savamment
ingisté sor le role que ce Bodhisattva joue dans Thistoire du Buddhisme septen-
trional, notamment chez les Tibétains et chez les Mongols (1). M. A. Rémusat
a rédigé, d'aprés divers textes chinois, une curiense note sur ce grand Badhi-
saltva, et il a montré l'influence qu'il exerce, selon les Buddhistes du Nord,
sur la conservation et la perpétuité de lear foi (2). J'aurai oceasion, dans mon
Esquisse historique, de revenir sur ¢ personnage céldbre ; je remarque seule-
ment ici qu'en nous le représentant comme assoeié 4 Maidjuert dans le eulte
que lui rendent les seclateurs de 'Abhidharma, Fa hian nous autorise & ticer
de la présence de son nom dans les Sitras développés les mémes consi-
quences que celles qui viennent d'dtre exposées tout & I'heure relativement &
Maiidjugri.

Les noms de ces deux Bodhisattvas, dans les légendes desquels dominent
des éléments & peu pris exclusivement fabuleus, me conduisent naturellement
4 signaler un autre ensemble de conceptions d'un ordre analogue, dont
l'absence se fuit également remarquer dans les Sttras les plus simples, mais
dont on saisil de nombreuses traces dans les Siitras développés. Je veux parler
de ce systéme des Buddhas et des Bédhisattvas surhumains, nommés Dhiydni
Buddhas et Dhydni Bddhisattvas, qui n'était pas trds-généralement connu avant
les recherches de M. Hodgson (3). Je pourrais renvoyer au premier Mémoire
de ce savant pour ce qui regarde celte partie du Buddhisme septentrional; ¢'est

(1) Voyez les observations de eet auteur & la fin de son Mistoire des Mongols orientanx
{p. 424), et suriout celles qu'il a comsignées dsns son premier Mimoire sur quelques polnts
fondamentoux du Boddbisme. (Mém. de U'Acad. des sciences de S.~Pétersbowrg, t. 1, p. 110 841
Le seul point sur lequel je m'éloiguerais de son sentiment, c'est l'opinion oil il est qu'Ava-
Iokitégvara doit avolr é1é un des auditenrs de Cikynmuni. (Ihd., 1L po 286 U I po 130 Les
remargues développées dans mon lexte tendent & prouver que ce nom ést tout  fait éranger

aux Sidiras qul me paraissent dmanés le plus dircetement de L prédication de Cikya, et que je
crois dire les plus anclens.

(2) Foe koue ki, p. 117.

(3) M. Schmidt établiv qu'ils sont trés-souvent mentionnés par les Boddhistes mongols; et dans
le full, Pallas (Sammlung. hist. Nachricht., t. 1, p- 86 el 8T) et M. Schmidt (Geschichie der Osi-
Mongol., p. 473) avalent eitd, quolque aves quelgues altérations, les noms des cing Boddhas
surhumains. (Mém. de I'Acad, des sciences de E.-Pélersbourg, 1. 1, p. 95, note 7.)
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dans ce Mémoire, si euf encore, malgré tont ce qu'on a rassemblé depuis,
que le lecteur trouvera les éclaircissements les plus préois sur la théorie des
Buddhas et des Badhisaltvas célestes, telle que I'entendent les Népilais (1).
Il est cependant indispensable que je présente ici les principaux traits de ce
sysléme, afin de mellre le lecteur en état d'apprécier la différence, i mon
sens Irés-profonde, qui dislingue les livees ol il se montre de ceux ol il ne
parail pas.

Daps le Mémoire que je viens de citer, aprés s'8tre demandé jusqu'a quel
point les quatre grandes sectes entre lesquelles se divise actuellement le Bud-
dhisme du Népil, et dont il sera pavlé plus tard, ont adopté les divisions
nombreuses du Panthéon populaire, M. Hodgson établit que la religion pra-
tique de ce pays distingue neltement les sages d'origine humaine, qui ont
acquis par leurs efforts et leurs vertus le rang de Buddha, d'une aulre classe
plus relevée de Buddhas dont la nature et I'origine sont purement immatériels.
Les premiers, qu'on domme Mdnuchi Buddhas, ou Buddhas hunfains, sont au
nombre de sept; ce sont ces personnages, célébrés dans les légendes, dont
Gakyamuni est le dernier (2). Les seconds se nomment Anupapddakas, c'est-a-
dire « sans parents, » et Dhydni Buddhas, cest-i-dire « Buddhas de la con-
templation, » L'école théiste du Népal suppose qu'on Adibuddha, ou Buddha
primordial, existant par lui-méme, infini et omniscient, créa, par cing acles de
sa puissance contemplative, ces cing Buddhas, nommés colleclivement Paiiteha
Dhydni Buddhas. Chacun de ces Buddhas divins recut en naissant la double
énergie de science et de contemplation & laquelle il devait Vexistence; et par
cette double force chacun d'eux donpa le jour & un Dhyini Bodhisattva, qui
est & I'égard du Buddha générateur comme un fils & l'égard de son pére, Ces
Bodhisattvas passeut pour étre les véritables auteurs du monde eréé ; mais les
@uvres qu'ils produisent sont périssables. Trois de ces créations ont déjh cessé

1) Asiat. Researches, . XVI, p. 440 sqq. C'est & dessein que je limite ainzi ce résumé; on sait
fue M. Schmidt a exposé touchant les Dhyini Buddbas une opinion différente, sur laguells je
reviendrai tout & V'heore.

(2) Des sept Buddhas, les trols premiers appartiennent & des iges antérieurs & eeluf oi nous
vivons; les quatre suivants ont paru dans notre systéme actuel; Cikyamuni est le quatridéme, et
Maitréya doit lni suceéder. (Sapla Buddha stdtra, dans Asiat. Res., 1. AVI, p. 453 sqq.; comp.
aveg Schmidt, Mém. de I Acid, des scienices de S.-Pdterabourg, 1. 1, p. 105 et 106.) M. Schmldi est
d'opinion que ces trois Buddbos peuvent avoir paro dans la périodo d'sccroissgment de ce
systeme. (Mém., gle., t. 11, p. 65.) Wil-on a montré (Asiat. Res., . XVI, p. 435) que le eulte
speeial rendu b sept Buddhas pris parmi lo foule invombrable des wnciens personnages de ce
nom n'était pas une particularité du Buddbisme népilais. J'ajoute que nous le retrouverons
aussi dans le Baddhisme du Sod ; mais je dois ajourner ee que j'ai & dire sur ce point, jusqn’an
moment ol je m'occuperal des prédécesseurs de Cikya, pour P'esquisse historigue dn Buddhisme.
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d'exister ; celle dont nous faisons partie est la quatriéme, cest-i-dire qu'elle
est l'eeuvre du gnatridme Bodhisattva, nommé Avalokitéevara ou Padmapani (1),
Cest ki ce qui explique le culte particulior dont ce Bodhisattva est I'objet de Ia
part des Népilais el des Tibétains, qui vont quelquelois josqu'a le regarder
comme le Dien supréme e unique. Enfin, et pour abréger, voici la double

liste de ces Buddhas et de ces Bodhisattvas divips, froits de la contemplation
d'un primitif et idéal Adibuddha,

BUDDHAS, BODHISATTVAS.
1. Viirdichana. *  Semantabhadra.
2. Akchoblya. Yadjropani.
3. Romssambhava, Ratnapani.
4. Amitibha. Padmapini.
5. Amoghosiddh, Yigvapini (2).

De I'exposé succinet que je viens de faire de ce systeme, il résulte que I'école
théiste du Népal rattache cette double série de Buddhas et de Badhisattvas
divins i un Buddha supérieur qui joue exactement e meéme role dans celte
¢cole que Brahma, Iétre absoly el impersonnel, chez les Brihmanes, Toutefois
une observation de M, Hodgson nous porte & croire que ce systtme des Bud-
dhas idéaux est susceptible d'une interprétation matérialiste (3); et cet auteur
le dit positivement en un autre endroit, quand-il attribue [a croyanee i
V'existence des Dhyini Buddhas aux Svibhivikas on naluralistes, athées vérila-
bles, qui disent que toutes choses, les Dieux comme los hommes, sont nés de
Svabhiva ou de leur nature propre (4). Il y a plus, ceue opinion esl mise
hors de doute par un Passage capital d'un auteur buddhiste que cite ailleurs
M. Hodgson, et @aprés lequel les cing Dhyini Buddhas répondent aux cing
éléments, aux cing qualités sensibles ot aux cing sens, c'est-d-dire sont de pures
personnifications des phénomeénes naturels du monde sensible (5). Le témoi-

(1) Notices, ete., dans Asiaz. Researches, 1. XVI, p, 440 s,
- (2) Ibid., p, 442,

(3) Tbid., p. 441, .

(4) Hodgson, Eurep. Specul, on Buddh., dans Jowrn. Asias. Soc. of Bengal, 1. W1l p. 503, Vov.
les nddi:iuqs ala fin dn volume.)

(5) Hodgson, Quot, from orig. Sanser, Awthor.; dans Journ. Asial. Soe, of Bemgal, 1. v, p- 76,
note. Yoyez gncore Quary. Orient, Magaz., 1. 1X, P 224, mote, année 1827, Telle est | relation
que les Buddhistes du Weépal Glablissent entre les eing Dhyini Buddhas et jo monde astuel. Colle
quadmet M. Schmidt, et qu'i| CXpose avec autamt de lalent que de science daps ses deux
premiers Mémoires sur quelques dogmes fondamentaux do Buddhisme (Mém. de Facad, des
sciences e S.-Pétersbourg, 1. L, p. 104 sqq. et 223 &), esl tont & fail inconnye anx Buddhistes
du Népil. Suivant cetie théorie, ehaque Buddha posséde trois natores distinctes, dont chacune
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gnage de ce texte est & mes yeox décisil, el je n'hésite pas & croire que le
sysléme exposé tout & I'heare peut exister anssi bien avec la conception de la
Nature qu'avee celle de Dieu, surtout quand on donne & la premidre une partie
des attribuls qu'on reconnait 4 l'autre. Le Lotus de la bonne loi fournit, en
faveur de celle opinion, plus d'un argoment d'un grand poids. Il faut d'abord
admeltre que ¢'est un livee qui ne contient rien que ne puisse avouer I'école
naturaliste telle que nous la représentent les extrails et les analyses de
M. Hodgson (1). On n'y trouve pas la moindre trace de I'idée de Dieu, ni d’un
Buddha quelconque supéricur au dernier des Buddhas humains, & Cikyamuni.
Li, comme dans les Siitras simples, cest Cikya qui est le plos important, le
premier des élres ; et quoique I'imagination Jdu compilateur Tait doué de toutes
les perfectious de science et de vertu admises chez les Buddhistes; quoique
Cakya revéte déjd un caractire mythologique, quand il déclare quiil y a
longtems qu'il remplit les devoirs d'un Buddha, et qu'il deit les remplir long-
lemps encore, malgré sa mort prochaine, laquelle ne détruit pas son élernité ;
quoiqu’enfin on le représente créant de son corps les Buddhas qui sont comme
les images et les reproductions idéales de sa personne mortelle, nulle part
Cakyamuni n'est nommé Dien; nulle part il ne regoit le titre d'Adibuddha ;
nulle part ses eeuvres et ses acles d'héroisme, ainsi qu'on les “appelle,
n'offrent le moindre rapport avec ces évolutions par lesquelles, suivant I'école
théiste, les cinq Buddhas nommés Dhydni sortent d'un Buddha éternel et
absolu.

Eh bien, ce livre o Vidée de Dieu, et pour parler comme les Buddhistes du
Népdl, lidée d'on Adibuddha est si inconnue (2), offre des traces manifestes du

appartient & un monde distinet comme elle. La premibre nature est celle de Pabstraction, de
V'éiat absolu, de I'étre en soi; elle n'existe telle que dons le premier monde, dons celui du vide:
'¢st Buddha dons le Nirvips. La seconde natore est la manifestation du Boddha au sein de la
puissanee et de ln sainteté; elle parail dans le second monde: c'est ls Dhyini Buddha. La
troisibme est sa manifeststion sous une forme humaine; elle parait dans le troisitme monde ;
¢'est 1o Manuchi Buddha, De eette maniére lo Buddha appartient & la fois aux trois mondes, car
il est csseptiellement illimité, M. Schmidt appuie ceite théorie d'un passage remarquable du
Suvarpa prabhisa, dont je ne posséde malheursusement pas le lexte, mais qui doit, je n'en
doule pas, avoir é1é composé primitivement en sanseril. Je n'ai jusqu'ici rencontréd, dans les
livres qui sont & ma disposition, aucun texte qui ait un rapport direct & eette docirine, sur
Isquelle je reviendrai quond je parteral des Buddhas antérienrs & Cikya. Je puis cependant déji
dire que e'est, selon moi, aller un peu loin, que de présenter eetle théorie comme ['expression
du Buddhisme pur et comme propre 3 toutes les écoles, exceptéd eelle da Népil. Je e crains pas
d'avancer qu'elle est inconnue, ainsi que les Buddhas dont elle s'oceupe, anx Buddhistes de
Ceylan, et & la forme la plus ancienne do Buddhisine septentrional.

(1) Quol. from orig. Sanser, Author., dans Jowrn. Asial, Soe. of Bengal, t. ¥, p. 71 sqq.

{4) M. Schmidt nous apprend, dans plus d'un passage de ses Mémoires, qu'il en fant dire
autant des livres mongols, ol Pexistence des cing Buddhss surhumains est [réquemment
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systéme des Buddhas surhumains, dans ce passage du xxu® chapitre, ot nous
apprenons que le Buddha Amitdbha, ¢est-a-dire lo quatriéme des Buddhas de
la  contemplation, est contemporain, dans un aulre univers toutelois, de
Gikyamuui, le seul et unique Buddha de notre monde (1). Et comme pour
compléter la notion qu'exprime ce passage, un distique du xxpve chapitre
nous reprisente Avalokitégvara, le Bédhisattva réputé fils de cet Amitdbha,
debout auprés du Buddha son pére, qui est & I'Occident Jo souverain d'un
monde idéal comme lui (2).

J'en reconnais encore une autre trace, au commencement du Xxvi® chapitre,
ol le Badhisattva Samanta bhadra vient miraculeusement assister & 'assembléa
présidée par Gakyamuni, pour lui témoigner sa satisfaction. Car Samanta
bhadra n'est autre que e premier des Badhisativas, ou le fils du premier des
Buddhas divins de la liste citée plus haut. Ces textes, jo lo répéte, appuient
celle opinion, que la théorie dos cing Buddhas surhumains peut appartenir &
une aulre secte qu'a celle des théistes, en d'autres termes, que celle théorie
n'est pas nécessairement lide 4 Ja conception d'un Adibuddha, tel que I'admet-
ent ces derniers. Mais quoi qu'il en puisse étre de cetle opinion i laquelle je
nhésile pas & m'arréter, lo point principal de la présente discussion n'en est
pas moins solidement établi; et ce point c'est qu'un des Silras développés, les
plus estimés du Népal, porte I'empreinte manifeste des jdges auxquelles se rat-
tache ce systéme, |

Or il est bien temps de le dire, rien de tout ce que je viens de décrire
wexiste dans les Siitras simples du Divya avadina. L'idée d'un ou de plusieurs
Buddhas surhumains, celle de Badhisatvas créds par eux, sont des eongep-
tions aussi étrangdres & ces livres que celle d'un Adibuddha ou d'un Diey,
M. Hodgson, il est vrai, a cité deux morceaux Irds-curieux extrails du Divya
avadina, qui établissent positivement Pexistence d'Adibuddha, type supréme ol

rappelie, landis que cells de I'Adiboddba des Népllais n'est citée nulle part. (Mém, de 'Acad,
des sciences de 5.-Pétersbourg, 1, 1. P 07 sqq. et 222 8qq.) Cet auteur a bien vu que la noljop
'un Dieu supréme reprisentd par Adibuddhy érait elrangire au Doddhisme primitif; ey j| 4
rélutd aveg suecEs, quoiqu’un pey séverement, la théorie que M. Ab. Rémusat avail dtablie sop
Fexistence de cotte notipn empruntée aa Buddhisme théiste do Nepil. (Usber einige Grundlehy,
des Buddh , dans Mém, de UAcad. des scighces de S.-Pélersbowrg, 1. 11, p. & 800.) Je erols qu'il ne
Peul plus exister de doutes sur ee point depuis que Csoma de Cirds o élabli, par Vaniopiis des
livees tibdwiing, que Iy eroyance i un Adibudidhio navaly pas 016 introduite dans |'Indg cenirule
avant le X sibele di notrs fro. (Nole on the Kila chakra, dans Journ, Asiat. Soc, of Bengal, 1, I,
P 57 sq4q. Anal. of the Sherchin, ¢le,, dons Asial, Hlesearches, 1. XX, p, 488 )

(1) Le Lotus de fa bonne o, eh. xxu, I. 230 a du texte; p. %51 do 1 iraduction,

(2) Le Lotus de la bonne loi, eh. xxv, . 233 b et 234 a du texte: P 267 de 1o tra.



pU BUDDHISME INDIEN. 107

idéal du Buddha humain Cakyamuni (1), et qui feraient ainsi remonter jusqu'anx
Sdtras el aux Avaddnas que j'examine des conceptions qui, & mes yeux, ne parais-
gent que dans d'antres ouvrages dont il sera parlé plus tard. Mais j'ai vainement
cherché ces denx passages dans les deux exemplaires du Divya avadina qui
sont & ma disposition. Je conclus de Id, ou que les manuserils consullés par
M. Hodgson sont plus complets que les nétres, et qu'ils renferment peut-étre
quelques ouvrages d'un caractére différent de ceux qui y occupent la plus
grande place, ou que le titre d'extrait du Divya avadina a &6 appliqué. & ces deux
fragments, par une de ces transpositions typographiques dont M. Hodgson s'est
déja plaint & I'oecasion du Mémoire mbme of il les a insérés. De quelque manidre
qu'on explique cette difficulté, je persiste & dire que les conceptions signalées
tout A I'beure sont tout & fail érangéres aux Siitras du recueil précité. Quelque
attention que j'aie apportée A la lscture de ces traités, je o'y ai pu découvrir la
moindre trace de ce vaste appareil mythologique ot I'imagination se joue i
travers des espaces infinis, an milien de formes et de nombres gigantesques. Je
o'y ai jamais rencontré que les Buddhas, réputés humains, dont Cakvamuni est
le derpier; et je n'ai méme vu nulle part qu'on leur donndt celle qualification
de Buddhas humains, tant Ja conception d’'vn Buddba qui ne serail pas un
homme parvenu au plus haut degré de sainteté est hors du cercle des idées
qui constituent le fonds méme des Sitras simples. En un mot, les Buddhas
antérieurs & Cdkya nonl en aucune maniére le caractére divin des Buddhas de
la contemplation ; ce sonl comme lui des hommes, des fils de Brihmanes ou
de rois : et les récits ol ils figurent onl une telle ressemblance avee ceux ol
Gikya joue le premier role, quen los entendant, si jamais ce dernier les a
racontés, ses disciples eussent pu lui dire, comme le poéte latin, mufalo nomine
de te fabula narrafur.

De tous les trails que j'ai signalés dans le cours de celte discussion, celui
que je viens de développer lout i I'heure est sans contredit le plus important,
car il touche an fonds méme de la doctrine. Quelque interprétation qu'on en
donne, il distingue de la maniére la plus iranchée les Stras développés des aulres
Siltras, et il s'ajoute aux divers indices qui m'ont autorisé i faire des seconds
une catégorie de livees fort différente de la classe des premiers, malgré la com-
munauté de titre. D'autres détails pourraient sans doute étre rassemblés ici en
fiveur de la distinetion sur laquelle j'insiste ; mais aucun ne serait d'une nussi
grande valeur que ceux que je viens d'exposer. Je me contenterai d'en indi-
quer un seul, augquel je n'attache pas une tros-grande importance, parce qu'il

(1) Quot. from orig. Sanser. Author., dans Journ. Asial. Soc. of Bengal, 1. V, p. T2 et 82.
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peut, comme je vais le dire, étre le résultat d’une interpolation. Je veux parler
des formules magiques ou charmes, nommées Manfras ou Dhiranis, qui
appartiennent en propre & la partie de la littérature buddhique nommée
Tantra, dont il sera parlé dans une seetion spécinle. Ces formules, oft quel-
ques mols significalifs sont perdus parmi une foule de syllabes inintelligibles,
onl trouvé place dans les Sitras développés, etle Lotus de la bonne loi nota:n-
ment a un chapitre consacré aux charmes que des Bodhisattvas prometient &
celui qui possédera le Lotus méme (1). On concoit sans peine qu'une fois
admise la croyance & I'efMicacité de pareilles formules, il ait pu s'en introduive
aprés coup dans des livres aussi estimés que les Siteas développés du Mahdyéna.
Mais il est permis de se demander pourquoi ces formules ne se sont pas
glissées également dans les Sdtras que jappelle simples. Or j'ai examiné avec
une trés-grande atlention tous les traités des deux recueils du Divya avadina
et de I'Avadina cataka ; et la trace la plus frappante de Dhirani ou de formule
magique que j'y aie rencontrée se trouve dans la légende de Carddla karna,
légende & laquelle j'emprunterai quelques passages relalifs aux casles, et que
je soupgonne d'étre plus moderne que plusieurs autres légendes de ces deux
collections (2). On_doit donc regarder comme établi que les Mantras et les
Dhranis sont tout & fait étrangers aux Sitras simples, tandis qu'on en ren-
contre des traces plus ou moins nombreuses dans les Sitras développés.
Quelle que soit la cause de ce fail, il constitue & lui seul une diflérence notable
quil importe de joindre aux autres caractéres que jai rassemblés plus haut.
Ainsi, et pour me résumer, les Sillras que je regarde comme primitifs, c'est-
d-dire comme les plus rapprochés de la prédication de (Cikya, sont restés &
labri de la double influence qu'ont exercée sur les Sitras développés le systéme
des Buddhas et des Bodhisattvas célestes, et la classe des Tantras, ou plus -spé-
cialement des Dbdranis, c'est-d-dire des formules qui appartiennent & cetle '
classe de livres,

Comment est-il possible maintenant de comprendre existence de ces deux
calégories de Sitras ? Il me semble que le passage précité de Fa hian et les
résultats de mes recherches sur les anciennes écoles entre lesquelles se partage
le Buddhisme du Nord fournissentjune explication trés-satisfaisanle de cette
difficulté. Fa hian atteste en vingt endroits de sa relation qu'il existait de son
temps de nombreuses écoles, vivant paisiblement les unes auprés des autres
sous des maitres distinets, et ordinairement dans des monastires séparés. Les
sectatears du Mahiyina sont entre autres fréquemment cités, et distingués par

(1) Le Lotus de la bonne loi, eh. xx1, . 207 b du texte, p. 238 sqq. de la traduction,
(2) Gdrdila karna, dans Dioya avaddna, fol. 218 @, man, Soc. Asiat.
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1 méme des Religienx livrés & T'éinde des Sutras, ou, comme on le traduit
d’aprés Fa hian, des préceptes. Rien west en effet plus facile & comprendre que
Pexistence simultanée de plusieurs écoles buddhiques, et le témoignage du
voyageur chinois est ici pleinement confirmé par celui des lexies philosophi-
ques dont nous parlerons plus bas dans la section consacrée & la métaphysique
du Buddhisme, et oii nous verrons une secte des Sautrintikas, ou des seclaleurs
des Stitras. Mais une fois reconnu ce point que les Siitras simples ont appartenu
i une éeole, et les Sitras développés A une autre, par exemple & I'école du
Mahdyana, si nombreuse au 1v® cidcle de potre ére, il reste encore & rechercher
si ces deux écoles sont également anciennes, Cest-d-dire si elles sont dues au
seul fait de'la rédaction des écritures buddhiques en trois grandes classes, fait
qui, nous le dirons plus tard, apparlient aux premiers temps de histoire du
Buddhisme. Cest la, on le voit, le véritable point de la question, le point
réellement historique. Car que V'on parvienne & élablir que les Stras développés
sont contemporains des Siltras simples, el alors il faudra les mettre les uns et
les aulres sur le méme rang, parmi les sources auxquelles il est permis de
puiser la connaissance du Buddhisme primitif. Qu'il devienne possible au con-
traire de montrer que ces deux classes de livres appartiennent & des époques
différentes, et il est & peine besoin de dire que I'une d'elle devra étre placée a
une distance plus grande que 'autre de I'époque ol fut pour la premiére fois
rédigée par éerit la doctrine de Gakya. Si parmi les livees du Népidl existanis
aujourd’hui en France, il se trouvail une histoire du Buddhisme, ou senlement
un résumé chronologique des prineipaux ¢vénements qui en ont marqué
Porigine et le développement, la (question que je vieos de poser pourrail sans
doute étre résolue d'une maniére directe. Mais Thistoire du Buddbisme
nous manque jusqu'l ce jour & peu prés  complétement ; el quand il sagit de
déterminer, comme c'est ici le lieu, I'époque relative de deux ouvrages ou de
deux fcoles, on se place dans une sorte de cercle vicieux, en cherchant &
déduire quelques données historiques de Vanalyse d'ouvrages dont on ignore
" Thistoiee, L'étude des textes eux-mémes est cependant le seul guide que nous
devions suivre pour sorlir de ces obscurités: et Pon sait quelles lumitres a
souvent jetées sur des fails entiérement ignorés de I'histoire I'examen com-
paratif des lextes anciens. Aussi, malgré le silence que gardent les ouvrages
buddhiques que jai consullés, sur los différences qui distinguent les Sdtras
développés des Satras plus simples, el sur la question de savoir s'ils ont été
les uns et les autres rédigés 4 la méme époque; malgré méme la présomption
que ce silence erée en faveur de l'opinion qui représente ces deux espéces de
livres comme appartenant également & la premiére époque de la rédaction des
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éeritures buddbiques, je ’hésite pas & eroire que les Vidipulyn sdtras sont
postérieurs aux autres, ou en d'autres termes, que les Sitras simples sont plus
prés de la prédication de Gikyamuni que les Siltras développés.

Les raisons que je puis donner en faveur de ce senliment sont do deux
sortes : les unes, qui sont intrinséques, résultent de I'élude méme des Sdtras
ordinaires, comparés aux Sitras développés ; les autres, qui sont extrinséques,
me sont fournies par quelques faits appartenant & l'histoire générale du Bud-
dhisme indien ; je renvoie I'exposé des secondes & Phistoire e la collection
népilaise et i la comparaison que j'en forai avec celle de Ceylan, et je m'altache
icl uniquement aux premiéres. Je commencerai par répondre & une objection
qu’on voudrait peut-&tre tirer de la classification Lant de fois citée, des écritures
buddhiques en trois grandes classes, les Sitras ou préceptes, le Vinaya ou la
discipline, et I'Abhidharma ou la métaphysique. Pourquoi, pourrait-on dire, les
Sitras développés, qui portent déja, de 'aven de toul le monde, le titre de
Mahiyana (grand véhicule), n’appartiendraient-ils pas 4 la classe des livres con-
sacrés & la métaphysique ? Pourquoi ne ferait-on pas dos Sitras les plus sim-
ples la elasse des vérilables Siitras, la premidre classe des Gcritures inspirdes ?
En un mot, quelle raison empéche de regarder ces livres comme émanés au
méme degréd de la prédication do dernier Buddha, el comme rédigés tous
également & la méme époque? Celte raison, je ne crains pas de Pavancer, est
celle qui, dans le silence de I'histoire, empécherail de . placer sur le méme
rang les Lettres de saint Augustin et les Epitres de saint Paul; et sil'on sauto-
risait, pour repousser celle comparaison qui ne touche qu'a la forme, de ce
que saint Augustin cite & toul inslant saint Paul, et qu'il ne nous laisse pas
un seul moment en doule sur le fait de 'antoriérité de I'apdtre & son égard, je
dirais que le christianisme de saint Augustin est beaucoup plus la christianisme
de saint Paul que le Buddhisme des Sitras développés n'est celui des Satras
ordinaires. Je prie en outre le lecteur de peser attentivement la valeur propre de
ce litre de Viipulya siira, ou Sitra développé, en opposition & celui de Sitra
proprement dit, de Sitra, en un mol, sans aucune épithéte, Si les Satras de
celte dernibre espice se nommaient quelque part Sitras abrégés, je concevrais
qu'on pat prétendre qu'ils supposent une classe antérieure do livres semblubles,
dont ils ne seraient que I'extrait. Muis qui oserait jamais avancer, apeds avoir
lu les Sirds du Dyvin avaddna et tel des Sitras développis que 1'on choisirn,
quiun seul des Stras simples soit Vextrait d'un Sitra vdipulya? 1l me
semble bien plus noturel de conclure de cetle qualification meme de
développé que les traités qui la portent se distinguent des autres Sitras par
le développement des matiéres qui y sont contenues. Rien n'est plus exact en
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effet que ce titre; rien ne fait mieux connaitre la véritable nature de ces ouvrages,
qui sont’ en quelque sorte doublés par celle exposition poétique, ou pluidt
par celle paraphrase en vers qui en ttend le fonds. J'ai déjd reconnu dans
celle circonstance un signe manifeste de postériorité ; je me rifere & ce que
jlen ai dit plus haut, en parlant de la forme extérieure de nos denx classes de Si-
tras. Je répbte seulement ici que ce caraclére me parait donner un grand
poids & mon opinion sur la postériorité des Sttras développés & I'égard des
Sutras ordinaires.

Mais lo fait d'une paraphrase poétique qui est la simple répétition du texte
n'est pas le seul indice de développement qu'il soit possible de signaler dans
les Sdtras vdipulyas. Je laisse de coté les diverses éditions de la Pradjnd para-
mitd, ces Sitras presque monstrugux, oil il semble qu'on ait pris & tache de
véaliser lidéal de la diffusion; j'y reviendrai plus tard, Je prends un autre
Sitra développé, le Ganda vydha, lequel fait partie des neuf Dharmas, ¢'est-i-
dire de ces livres qui sont au Népal I'objet d'une vénération particuliére. Puis
je propose & un lecteur versé dans la connaissance du sanscrit, et douné d'ail-
leurs d’une patience robuste, de lice les cinquante premiers fenillets de ce
raité, et de dire ensuite s'il lui semble qu'un tel ouvrage soit un livre pri-
mitif, un livre ancien, un de ces livres par lesquels les religions se fondent, un
cods sacré, en un mot ; sl y reconnait le caractdre d'une doclrine qui nen esl
encore qu'd ses premiers débuts; s'il y saisit la trace des efforts-du prosély-
tisme; sl y rencontre les luttes d'une croyance nouvelle contre un ordre
d'idées antérieures ; s'il y découvre la société au milien de laquelle s'essaie la
prédication. Ou je me trompe gravemant, on aprés une telle lecture, celoi dont
jiuvoque le témoignage n'aura trouvé dans ce livre autre chose que les dévelop-
pements d'une doetrine compléte, triomphante et qui se croil sans rivale ;
autre chose que les paisibles et monotones conceptions de la vie des cloitres;
autre chose que les vagues images d'une existence idéale qui s'écoule avec calme
dans les régions de la perfection absolue, loin de V'agitation bruyante et pas-
sionnée du monde. Or ce que jo dis du Ganda vylha sapplique presque rigou-
reusement aux autres grands Sitras, au Samidhi rddja, au Dagabhdmigvara,
par exemple. Et dans les autres Siitras développds, tels que le Lalita vistara et
le Lotus de la bonne loi, oft parait quelque chose de plus saisissable et de plus
réel que les vertus idéales des Bodhisattvas, ol est retracée la vie de Cikyamuni
et ot sont rapportées de belles paraboles qui donnent une si haute idée de la
prédication du dernier Buddha, dans ces Sitras, dis-je, les traces de dé-
veloppement se laissent si souvent reconnaitre, qu'on esti toul instant entrainé &
supposer que ces ouvrages ne font que travailler dloisir sur un théme déjh existant.
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Eh bien, c'est ici que parait clairement la différence et l'antériorité des Si-
tras simples sur les Siitras vdipulyas; toul ce qui manque dans les seconds se
trouve dans les premiers. Les Siiras ordinaires nous montrent lo Buddha
Cakyamuni préchant sa doctrine au miliew d'une société qui, & en juger par les
légendes dans lesquelles il joue un réle, était profondément corrompue. Sa
prédication est surtout morale; et quoique la métaphysique n'y soit pas
oubliée, elle y occupe certainement une moins grande place que la théorie des
vertus imposées par la loi du Buddha, vertus entre lesquelles Ja charité, la
patience et la chasteté sont sans contredit au premier rang. La loi, comme
Gikya Tappelle, n'est pas dans ces livres exposée dogmatiquement ; elle y est
seulement indiquée, le plus souvent d'une maniére vague, el prisentds plutét
dans ses applications que dans ses principes. Pour déduire de tels ouvrages
une exposition systématique de la croyance des Buddhistes, il fandrait en pos-
séder un (rés-grand nombre ; encore nest-il pas certain qu'on pit arriver &
tracer par ce moyen un tableau complet de la morale el de la philosophie
buddhique ; car les croyances v paraissent pour ainsi dire en action, et cer-
tains points de doctrine Y sont rappelés & chaque page, tandis que d'autres y
sont & peine indiqués, ou ne le sont pas du lout. Mais cetle circonstance, qui
est pour nous une imperfection véritable, a bien aussi sos avantages sous le
point de vue historique. Elle est un indics certain de l'authenticité de ces
livres, et elle prouve qu'aucun travail systématique n’a tenté de les compléter
aprés coup, ni de les mettre, par des additions postérieures, au mniveau des pro-
grés qu'a certainement faits le Buddhisme dans le cours des temps. Les Sitras
développés ont, quant 4 la doctrine, un avanlage marqué sur les Sitras sim-
ples; ear la théorie 'y montre plus avancée sous Je double rapport du dogme
et de la métaphysique ; mais c'est justement eetle particularité qui me fait
croire que les Sdtras vaipulyas sont postérieurs aux Sitras simples. Ces der-
niers nous font assister 4 la naissance el aux premiers développements du
Buddhisme; et s'ils ne sont pas conlemporains de Cdkya lui-méme, ils nous
ont au moins conservé trés-fidélement la tradition de son enseignement, Des
traités de ce genre ont sans doute pu éire imités el composés aprés coup dans
le silence des monastires ; mais en admellant méme que nous n'ayons plus que
les imitations des livres originaux, tout lectenr de bonne foi qui les éudiera
dans les manuserits sanserits da Népal sera foreé de convenir qu'ils sont encorp
plus rapprochés de Ia prédication de Cikya que les Sitras développés. Clest 12
Ie point méme que je désire élablir en ce moment, celui quil importe de
mellre & l'abri de togte contestation ; quelle que soit la date 3 laquelle des
recherches ultérieures dojvent un jour placer les Sitras les plus simples, qu'ils
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remontent jusqu'au temps des premiers disciples de Cakya, ou qu'ils descen-
dent aussi bas que I'époque du dernier concile du Nord, peu imporle; le
rapport qui me parait exister entre eux et les Sitras développés ne changera
pas ; la distance qui sépare les uns des autres pourra seule augmenter ou
décroitre,

Si, comme jai liea de le croire, les observations précédentes sont fondées,
je suis en droit de dire que ce qu'il y a de commun entre les Siitras développés
el les Siitras simples, c'est le cadre, action, la théorie des vertus morales,
celle de la transmigration, des récompenses et des peines, des causes et effets,
sujels qui appartiennent également 4 toutes les écoles; mais ces divers poinls
sont Lrailés, dans les uns et dans les autres, avec des différences de proportion
tout & fait earactéristiques. F'ai montré combien le cadre des Sitras développés
élait plus vaste que celui des Satras simples ; celui des premiers est presque
sans bornes; celui des seconds est restreint aux limites du vraisemblable.
Laction, quoique la méme de part et d'autre, ne s'accomplit pas dans les Si-
tras développés pour les mémes audileurs que dans les Sttras simples; cest
toujours Cikyamuni qui enseigne; mais au lieu de ces Bribmanes et de ces
marchands qu'il convertit dans les Sitras simples, ce sont, dans les Sitras
développés, des Bodhisattvas fabuleux comme les mondes d'odt ils sortent, qui
viennent assister & son enseignement. La scéne des premiers est 'Inde, les
acteurs sont des hommes et quelques Divinités inférieures ; et sauf la puissance
de faire des miracles que possédent Cikya et ses premiers disciples, ce qui sy
passe parail naturel el vraisemblable. Au contraire, tout ce que Pimagination
peat concevoir d'immense dans l'espace et das le temps est encore trop res-
serré pour la scéne des Sitras développés. Les acteurs y sont ces Bodhisattvas
imaginaires, aux vertus infinies, aux noms sans fin et qu’on ne peut prononcer,
aux litres bizarres et presque ridicoles, ot les océans, les feuves, les vagues,
les rayons, les soleils s'accouplent de la maniére la plus puérile el la moins
instructive aux qualités d'une perfection sans mérite, parce quelle y est sans
effort. Il n'y a plus 1 personne & convertir; tout le monde croit, et chacun est
bien siic de devenic un jour un Buddha, dans un monde de diamant ou de
lapis-lazuli. 1l résulte de tout ceci que plus les Sitras sont développés, plus
ils sont pauvres en détails historiques ; et que plus ils péndtrent avant dans
la doctrine métaphysique, plus ils s'éloignent de la société et deviennent étran-
gers & ce qui s'y passe. N'en esl-ce pas assez pour nous faire croire que ces
livres onl été rédigés dans des pays et & des époques ot le Buddhisme avait
alteint & lous ses développements, et pour assurer toute la yraisemblance dési-
rable & T'opinion que jai cherché 4 établir, savoir antériorité des Sitras ordi-
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naires, qui nous reportent & des temps et & des contrées oii le Buddhisme
rencontrail & lout instant ses adversaires, el étail obligé de lutter avec eux par
la prédication et par la pratique des vertus morales ?

Je conviens que pour partager en connaissance de cause cette opinion, le
lecteur aurait besoin de comparer un certain nombre de Sdtras simples &
d'autres Sitras développés, tel qu'est le Lotus de la bonne loi; mais I'tpoque
nest pas éloignéa peat-dlre ofi ces monuments curieux paraitront A la lu-
miére. En attendant, j'ai eru que je devais exposer les résultats que m'a donnés
la lecture altentive des six cent soixante et quatorze pages du Divya avadana.
Je ne crois pas trop m'avancer en disant que si I'on n’y doit pas trouver une
exposition tout 4 fait compléte du Buddhisme, on y verra au moins I'histoire
fidéle de ses premiers efforts, et comme le tablean exact de son établissement
au sein de la société brahmanique. C'est 14, si je ne me trompe, co fui donne
aux Sitras et aux légendes un intérdl que n'auraient pas des livres ofi les
croyances seraient plus arrétées et exposées plus dogmatiquement. De tels Sitras
éclairent un point fort important dé I'histoire du Buddhisme, savoir, son rap-
port avec le Brihmanisme, point sur lequel les traités purement spéculatifs
gardent un silence presque complet. EL celle circonstance suffit & elle seule
pour établir que ces Sitras ont été rédigés quand ces deux cultes vivaient 'un
prés de lautre; tout de méme que la présence de quelques Religieux bud-
dhistes dans plusieurs drames brahmaniques prouve que ces drames ont été
forits @ une époque ob il existait encore dans I'Inde des sectatenrs du
Buddha. On le voit, I'étude des Sitras, envisagés sous ce point de vue parti-
culier, apporte une confirmation nouvelle en faveur de lopinion qui me les
fait regarder comme les monuments les plas rapprochés de la prédication de
Cikyamuni,

Elle tranche en outre d'une maniére définitive une question qu'on a re-
nouvelée récemment, celle de _.voir quel est le plus ancien du Brahmanisme
ou du Buddhisme, et qu'on a voulu résondre en faveur de es dernier culle,
par la raison que les monuments épigraphiques les plus anciens que "2 ren-

~contre dans I'lnde appartiennent au Buddhisme et non au Brahmanisme. Sans
entrer & cette heure duns Fexamen de chacun de ces monuments, qui n'ont pas
encore ¢ étudiés, selon moi, avee une altention ni une critifque suflisantes, je
dirai que de I'existence d'anciennes inseriptions buddhiques éerites en pali, et
méme de Vantériorilé de ees inscriptions 4 I'égard des monuments brihmaniques
du méme ordre, rédigés en sanserit, on anrait di conclure, non pas que le
pali esl antérieur au sanseril, ce qui est impossible, non pas que le Buddhisme
est antérieur au Brahmanisme, ce qui ne P'est pas moins, mais bien que le
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sentiment et les procédss de I'histoire se sont produits et appliqués platat chez
les Buddhistes que chez les Brahmanes. Encore faodrait-il reconnaitre que ces
procédés n’ont pas pris chez eux de bien grands développements, puisque nous
ne possédons pas plus I'histoire suivie de Plnde buddhique que celie d& I'lnde
brahmanique. Mais que dire maintenant en présence du témoigoage formel des
textes sacrés du Népal, on parait la société brahmanique tout entidre, avec sa
religion, ses castes et ses lois? Prétendra-t-on que la sociélé dont ses livres
atlestent existence était primitivement buddhique, et que les Brihmanes, qui
plus tard en devinrent les maitres, en ont emprunté cerlains éléments
auxquels ils ont donné la forme sous laguelle on les trouve dans les lois de
Manu, et dans les épopées du Ramiyana et du Mahabhdrata? Ou bien imagi-
nera-t-on que les noms des Divinités et des castes brahmaniques, dont les
Sitras du Nord sont remplis, y ont 6té introduits aprés coup ? Et par qui?
Par les Buddhistes sans doute, pour se donner les honneurs d'une supériorité,
ou au moins d'une égalité & Iégard des Brahmanes, quiils n'auraient pu con-
server dans I'Inde ; ou par les Brahmanes peut-étre, pour faire remonter leur
existence & une époque plus haute que celle o ils ont paru réellement ?
Commie si, d'une parl, les rédacteurs des livres buddhiques eussent eu intérét
4 montrer le Buddhisme se détachant du Brahmanisme, si le Brahmanisme
n'elil pas existé en fait de leur temps ; el comme si, de lantre, ils eussent
permis aux Brihmanes de venir aprés coup glisser leur nom odienx parmi
les noms de Cikya et de ses disciples. On ne peut en effel sorlir de celte
alternative : les Stras qui constatent existence de la sociétd brahmanique
ont été écrits ou vers I'époque de Cakya, ou trés-longlemps apés lui. S'ils sont
contemporains de Cdkya, la société qu'ils décrivent existait alors, car on ne
pourrait concevoir pourquoi ils auraient parlé avec tant de détails d'une so-
ciété qui n'edt pas 616 celle ot Gdkya parut. S'ils ont été éerils trés-longtemps
aprés Cikya, on ne comprend pas davantage comment les Dieux et les person-
nages brihmaniques y occupent une si grande place, puisque longtemps aprés
le Buddha, le Brahmanisme éait profondément séparé du Buddhisme, et que
ces deux cultes n'avaient plus qu'un seul terrain sur lequel ils pussent se ren-
contrer, celui de la polémique et de la guerre. Mais c'est assez, je pense,
raisonner sur de simples hypothéses, d'autant plus que les monuments qui
donnent lieu & ces diverses suppositions seront bientdt de ma part I'objet d'un
examen spécial. Avee un petit nombre de faits et un grand emploi de la dialec-
tique, il est facile darriver aux conséquences les plus bizarres et los plus con-
traires au sens commun; et si je pouvais me convaincre que la polémigue
serve en général & mettre en lumiére autre chose que les passions ou la vanité
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de celui qui s’y livre, je trouverais dans le sujel que je touche en ce moment
la matiére d'une longue ‘et laborieuse argumentation. Mais le lecteur préférera
sans doute gue je lui montre par quelques teails sous quel point de vue les
Sutras, el Jajoute les légendes, nous font envisager la sociélé au milien de laquelle
est né el s'est propagé le Buddhisme.

Il ne peut entrer dans le plan de mon travail de relever une & une lontes
les indications qui altestent qu’au moment oit Gikyamuni parcourail I'lnde pour
y enseigner sa loi, la société brihmanique était parvenue 4 son plus haut degré
de développement. Autant vaudrait traduire en entier le Divya avadina et les
cent légendes de I'Avaddna cataka, tant sont nombreuses les preuves da fait
que j'avance, tant elles sont répétées de fois dans les Stras et dans les légendes
de ces volumineux recueils. Mais il est toujours possible, et il est ici nécessaire
de signaler quelques-uns des traits caracléristiques de la société au milien de
laquelle Cakya se montre remplissant sa mission. Je m'attacherai donc en par-
ticulier & deux points qui, on le sait, se touchent de bien prés dans I'Inde, la reli-
gion et Forganisation politique ; et je montrerai par quelques extraits ce que les
rédacteurs des Siitras et des légendes buddhiques du Nord nous apprennent sur
ces deux grands éléments de la sociélé, telle quelle existail dans I'Inde au
temps de Gikya.

Les Divinités dont les noms paraissent dans les Siltras de la collection népi-
laise sont : Nardyana (1), Giva, Varuna, Kuvéra, Brahma (2) ou Pitimaha (3),
Cakra ou Visava (&), Hari (5) ou Djanirdana (6), Gamkara (7) qui n'est qu’un
autre nom de Civa, et Vigvakarman (8). Aprés ces Dieux, bien connus dans le
Panthéon brihmanique, vient la foule des Divinités inférieures, telles que les
Dévas, les Nigas, les Asuras, les Yakchas, les Garudas, les Kinnaras, les Ma-
hioragas, les Gandharvas, les Picatchas, les Dinavas el autres génies bons ou
malfuisants dont les noms se rencontrent & tout instant dans les légendes et
dans les prédications de Gikyamuni (9). A la téte de ces Divinilés secondaires
figure Indra, nommé d'ordinaire Cakra ou Catchipati, 'époux de Gatehi (10).

(1) Avading cataka, f. 53 a.

(2) Kdfikarpa, dans Divya avad., . 1. Pirna, ibid., 1. 20 b. Miitrakanyaka, f. 327 b. Pdrigi
pradina, [. 178 a. Avad. gat., 1, 6 b, 81 b, 49 b, 55 b, 80 b, 112 b, 169 b, 212 b,

(3) Miitrakanyaka, dans Dicya avaddna, o, 337 b.

(8) Avadidna cataka, [. 91 b,

(G) Pdrna, dons Divya arad., 1, £0 b,

(6) Mditrakanyaka, ibid., . 327 b,

(7) Pirga, ibid., I. 20 b, Mditrakanyaka, ibid., f. 327 b.

(B) Mditréya, ibid.; 1. 28 b,

(9) Pitrya, ibid., 1. 20 b. Agdka, ibid., 1. 66 a. Pratihdrya, ibid., £. 60 b et pass.
(10) Pirna, ibid., . 20 b,
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De tous les Dieux, c'est celui dont la nom revient le plus souvent dans les Si-
tras et dans les légendes. 1l y apparait d'ordinaire & Cikyamuni, avec lequel il
a de fréquents entretiens, et il y recoit le titre de Kaugika, titre qu'il porte dans
les Upanichads des Védas brahmanigues. Son nom figure avec celui d'Upéndra,
F'une des plus anciennes épithdtes de Vichnu, dans la formule méme par
laquelle les légendes expriment qu'un Religieux est parvenu an grade dit celui
des Arhats, formule qui est ainsi concue: « Il devient de ceux qui méritent
w que les Dévas, avee Indra el Upéndra, les respectent, les honorent el les
« saluent (I}. " '

Toutes ces Divinités sont celles du peuple au milien duquel vit Cikya avec
ses Religieux. Elles sont, de la part de toutes les castes, I'objet d'un culte constant
et exclusif ; on leur demande des enfants (2); les navigaleurs menacés de périr
les implorent pour sorlir de danger (3). Mais leur puissance n'est pas reconnue
comme absolue par les Buddhistes, et elle est infirieure & celle du Buddha.
Gikya, en effet, est représenté sauvant du vaufrage des marchands qui ont vaine-
ment invoqué ces Dienx (4); et quant au pouvoir que le peuple leur suppose
de donner des enfants, voici comme les rédactenrs des Sdiras en conlestent
Pexistence : « C'est une maxime admise dans le monde, que ce sont les
« pritres adressées aux Dieux qui font naitre des fils ou des filles ; mais cela
« m'est pas; car aulrement chacun aurail cent fils, tous monarques sou-
« verains (5). » La subordination des Dieux & I'égard du Buddha est exprimée
et en quelque sorte régularisée dans le passage suivant : « Cest une régle que
« quand les bienheureux Buddhas concoivent une pensée mondaine, au méme
« instant Cakra, Brahma et les aulres Dévas ont connaissance de la pensée
« des Bienheureux (6). » Aussi voit-on, dans plus d'un passage, Gakra,
I'Indra des Dévas, comme on Pappella d'ordinaire, venir assister GCakyamuni
dans ses entreprises (7). La légende de Cakyamuni, gui se trouve noyée parmi
les développements diffus du Lalita vistara, raconte que quand le jeune fils du
roi Cuddhddana, qui n'avail pas encore revétu le caractdre religienx, fut conduit.
au temple des Dieux & Kapilavastu, les statues insensibles de Giva, Skanda,
Nardyana, Kuvéra, Tchandra, Siirya, Vaicravana, Cakra, et celles des Lika-

(1) Supriya, dans Divya avad., 1. 46 a. Avad, cal., [ 39°b, 448 b, 150 a.

(3) Kdfikarpa, ibid., 1. 1 a. Miitrakanyaka, ibid., . 337 b.

(3) Pdrna, ibid., . 20 b. Dharma rulchi, ibid., I. 114 o. Samudra, dans Avad. gal., 1. 190 b,

(4) Dharmarutehd, ibid., 1. 114 b,

(5) Kdtikarna, ibid., 1. 1. Avad. gal., LB b, 49 b,

(6) Mditréya, ibid., 1. 30 b,

(7) Apdka, ibid., f, 67 a. Prdtihdrya, ibid., I. 79 a et b. Acad. fal., 1. 1§ b KNapphing, dans
Arad. gal., [. 211 a. i
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pilas se levirent toutes de leur siége, pour aller s'incliner devant le jeune
homme (1).

Et ce v'est pas seulement & la supériorité du Buddha gue les Dieux sont
foreés de rendre hommage ; un simple Religieux, Pdra, fait également sentir
sa puissance & un Yakcha, qui veillait & la garde d’une forit de bois de santal (2).
Un autre Religieux, Upagupta, contemporain du roi Acdka (3), triomphe par sa
puissance irrésistible de Mira, le péché incarné, qui se réfugie vers Brahma
pour implorer son secours; Brahma lui répond :-« Sans contredit ma force est
« immense, mais elle n'égale pas celle d'un fils du Tathdgata; » et le Dien con-
seille & Mira de faire un acte de foi en Boddha (4). Enfin, le culle que I'on
rend aux Dieux est moins méritoire aux yeux de Cikya que la pratique des
vertus morales. Je trouve,  ce sujet, dans un Avadina, un passage qui place
Faccomplissement des devoirs que la morale impose au-dessus des objets les
plus vénérés des Brihmanes et du peuple, savoir, Brahma, le sacrifice, le fen
et les Dieux domestiques, et qui montre en méme temps la nature des allafues
dont les Dieux de I'Inde étaient l'objet de la part de Gakya.

« Un jour que Bhagavat se trouvait & Cravasti, 4 DjMavana, dans le jardin
d’Anitha pindika, il s'adressa ainsi aux Religieux : Brahmi, & Religienx, est
avec les familles dans lesquelles le pére et la mére sont parfaitement honords,
parfaitement vénlrés, servis avec un bonheur parfait. Pourquoi cela ? C'est que,
pour un fils de famille, un pére et une mére sont, d'aprés la loi, Brahmd lui-
méme, Le précepteur, 0 Religicux, est avec les familles dans lesquelles le pire
el la mére sont parfaitement honorés [ete. comme  ci-dessus). Pourquoi cela?
Clest yue, pour un fils de famille, un pére et une mére sont, d'aprés la loi, le
préceptenr lui-méme. Le feu du sacrifice, & Religicux, est avec les familles dans

(1) Lalita vistara, ch. vnt, f. 68 b de mon menuserir.

(2) Pirpa, dans Divya avad., [. 20 a sqq.

(3) Je dis Agdka, sans distinguer s'il s'agit de Kiligdka ou de Dharmécoks, ne voulant pas
donner & Ia tradition du Nord plas de préeision qu'elle n'en a véritablement. J'établirai en effer
dons mon Esquisse historique que les textes du Nord confondent généralement en un seul
personnoge les deux Agdkos que distinguent les textes pilis du Sud. Voyer, en attendant, une
preuve de ce foit dans le recueil de M. Schmidt. (Der Weise wnd der Thor, trad., p. 218.)
d'sjoute sealement ici que, pour les Sjoghalais, I"Ac6ka dont il est question dans le texte serajt
Kildetka,

(4) Pidigu pradina, dans Dicya avad., . 178 a el b. Le méme fait est raconté, quoiqu’en des
termes un pou dilférents, par une ligende de I'Uligeriin Dalad, qui est identique pour le fonds &
celle dont J'extrais co passage, et qu'a traduile M. Schmidt, (¥ém. de UAcad. des sciences de §.-
Petersbourg, 1. LI, p. 28.) Ceute légende so trouve plos complite ef aves plus de détails dans le
recuell de legendes tibétaines (Der Weise und der Thor, p. 386 sqq.), qui est, ainsi ue nons 1's

appris depuis longlemps M. Schmidt, Voriginal tibétain de I'Uligeriin Dalai mongol, (Forschung,
Mongol. wnd Tibet., p. 175.)
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lesquelles le pére et la mére sont parfaitement honorés [etc. comme ci-dessus).
Pourquoi cela? Clest que, pour un fils de famille, un pére et une mére sont,
d'aprés Ta loi, le feu du sacrifice lui-méme. Le feu [domestique], & Religieus,
est avec les familles dans lesquelles le pére et la mére sont parlaitement
honorés [ele. comme ci-dessus]. Pourquoi cela ? Clest que, pour un fils de
famille, un pére et une mére sont, d'apris la loi, le feu domestique lui-méme.
Le Déva [sans doute Indra], & Religieux, est avec les familles dans lesquelles le
pére et la mére sont parfaitement honorés [etc. comme ci-dessus]. Pour-
quoi cela ? Clest que, pour un fils de famille, un pére el une mére sont, d'aprés
la loi, le Déva lui-méme (1). »

Les témoignages que je viens de résumer, marquent nettement le rapport
des Dieux populaires de I'lnde avec le fondatenr du Buddhisme. 11 est évident
que Cikyamuni a trouvé leur culte déja existant, et qu'il ne I'a pas inventé. Il
a pu dire, el les auteurs des légendes ont pu croire qu'un Buddha était supé-
rieur, en celle vie méme, aux plus grands des Dieux reconnus de son lemps
dans I'Inde, & Brahma et & Indra; mais il n'a pas créé ces Dieux, non plus que
Civa et les autres, pour le plaisic d'en faire les ministres de ses volontés. La
puissance surnaturelle dont il se disait doué suffisait cerlsinement i Vexécu-
tion de tout ce qu'il faisait accomplir par Indea et par les autres Divinités
inférieures ; et j'ai la conviction intime ‘que si Gikya n'eidt pas rencontré
autour de lui un Panthéon tout peuplé des Dieux dont J'ai donné les noms, il
n'edt eu aucun besoin de l'inventer pour assurer & sa mission I'autorité que le
peuple pouvait refuser & un homme. Car, ceci est bien important & remarquer,
Cdkya ne vient pas, comme les incarnations brihmaniques de Vichnu, montrer
au peuple un Dieu éternel et infini, descendant sur la terre et conservant, dans
la condition mortelle, le pouvoir irrésistible de la Divinité. Cest le fils d'un roi
qui se fait Religieux, et qui n'a, pour se recommander auprés du peuple, que
la supériorité de sa vertu et desa science.

La croyance universellement admise dans I'Inde, qu'une grande sainteté est
nécessairement accompagnée de facultés surnaturelles, voild le seul appui qu'il
devail trouver dans les esprits (2) ; mais ¢'était Ih un secours immense, el qui
lui donnait le moyen de se eréer un passé d'épreuves ol de vertus pour justi-
fier sa mission, Ce passé cependant n'élait pas exclusivement divin ; le Buddha
avait, ainsi que tous les dtres, roulé dans le cercle éternellement mobile de la
transmigration ; il avait traversé plusieurs existences dans des corps d'animaux,

(1) Avaddng pataka, £, 79 b,
(2) Benfey, Indign, p. 200 ot 201, extrait de 'Eneyclopédie d'Erseh et Grober.
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de damnés, d'hommes et de Dieux, tour A tour verlueux et crimine!, récom-
peasé et puni, mais accumulant peu & pen les mérites qui devaient le rendre
agréable aux Buddhas sous lesquels il vivait, et lui assurer leur bénédiction,
Dans ce systéme, on le voit, Cikya ne reldive d'aucun Dieu ; il tient tout de
lui-méme et de la grice d'un Buddha antérieur, dont Torigine n'est pas plus
divine que la sienne. Les Disux n’ont rien & faire ici; ils ne créant pas plus
le Buddha qu'ils ne I'empéchent de se lormer, puisque c'est & la pratique de
la vertu et & ses efforts personnels qu'il doit son caraclére plus que divin,
Loin de I4, les Dieux ne sont que des &tres douss d'un pouvoir infiniment supé-
rieur & celui de 'homme, mais comme lui soumis & la loi fatale de la trans-
migration ; et leur existence ne semble avoir d'autre raison que le besoin
quéprouve 'imagination dexpliquer la création de 'univers, et de peupler les
‘espaces infinis qu'elle congoit au deld du monde visible.

Il 0’y a done pas lieu de poser la question de savoir si les Dieux cités dans
les Sitras et dans les légendes du Népal sont antérienrs au Buddhisme, ou
s'ils ont &té inventés par le fondateur de cette doctrine. Pour quiconque lira un
seul de ces traités, ce fait que le Panthéon indien existait au lemps de Cikya
ne devra pas faire I'objet du moindre doute. 11 ne sera plus permis de dire que
les Brahmanes ont emprunté aux Buddhistes lears Divinités, et qu'excluant le
seul Buddha, ils ont admis tous les autres personnages dont se composait le
Panthéon buddhique, car c'est le contraira qui est la vérité. Clest Cakyamuni,
ou si 'on veut, ce sont les rédacteurs des légendes qui ont trouvé et accepté,
presque en entier, les Dieux brahmaniques, avee cette seule différence (différence
capitale, il est vrai) qu'ils les ont soumis leur Buddha, ¢'est-d-dire au plus
sage des hommes. Clest, je le répite, un point qui ne peut plus dtre contests,
Ce qui reste & étudier encore, cest premiérement I'élendue et la nature des
emprunts faits par les Buddhistes aux Brihmanes, secondement le rapport de
ces Dieux brahmaniques avee ceux qui apparliennent en propre aux seclatenrs
de Cakya, et qu'on voit échelonnés en quelque sorte dans les divers mondes
habités par les intelligences supérieures & I'homme, Il faudra constater, par la
lecture attentive de tous les documents buddhiques du Nord, si les légendes
relatives & Civa et i Vichnu, par exemple, étaient toutes également répandues,
a I'époque du premier établissement, ou an moins dans les premiers sidcles do
Buddhisme. On comprend, sans que jy insiste davanlage, l'importance de cette
recheiche ; elle doit jeter un jour nouveau sur la succession historique des
croyances brahmaniques, en méme temps qu'elle doit servir 4 fixer, d'une
maniére plus précise, Fépoque 4 laquelle ont été rédigées les légendes buddhi-
ques oil I'on en puise les éléments. Je citerai seulement, comme exemple des



résultats qu'on doit attendre de I'étude des Siitras envisagés sous ce point de
vue, un fait qui mériterait d'étre vérifié sur des textes plus nombreux que
Ceux que mous possédons; c’est que, nulle part, dans les traités dy Divya
avadina, je n'ai trouvé le nom de Krichna. Est-ce i dire que les légendes rela-
tives & ce personnage, actuellement si eélébre dans I'Inde, n'étaient pas encore
répandues parmi le peuple, ou que son nom navait pas encore pris place
auprés des autres Dieux brihmaniques? Je n'oserais cerlainement I'aflirmer,
mais le sujet est bien digne de toute I'attention de la eritique; car de deux
choses T'upe: ou Krichna était vénéré dans IInde avee la caraclére presque
divin que lui attribue le Mahdbharata, lorsque parut Cakyamuni et lorsque
furent rédigées ses prédications ; ou sa divinité n’élail pas encore universelle-
ment reconnue an temps de Gikya et des premiers apdtres du Buddhisme,
Dans le premier cas, il faudra expliquer le silence que gardent les Buddhistes &
son égard ; dans le second, il faudra reconnaitre que les monuments littéraires
des Brahmanes od Krichna joue un si grand role sont postérieurs & la prédi-
cation de Ciakya et i la rédaction des livres quon a droit de regarder comme
les antorités éerites les plus anciennes du Buddhisme (1). Mais dans I'un
comme dans l'autre cas, il faut avoir acquis la certitude quaucun ouvrage bud-
dhique ne cite Krichna parmi les Divinités, selon moi, brahmaniques, admises
par Cikya lui-méme.

Quoi qu’il puisse &tre de la solution générale du probléme indiqué tout i
I'heure, celle circonstance que le nom de Krichna manque dans tous les Sg-
ras que j'ai lus s'accorde avee dlautres indices, pour nous représenter la
religion indienne, telle que ces traités nous loffeent, sous un jour un peu
différent de celui sous lequel uous la montrent les Purdnas brahmaniques. Je
w’hésite pas & dire que le Brihmanisme y porte un caractire plus antique et
plus simple que daos les recueils que je viens de citer. Cette différence doit-
elle dtre attribuée & 'action du Buddhisme qui aurait fait un choix parmi les
Divinités adorées des Brahmanes? on vient elle de ce que les Sitras repro-
duisent une tradition antérieure & celle des Purinas? Favoue qulentre ces
deux suppositions, c'est la seconde qui me semble élre de beaucoup la plus vrai-
semblable. Les Siltras me paraissent contemporains d'une époque o les Vadas
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(1) Je n'ai apenn moyen de m'exprimer avee Plus de précision sur celte question curiense. Jo .
rappellerai seulement que Ia haute raison de Colebrooke Ini avait déjh inspiré des dontes sur
Pantiquité do enlte da Krichya, et que ce suvant était bien prés de déclarer postérienr & I'érablis-
sement du Boddhisme le développement des fubles et des légendes qui ont fait un Dieu da fils
de Dévaki. (Miscell. Essays, t. 11, p. 197.) On trouvera peut-éire plus tard que I'extension consi-
dérable qu'a prizse le eulle de Krichpa n'a été iju'one réaction populaire contre celui du Buddha,
réaction qui a été dirigée ou pleinement accepice par les Bribhmanes.
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et les légendes qui sy rattachent constituaient le fonds des croyanees indiennes.
Je ne m'appuie pas seulement sur ces mentions des Vidas, que l'on remarqe
presque & chaque page des Sitras simples 3 car ce fuit prouve uniquement |'an-
Wriorité des uns A I'égard des autres. Jo suis beaucoup plus frappé du réle que
joue daos les Sttras buddhiques une Divinité célehre également dans les
Védas el dans les Pdranas, mais qui rencontre certainement moins de rivaux
dans les premiers que dans les seconds. Je veux parler d'Indra ou de Gakra,
comme on Pappelle, de ce Dien, héros des Védas, qui parait & lui seul plus
souvent dans les Siitras que tous les autres Dieux réunis ensemble, Je' n'en
Veux pas conclure que les Sairas buddhiques soient contemporains des Védas
brihmaniques ; bien au contraire, il y @, selon moi, une distance immense entre
ces deux classes de livres. Je veux seulement dire que le Brihmanisme, tel
quil parait dans les Sitras, offre certainement un état intermédiaire de la reli-
gion indienne, état qui se rapproche plus de la simplicitd un peu nue des
croyances vediques que de I'exubérance des développements qui surchargent les
Purinas, Je ne puis m'empécher de penser qu'au lemps ol ont 86 rédigés les Sq-
lras, ou pour m'exprimer d’une maniére moins exclusive, au temps dont les Stitras
flous ont conservé le souvenir, la mythologie indienne ne s'était pas ep.ore enri-
chie de ce luxe de fables qui ont quelquefois leur point de départ dous los Védas,
mais qui ne se sont cependant trouvées Jusqu'ici en enlier que <ans les Puranas.

Les déuails que les Sitras nous donnent sur I'état de la société indienne au
temps de la prédication  de Qikya sont beaucoup plus nombreux ot plus
importanis que ceux qui concernent la religion, ot cette différence est facile &
comprendre. En effet, les ridacteurs de cos traités n'avaient & parler des
croyances populaires qu'accidentellement, et tovjours plus pour Jes réfuter que
pour les exposer; landis qu'ils ne pouvaient passer sous silence la socidté aq
milieu de laquelle avait pary CGikyamuni, et qu'il rencontrait & chaque pas. Sous
ce rapport les Siiras sont presque Lous d'un intérét remarquable, el il serait
impossible d'extraire tout ce que renferment en ce genre les plus curienx de
ces traités, sans les traduire entiérerent. J'en rapporteral toutefois ici les traits les
plus caraciéristiques, ceux qui expriment le mieux la forme véritable d'une société,

L'Inde était soumise au régime des casles, el ces castes élaient cellos des
Brilimanes, des Kchattriyas, des Viigyas, des Gadras et des Tchindilas, sans
parler de quelques autres sous-divisions des classes inférienres. C'est 14 un point
que, suivant la remarque da M, Hodgson, aucun auteur buddhiste n'a jamais
contesté (1). Les noms de ces castes sont cités 4 tout instant, et leur existence

(1) Quot. from orig. Sanser, Auth., dans Journ. Asiat. Soe. of Bengal, 1. V, p. 31. Dés 1830,
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est tellement bien établie, qu'elle est admise par Cdkya lui-méme, ainsi que
par ses disciples, et qu'elle ne devient Fobjet d'observations spéciales que fuand
elle fait obstacle & la prédication du Buddha. Les Brahmanes sont ceux dont
le nom se représente le plus souvent; ils figurent dans presque tous les Sitras,
el toujours leur supériorité sur les autres castes est inconlestée (1). Ils se
distinguent par leur savoir et par leur amour pour la verts. On en voit qui,
parvenus an rang de Richis ou de sages, vivent au milieu des fordts (2), ou
dans les cavernes des montagnes (3). Ils s’y livrent & de rudes pénitences,
les uns couchés sur des lits hérissés de pointes aigués, on sur de la cendre;
les autres tenant, pendant toute leur vie, les bras levés au-dessus de leur tite ;
quelques-uns assis, en plein soleil, au milien de quatre brasiers ardents (4).
s récitent les Mantras brihmaniques ot les enseigaeat & leurs. disciples (5).
C'est I leur plus noble fonction, celle qui appartient en propre & leur caste. Les
Stitras nous offrent plusieurs exemples de Bralimanes instruits dans les sciences
indiennes, et ils nous apprennent ainsi quelles étaient ces sciences. Je ne citerai
qu'un seul de ces passages, parce que c'est le plus caractéristique de tous, Un
Brahmane de Gravasti avail élevé son fils ainé dans les connaissances et dans
les pratiques brahmaniques. Il lui asait enseigné les quatre Vadas, le Ritch,
le Yadjus, le Saman et I'Atharvan (6) ; il lui avait appris la pratique des sacri-
fices qu'on célébre pour soi, ou qu'on fit célébrer aux autres, ainsi que la
lecture du Véda, qu'on étudie soi-méme, ou qu'on fail étudier 4 un disciple ;
et grice 4 cet enseignement, le jeune homme &ait devenu un Brihmane

M. Schmids avait, d'aprés les éerivains mongols, établi ee point comme un fait désormais & Iabri
de toute contestation. (Mém. de 'Acad. des sciences de Saini-Pétersbourg, v. 1, p. 119.)

(1) Je citerai entre suires les Shiras et Avadinas intitlés : Cirddla karpa, Brikmapa dirilka,
Stuti Brdkmana, Indra Brikmava, Dharma rutchi, Djydtichka, Sahasddgate, Tchandra prabha,
Samghs rakehita, Ndga bwmdra, Pifipu pradina, Atipavati, Mikandiks, Tchandra, et dans ' Avad.
got. Upbchadha, Sma, Rdchfra pdla, Subbiti.

(2) Pdrya, dans Dirya avad., (. 23 a et 2§ o, Ripacati, ibid., 1. 215 a. Subliiti, dans Avad. gat.,
I. 281 a.

(8) Prdtihdrya, dans Divya avad., I. 74 a.

(4) Pdificu pradina, ibid., 1. 174 a. Vitdedha, ibid., 1. 205 a. Hipacati, ibid., [. 215 a.

(5) Mditréya, ibid., 1. 20 a. Cela est positivement allirmé de Cariputra, fils de Tichya,
Brihmane, habitant Nilanda pris de Radjagrihio : Gurukeld Védamantrds adhiyati, « il lit Jos
« Maniras des Védas dans la maison de son précepleur spirituel. » (Mahdvastu, . 26§ a de mon
man). On voit par cet exemple (et j'en pourrais eiter besncoup d'antres semblables) guiil n'est
pas exact de dire, comme I'a fait M. Schmidi, que les anciens Siitras buddhiques ne citent pas
les Vidas, et o'y font pus méme la moindre sllosion. (Mém. de ! Académie des sciences de Saint-
Pétershourg, L. II, p. §3) Mais celte assertion pent dire vraie quand on parle des Sitras
diveloppés, qui, suivant les remarques exposdes plos haut, sont beaucoup plus vides de détails
historiques. Yoyez encore nne autre mention des Védas dans I'analyse de la traduction tibétaine
du Vinaya par Csoma. (Asiaf. Res., t. XX, p.85.)

(8) Tehidd pakeha, dans Div. arad., . 276 b.
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accump}i. Le pére voulut en faire autant de son second fils; mais I'enfant ne
put apprendre ni 4 lire ni & écrire. Son pére, renongant & lui donner ces pre-
miers éléments de toute instruction, le mit entre les mains d'un Brihmane
chargé de lui faire apprendre le Véda par coeur,

« Mais 'enfant ne révssil pas davantage sous ce nouveau maitre, Quand on
lui disait Om, il oubliait Bhih ; quand on lui disait Bhik, il oubliait Om. Le
maitre dit donc au pére: Jai beaucoup d'enfants i instruire, je ne puis m'oc-
cuper exclusivement de ton fils Panthaka. Quand je lui dis Om, il oublie Bhih ; .
et quand je lui dis Bhit, il oublie Om. Le pére fit alors cette réflexion : Les
Brahmanes ne savent pas fous le Véda par cceur, pas plus qu'ils ne savent tous
lire et éerire; mon fils sera done un simple Brahmane de naissance (1). »

Ces derniers mols sont trés-remarquables; le texte se sert de I'expression
Djiti Brikmana, « Brahmane de naissance, » opposée i celle de Vada Brihmana
« Brahmane du Véda; » et cetle expression est d'autant plus digne d'altention,
qu'elle indique le véritable réle des Brahmanes dans la société indienne 5 ¢'était
réellement une caste qui se perpétuait par la naissance, et que la naissance
suflisait pour placer au-dessus de toutes les autres. Les Sitras nous montrent
donc les Briihmanes sous le méme jour que le font les monuments de la litté-
rature brihmanique ; et I'exactitude des traités buddhiques sur ce point impor-
tant s'étend jusqu'a des détails minutienx en apparence, jusqu'au coslume
méme ; car on voit, dans une légende, le Dieu Indra se cacher sous l'apparence
d'un Brihmane & la taille élevée, qui porte & la main le baton religieux et
le vase & puiser de Veau (2). Au moment ot le Buddha, qui n'est encore que
Bodhisattva, va descendre sur la terre, pour y naitre dans la famille du roi
Cuddhiddana, la légende nous apprend que « des fils des Dévas, de la troupe
« des Cuddhavasas, se rendirent dans le Djambudvipa, et que cachant leyr
« forme divine, ils prirent le costume des Brihmanes et se mirent a étudier
« les Mantras brahmaniques (3). »

On trouve dans les Sitras, de méme que dans los poémes indiens étran-
gers au Buddhisme, des Brdhmanes remplissant chez les rois les fonctions da
Purdhitas on de prétres domestiques, comme le Brihmane Brahmayus chez le
roi Cagka (4). D'autres font le métier de panégyristes et louent les rois pour
en obtenir en retour des présents,

« Il y avail & Bénirts, sous le régne de Brahmadatla, un Brihmane qui

(1) Tehidd pakeha, dans Div. avad., [. 277 a.
(2) Ritparali, dans Linya arad., [.213 a.

(3) Lailda vistara, I. 9 b de mon man,

(&) Mditréya, dans Dicya arad., . 29 a,
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élait podte. La Brahmani sa femme lui dit un jour : Voici le temps froid arrivé;
va dire au roi quelque chose qui lui soit agréable, afin d'en obtenir de quoi nous
garantiv contre le froid. Le Brihmane parlit en effet dans ce dessein, et trouva
le roi qui sortail monté sur son éléphant. Le podte se dit en lui-méme : Qui
des deux louerai-je, du roi ou de son éléphant? Puis il ajouta : Cet éléphant
est cher et agréable au pevple; laissons 1a le roi, je vais chanter Jélé-
phant (1). » Et il prononce en 'honneur de ce digne animal une stance dont le
roi estsi satisfait qu'il accorde au Brihmane la propriété de cinq villages.

Quelques-uns font le métier dastrologues, el prédisent I'avenir des enfanis
d'aprés le théme de leur nativité (2); ce sont méme des Brahmanes qui assistent
4 la naissance de Siddhdrta, fils de Guddhodana (3), el c'est un grand Richi,
nommé  Asita, qui prédit an roi que son fils sera ou un monarque souverain,
on un Buddha bienheureux (4} ; tant il est vrai que les Buddhistes reconnaissent
de la maniére la plus formelle antériorité de la caste brihmanique a I'égard
du fondateur méme de leur croyance, de Cikyamuni Buddha. Quelques
Brihmanes, dans les temps de détresse, se liveent A l'agriculture et ménent la
charrue (5. Enfin on en voit un grand nombre qui, semblables aux Religieux
buddhistes et & d'autres mendiants, soutiennent leur vie au moyen des aumdnes
qui leur sont distribuées par les chefs de lamille (6).

1l est impossible de ne pas reconnailre & ces lrails la caste brihmanique
telle que la déerit la loi de Manu; mais ces trails, qui dans le résumé gue
je viens d'en faire sont décharnés el sans vie, forment avec les détails variés
qui les accompagnent dans les Siitras un lableau apimé de la premiére des
castes indiennes. 11 n'est pas permis de douter que, de I'aveu des Buddhistes
eux-mémes, celle caste n'ail 616 consliluée avec ses prérogalives el sa puis-
sance, avant que Gikyamuni n'ait commencé & répandre dans I'lnde ses doc-
trines de réforme. Aux témoignagnes allégués toul & I'heure en faveur de cetle

{1} Stuti Brakmana, ibid., [. 35,

(2) Ruparali, ibid., . 204 o, Lékuditchikn, dans Avad. pat., I. 234 a.

{3) Lalila pistara, [. 66 a et 57 a de mon man. Dieys acading, [. 193 a.

(#) Lalita vistara, [. 53 a sqq. de mon man. Je ne doute pas que cet Asita ne soit le sage
Bribmane dony Fa hian parle et qu'il nomme A i, (Foe kowe ki, p. 198, ev Klaprowh, ibid.,
p. 208 sqq.) Sens le Lalita vistara, il edt é18 bien difficile de retrouver sous la transeription
chinoise A i le sanserit Asifa. On connait, dans les listes d'anciens sages brihmaniques, an Richi
dn nom d'Asita; mais outre qoe je n'ai jusqu'ici trouvé apcun renseignement qoi nons |e fsse
positivement connailre, je suis hors d'élst d'aflirmer si c'est le méme que celui dont parlent les
Buddhistes. Je rencontre senlement son nom dans le Bhigavata Purdgpa. (L. VI, ch. xv, 51. 12 a.)
Il n'est pas non plus probable que 1'Asita cité par le Lalita vistara soit le génie qui, selon les
Brihmanes, préside & la planéte Saturne.

i5)- Indra Brikmana, dans Div, avad., {. 36 o,

i6) Kétikarna, ibid., [. 7o
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assertion, il en viendra s’ajouter encore d'autres 4 mesure que nous avaneerons
dans nos recherches, et c'est & dessein que je les omets en ce moment,

Il en est cependant un que je ne puis passer ici sous silence, parce qu'il me
parait une des preuves les plus convaincantes de Pantériorité des Brahmanes i
I'égard des Buddhistes. C'est I'emploi que font tons les textes sanserits du Népdl,
et nolamment les Sitras (c’est-d-dire ceux que j'ai des raisons pour déclarer
les plus anciens), du mot de Brahma tcharya, pour désigner d’'une manidre
générale les devoirs de la vie religieuse d’'un Buddhiste, et en particulier la
chasteté. Si ce terme était rarement emplové, ce ne serait pas encore chose
facile que d'en expliquer la présence dans des textes buddhiques oii I'on atten-
drait & sa place Buddha tcharya, expression qui existe également, mais qui
signifie exactement le Buddhisme, et qui est & pen pris synonyme de Buddha
mdrga, « la voie du Buddha. » Mais ancun ferme n'est aussi commun dans les
Sttras; il figure méme dans la plus importante des formules, dans la phrase
par laquelle celui qui se sent des dispositions & se faire Buddhiste exprime
devant Cikya, ou devant I'un de ses disciples, le veeu qu'il fait d’entrer dans la
vie religieuse : « Puissions-nous, 6 Bhagavat, sous la discipline de la loi bien
« renommée, entrer dans la vie religieuse, recevoir l'investiture et devenir Reli-
« gieux! Puissions-nous, seigneur, accomplir sous Bhagaval les devoirs du
« Brahma tcharya! Alors Bhagavat leur répondit avee =a voix de Brahmi :
« Venez, enfants, accomplissez les devoirs du Brahma tcharya (1), »

Ce terme recoit sans doute une aceeplion un peu plus éendue dans des
phrases comme les suivantes : « Ils répandront ma loi religiense (Brahma
« fcharya), » dit le Buddha; & quoi son adversaire, qui est le péché, répond
avee la méme formule : « Ta loi religieuse est répandue, elle est admise par
« beaucoup de gens, elle est devenue immense. » Viistdrikam t4 Brakma
tcharyam, bihwdjanyam, prichublhitam (2). Y'en dirai avtant de cette formule -
« De maniére que la loi religieuse (Brahma tcharya) subsiste longtemps (3. »
Dans tous ces passages el dans beaucoup d’autres semblables que je pourrais
citer ici, il est évident que le terme de Brakma tcharya est pris dans un sens

(1) Supriya, dans Divya avad., 1. &6 a. Pritihirya, ibid., . 77 et 78 a. Djydtichka, ibid.,
[. 140 b. Kanaka varna, ibid., 1. 149 o, Sahasddgata, ibid., f. 151 a. Suiigha rakekita, ibid.,
[. 160 & et b. Niga kumdra, ibid., [. 172 a. Vitdgoka, ibid., 1. 207 a. Cdrdiila karna, ibid., (. 119 a.
Tehidd pakeha, ibid., 1. 277 b. On voit dans notre texte 18 son dé la voix de Cikyomuni désigmé
par le terme de voir de Brahmd, ce qui est une preuve nonvelle da fait quej'ai dessein d'établir.
A eette preave doit se joindre eello que fournit le mot Brakmapatha kieida, . habile dans la
¢ voie de Brahnd, » que lo Lalita vistara donne 4 Cikyemuni qusnd il n'élait encore que
Bddhisativa. (Lalita vistara, [. 6 a de mon man.)

(2) Mindhdtri, dans Dieya avad., f, 99 b,

() Id. ibid., . 102 a,
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spécial, dans celui de « vie » ou « loi religieuse, » sens qui n'exclut pas, je
Favoue, celui de « chasteté, » mais qui est plus compréhensif. Or, pour étre
admis aveo cette acception par les Buddbistes, il fallait qu'il et perdu sa signifi-
cation primilive, celle qu'il a dans les monuments bribmaniques, « I'état de Bra-
« matchirin, on de Brihmane accomplissant son noviciat; » il fallait que les
Buddhistes eussent oublié la valeur de ce titre de Brahmatchdrin, qui signifie
el ne peul signifier que « celui qui marche dans le Véda, » Qu'un Brihmane
désigne par ce tilre son fils ou son éléve; que la loi de Manu consacre cette dé-
nomination et trace longuement les devoirs du noviciat, dont le premier el le
plus sévire est en effet le vaeu de chasteté, rien n'est plus facile & comprendre.
Mais pour que les fondateurs du Buddhisme adoptassent ce terme, il fallait qu'ils
ne fissent plus altention & sa signification premiére, celle de Brahmane novice, et
que le mot pit étre employé impnnément avee le sens de « celui qui entreprend
« un noviciat religieux. » 11 fallait enfin qu'il ft presque populaire dans eette
acception avant Cikyamuni, pour que ce dernier pit, sans crainte de confondre
sa loi avec celle des Brahmanes, en faire l'usage étendu et tout 4 fait remar-
quable que je viens de signaler, .

Passons & la seconde casle, & celle des Kchatiriyas. Elle existait également du
temps de Cikyamuni, et c'était d'elle que sortaient les rois. Les Sitras, d'accord
ave les autorités brihmaniques, appellent roi un Kcehattriya sur le front duquel
a é1¢ faite la consécration royale (1). Gikyamuni lui-méme éait un Kchattriya,
car il était fils de Cuddhddana, roi de Kapilavasta (2). Quand le Buddha futur,
qui n'est encore que Bodhisattva, examine avec les Dieux dans quel temps, dans
quel monde, dans quel pays et dans quelle famille il est convenable qu'il
descende sur la terre pour accomplir sa derniére existence mortelle, l'anteur

(1) Lalita vistara, f. 10 sqq de mon man. ¢

(2) Cette ville est cartainement la plus edlébre de toates celles qui sont citdes dans les Siiras
du Nord, et en général dans les livres buddhiques da tontes les éeoles. Elle duait la résidence
de Coddhddana, roi des Cakyas; et e'est duns un jordin de plaisance qui en dépendait que
Siddhartha, depuois Cakyomund, vint au monde. Klaproily, duns une note trés-snbstantielle et fort
intéressante, a élabll qu'elle devait étre situde sor les bords de ls rividre Rohini, I'on des alflupnts
da la Rapti, et non loin das momagnes qui séparent le Népal do district de Garakpour. (Foe kous
ki, p- 199 sqq. Wilson, Jowrn, Roy. Asiat. Soc., 1.V, p. 123.) Quand nos légendes (et cela st
assex rare) parlent de la position de cette ville, elles le font en termes vagues; alnsi la ldgende
de Rudriyaya dit de Qikyamuni « quil est né sor e fane de I'Bimavat, su bord de la rivitre
« Bhigirathl, non Inin d¢ V'ermitage du Richi Kapila, » (Dicya avad., [. 411 b de mon man.) La
Bilidgirathi é1ant g Gange dans lu plus grande partde de son cours, il fondrsit eherchep Kapi-
lovastu beaucoup plus & I'ouest ou plus au sud qua ne le placeot les itintraires des Voyngeurs
chinois : I'expression de La légende ne doit done dire prise que pour une indication approximative.
Fa hian nous spprend qu'an temps de son voyoge dans Ulode, cette ville était déserte et ne
comptail plus qu'une dizaine de maisons. (For kaue ki, p. 108.)
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de la légende de Cikyamuni expose succinclement les raisons de son choix, et
voici ce qu'il nous apprend en ce qui touche la famille.

« Pourquoi, ¢ Religieux, le Bodhisaltva fait-il Pexamen de la famille dans
laquelle il doit naitre ? C'est que les Bodhisativas ne naissent pas au sein des
familles abjectes, comme celles des Tehindalas, des joueurs de flate, des fabri-
cants dJe chars, et des Puchkasas. Il n'y a que deux races au milien desquelles
ils naissent, la race des Brihmanes el celle des Kchattriyas. Quand c'est prin-
cipalement aux Brahmanes que le monde témoigne du respect, c'est dans une
famille de Brahmanes que les Bodhisattvas descendent sur la terre. Quand au
conlraire c'est principalement aux Kchattriyas que le monde lémoigne du res-
pect, alors ils naissent dans une famille de Kebatlviyas. Avjourd’hui, & Reli-
gieux, les Kchattriyas obtiennent tous les respects des peuples; c'est pour cela
que les Bodhisativas naissent parmi les Kchattriyas ). »

Ici, on le voit, l'existence et la supériorité des deux premiéres castes est bien
clairement avouée, et cela dans quel ouvrage ? Dans 'un des neuf livres canoni-
ques du Nord, dans la vie méme de Cikyamuni Buddha. Et cette espéce de
théme par lequel sont déterminées d’avance les limites entre lesquelles doit se
renfermer le choix du Bodhisattva est appliqué avee rigueur i tous les Buddhas
fabuleux ou réels qui ont précsdé Cakyamuni, puisqu'il en est bien peu que les
légendes fassent naitre dans une aulre caste que celle des Brihmanes et des
Kehattriyas. Je n'insiste en ce moment que sur la plus générale des consé-
quences qui résullent de ce texte, celle de I'existence de deux premiéres casles,
et notamment de celle des Kchattriyas; j'y reviendrai tout i I'heure quand
j'examinerai l'influence politique de lu prédication de Gikya sur I'organisation
de la société indienne. :

Les Sutras nous donnent moins de détails sur les Kchattriyas que sur les
Brahmanes, par une double raison. La premiére, c'est que les Brihmanes
sonl les adversaires véritables des Buddhisles, el que c'est i les converlie que
s'attache Gikyamuni ; la seconde, ¢'est que les Kchattriyas paraissent avoir favo-
risé d’une maniére spéciale un ascéte qui sortait de la méme caste qu'eux. Les
Sutras et les légendes sont remplis des marques de bienveillance que Gikyamuni
recevail de Bimbisara (2), roi du Magadha, de Prasénadjit, roi du Kogala, et

(1) Lalita vistara, 1. 13 b de mon man. Je reléverai dans |'Esquisse historique
rols conlemporains de Cikyzmuni, en y sjoutsant les détails dont ces noms s& [rouvenl apeom-
pagnés dans les légendes. La réonion de ces détsils forme un tablean unique dans I'bisoire de
Ilnde sncienne, vers le septibme o le sixiéme sibele avant nolre ére,

(2) Il n'est pas facile de déterminer, d'aprés nos manuserits, quetle doit tire Forthographe da
ce nom propre, qui Joue un grand role dons les légendes relatives & la via o i

: la prédication
de Cikya. On pourrsil rassembler autant d'antorités pour Forthographe Bimbasira que pour

ez noms des
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de Rudriyana, roi de Roruka. Un jour que (dkya se rendait dans un cimetiére
pour sauver par un miracle le fruit d'one fomme que son mari avait fait mourir
i l'instigation des Brihmanes, « il se trouvait dans Ridjagriha deux jeunes
« gens, I'un fils de Brihmane, I'autre fils de Kchattriya, qui étaient sortis
« dehors pour jouer ensemble, Le jeune Kehattriya avait une foi profonde,
« mais il n'en était pas de méme du jeune Brahmane ). »

Tous les rois de I'Inde centrale n’étaient cependant pas également favorables
# Gikyamuni, et celui de Radjagriha, Adjatacatru, persécuta longtemps le Reli-
gieux, et fit tous ses efforts pour le chasser de son royaume, en défendant a
ses sujets d'avoir aucun rapport avee lui (2). Au reste, quoi qu'il en soit des
raisons pour lesquelles les Kchattriyas paraissent moins souvent que les
Brahmanes dans les Siitras népalais, ces livres ne nous en ont pas moins con-
servé quelques traits propres non-seulement & établir existence de la seconde
casle, mais i faire connaitre quelques-uns de ses préjugés et de ses habitudes.

Les rois, qui sortaient de la caste des Kehattriyas, étaient en possession d'un
pouvoir illimité, et il ne parail pas que lenr volonté rencontrit d'autre obs-
tacle que les priviléges des castes. On en voit dont les ministres encourageaient
le despotisme par les conseils les plus violents. Le roi de Réruka (3) avait
besoin d'argent; ses deux premiers ministres lui dirent un jour: e Il en est
« d'un pays comme de la graine de sésame, qui ne donne pas son huile, i
¢ moins qu'on ne la presse, qu'on ne la coupe, qu'on ne la brille, ou qu'on ne la
« broie (4). » Je citerai plus bas, en parlant des luttes de (ikyamuni contre

celle de Bimbigdra. Jai eonsulté, afin de sortir de cette petite difficalté, les versions Ghétaines
du Kah-gyur, et elles m'ont parw trancher [a question en favenr de Vorthographe de Bimbisira.
Ce now v est tradnit Gzugs-tchansiiing-po, « 'essence de Fatre qui a un corps. » Ce litre, pen
clair en lui-méme, fat donnd an jeune printe par son pire Mahipadma, en mémoire de co fqu'an
moment ou I'enfant vint an monde, le corps de la reine sa mére resplendit comme le disque du
soleil a son lever. (Hdwiea, vol. ka on L[l & a.) Lemploi do suffixe tehan aprés gxugs indigue
un possessif; e'est done Bimbi et non Bimba que les interprites tibétains ont on sous les yenx.
Yajonte que Forthogruphe de Bimbizira est eolla qu'ont ndoptée les Buddhistes du Sud, ainsi
qu'on le peut voir dans le Mabévaisa de M. Turnour.

(1) Diydtichka, dans Divya avad., . 134 a,

) Avadiina caf., . 36 a. .

(3) Jo w'al jusqu'iei trouvé aueun renseignement précis sur ln position de cette ville, Lalégende
de Rudriyana, qui fut converti su Boddhisme par Vinflaenes de Bimbisira, roi de Ridjagriha,
nous apprend que Roroka était & Vorient de cotte dernidre ville, et qu'elle rivalisait par ses
richesses aveo la célébre Pitaliputira, la Palibothra des Grees, postérienrement & I'invasion
d'Alexandre. (Dic. avad., I. 306 a.) Ells ne devait pas dire fort éloignide de Ridjagriha, et ¢’est
probabilement dans Iy partie orientale du Bikar il fawdrait 1a chercher; mais je ne tronve an-
jourd'hni sur nos eartes que Row dont le nom olfre quelque amalogie avee eelni de Riruka. Je
n'ai d'aillenrs sucan renseignement sur cette localige,

(8} Rwdriyage, dans Divya avad., 1. 315 a.
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les Brahmanes, un acte de ce despolisme violent, dont le roi du Kécala est
Fauteur, Clest T'ordre que, sur un simple soupgon, il donne de mutiler son
propre [réve, en Ini faisant couper les pieds et les mains (1). On peut supposer
que les rois avaient droit de vie et de mort sur leurs sujets, ou au moins qu'il
suffisail de leur Jdécision pour que le coupable fat i Tinstant exécuté. Je vais
citer, & celle occasion, un exemple qui prouve que, dans le cas méme d'un
crime justement punissable, leur volonté seule était consultée. Le texte qui va
suivre aura de plus 'avantage de nous fire apprécier le véritable caractire des
légendes buddhiques.

« Il y avait & Mathurd (2) une courtisane nommée Visavadattd. Sa servante
se rendit un jour auprés d'Upagupta pour lui acheter des parfums, Visavadatth
lui dit & son relour: Il paralt, ma chére, que ce marchand de parfums te
plait, puisque tu lui achites toujours. La servante lui répondit : Fille de mon
maitre, Upagupta, le fils Ju marchand, qui est doué de beauté, de talent et
de douceur, passe sa vie & observer la loi. En entendant ces paroles, Visava-
dapta concut de I'amour pour Upagupta, et enfin elle lni envoya sa servanle
pour lui dire : Mon intention est d'aller te trouver; jo veux me livrer au plaisir
avec loi. La servante s'acquilta de sa commission auprés d'Upagupta ; mais le
Jeune homme la chargea de répondre & sa maitresse : Ma sceur, il n'est pas Llemps
pour toi de me voir. Or il fallait, pour obtenir les faveurs de Visavadattd,
donner cing cents Purdnas (3). Aussi la courlisane s'imagina-t-elle que [s'l la
refusuil, c'est qu'] il ne pouvait pas donner les cing cents Purlnas, C'est pour
quoi elle loi envoya de nouvean sa servante, afin de lui dire: Je ne demande
pas au fils de mon maitre un seul Kdrchdpana; je désire seulement me livrer
au plaisir avec lui. La servante s'acquilta encore de celte nouvelle commission,
et Upagupta lvi répondit de méme: Ma sceur, il n'est pas temps pour loi de
me yoir.

« Cependant le fils d'un chef d'artisans élait venu s'établic chez Visava-
datla, quand un marchand, qui amenait du nord cing cents chevaux qu'il
voulait vendre, entra dans la ville de Mathurd, et demanda quelle était la plus
belle courtisane; on lui répondit que c'etail Vasavadattd. Aussitot prenant
cing cents Purdnas et une grande quantité de présents, il se rendit chez la

(1) Prdtibdrya, dans Dirya avad., 1. 75 a. ;
{2) Mothuri est presque nuss| eélibre dans 16s ligendes des Boddhistes que dans les Livres des
Brihmanes. Cette ville, qui est silude sur la rive droite de la Yamund, fut visitée, au com-

m:mg;nunl dit ve sibele, par Fa hion, qui'y trouva le Buddhisme Oorissan. (Foe koue ki, p. 99
el

(3) Yoyez, sur ce mot et sur colni de Kdrchdpana qui vient plus bas, une note qui a éié rejetia
i ls fin du volume, Appendice, ne 111



DU BUDDHISME INDIEN. 131

courtisane. Alors Vasavadatta, poussée par la cupidité, assassina le fils' dy chef
d'artisans, qui était chez elle, jeta son ecorps au milien des ordures et ‘se livra
au marchand. Au bout de quelques jours, le jeune homme fut retir de des-
sous les ordures par ses parents, qui dénoncerent I'assassinat. Le roi donua
aussitdt Fordre aux exécuteurs daller couper i Vasavadattd les mains, fes
pieds, les oreilles et lo nez, et de la laisser dans le cimetiere, Les bourreanx
exéculérent l'ordre du roi, et abandonnérent la courtisane dans le lieu in-
diqué.

¢ Cependant Upagupta entendit parler du supplice qui avait été infligé & Va-
savadattd, et aussitdt cette réflexion lui vint & Pesprit : Cette femme a jadis
désiré me voir dans un but sensuel [et jo n'ai pas. consenti & ce qu'elle me
vit]. Mais aujourd'hui que les maivs, les pieds, le nez et les oreilles lu; ont é1é
coupés, il est temps qu'elle me voie, el il prononca ces stances :

"« Quand son corps était couvert de belles parures, quelle brillait d’'ornements
de diverses espéces, le mienx pour ceux qui aspirent & Paffranchissement el qui
veulent échapper 4 la loi de la renaissance 6tajy de ne pas aller voir cette femme.

« Aujourd’hui qu'elle a perdu son orgueil, son amour et sa joie, qu'elle a é1é
mutilée par le tranchant du glaive, que son corps est réduit & sa nature propre,
il est temps de la voir,

« Alors, abrité sous un parasol porté par un jeune homme qui 'accompagnait
en qualité de serviteur, il se rendit au eimetibre avec une démarche recueillje,
La servante de Vasavadatta était restée auprés de sa maitresse par attachement
pour ses anciennes bontés, et elle empéchait les corbeaux d'approcher de son
corps. [En voyant Upagupta] elle lui dit : Fille de mon maitre, celui vers
lequel tu m'as envoyée & plusieurs reprises, Upagupta, Savance de ce cdté., I
vient sans doute attivé par Famour du plaisir. Mais Visavadattd- entendant cos
paroles lui répondit :

@« Quand il me verra privée de ma beauté, déchirée par la douleur, jetée 2
terre, toute souillée de sang, comment pourra-t-il éprouver I'amour du plaisir?

« Puis elle dit & sa servante : Amie, ramasse les wembres qui ont ét6 séparés
de mon corps. La servante les réunit aussitdt et les cacha S0US un moreeau de
teile. En ce moment Upagupta survint, et il se plaga debout devant Vasavadattd,
La courtisane le voyanl ainsi debout devant elle, luidit : Filsde mon maitre, quand
mon corps était entier, qu'il éail fail pour le plaisiv, jai envoyé & plusicurs
reprises ma servanle vers toi, et tu m'as répondu : Ma seeur, il n'est pas temps
pour toi de me voir. Aujourd'hui que le glaive m'a enlevé Jos mains, les pieds,
le nez el les oreilles, que je suis jetée dans la boue et dans [a sang, pourquoi
viens=tu? Et elle prononga les stances suivantes :



132 INTRODUCTION A L'HISTOIRE

« Quand mon corps était doux comme la fleur du lotus, quiil était orné de
parures -el de vilements précieux, qu'il avail tout ce qui attire les regards, j'ai
é1é assez malheureuse pour ne pouvoir te voir.

« Aujourd’hui pourquoi’ viens-tu contempler ici un corps dont les yeux ne
peuvent supporter la voe, quiont abandonné les jeux, le plaisir, la joie et la
beauté, qui inspire I'épouvante et qui est souillé de sang et de boue?

« Upagupta loi répondit : Je ne suis pas venu auprés de o1, ma sceur, alliré
par Yamour du plaisir; mais je suis venu pour voir la véritable nature des mi-
sérables objets des jouissances de homme (1), »

Upagupta ajoute ensuite quelques autres maximes sur la vanilé des plaisirs el
la corruption du corps ; ses discours portent le calme dans Pime de Visava-
datd, qui meurt aprés avoir fait un acte de foi en Buddha, et qui va remaitre
aussitit parmi les Dieux.

J'ai cité ce morcean toul entier, quoiqu’il me se rattache i la discussion pré-
senle que par un Irait unique, la punition de Vasavadattd condamnée par la
volonté souveraine du roi. J'ajouterai seulement ici que la légende n'est pas
contemporaine de Cakyamuni, car elle se trouve dans un texte qui, comme je
le ferai voir autre part, est certainement postérieur & Pépoque d'Agdka (Ki-
ligoka),

Aux traits que je viens de citer, j'en ajouterai deux autres qui nous fonl pé-
nétrer assez avant dans les habitudes de la caste royale.

« Un Brihmane de Tchampd (2) avait une fille duoe grande beauté. Les
astrologues lui prédirent qu'elle mettrait an jour deux fils, dont I'un serail un
monarque souverain, I'autre un Religicux éminent par sa sainteté. Enhardi par
cette prédiction, le Brihmane alla présenter sa fille & Bindusira, roi de Pitali-
puttra, qui 'accepta et la fit entrer dans I'appartement des femmes. A la voe
de la jeune fille, les éponses du roi redoutant I'empire que sa beauté pouvail
lui donuer sur Vesprit de Bindusira, résolurent de la faire passer pour une
femme de la caste abjecte des barbiers, et lui apprirent & soigner la barbe el
la chevelure du roi.

« La jeune fille devint bientdt habile dans ce métier, el chaque fois qu'elle

() Pidicu pradine, dans Dieya avad., f. 175 b. Le recueil des légendes libélaines publié ré-
cemment par M. Schmidt reproduit 1 fonds de ce récit; mais en labregeant beancoup, il lui bte
une partie de son inlérét. (Der Weise und der Thor, p. 385, trad. all.)

{2) Tehampd et une ville anciennement célébre qui joue déjh un rile important dans les tra-
ditions de Mahibhirata. Fa hian 1a visits an commencement du ve si_hr.ln, (Foe koue ki, p. 328 el
320.) 11 est probable gqu'elle était située, sinon sur I'emplacement de Tehampapour ou Tehampe-

nagar, ville voisine de Bhigalponr, do meins non loin de 1. (Wilson, Jowrn, Hoy. Asinf. Soc..
LV, p 134
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commencait A remplir son office auprds du roi, ce dernier se couchait. Un
jour leroi, qui était content d'elle, lui offrit de lui accorder la grice qu'elle
désirerait, et lui demanda : Quelle faveur veux-tu? Seigneur, répondit la jeune
fille, que le roi consente & s'unir avec moi. Tu es de la caste des barbiers, lui
dit Bindusdra, et moi je suis un roi de la race des Kchattrivas -qui ai recu
Ponction royale; comment est-il possible que tu aies commerce avee moi? Jo ne
suis pas de la caste des barbiers, reprit-elle; je suis lafilled’un Brahmane quim’a
donnée au roi pour qu'il fit de moi sa femme. — Qui t'a done appris le métier de
barbier? dit le roi. — Ce sont les femmes des appartements intérieurs. — Jo
ne veux plus, dit Bindusdra, que (u fasses & Pavenir ce métier. Et le roi
déclara la jeune fille la premiére de ses femmes (1). »

Une autre légende, celle d'Acoka, fils et successeur de Bindusdra, nous offre
un exemple non moins curieux de la puissance des préjugds créés par les castes,
Tichya rakchitd, l'une des femmes do roi, avait concu une passion incestueuse
pour Kunila, fils du roi el d'une autre de ses femmes ; mais elle avait &té re-
poussée. Décidée & se venger, elle profite d'une maladie grave et réputée incu-
rable, qui menacait les jours du roi, pour semparer sans réserve de son esprit,
et obtenir durant quelques jours I'usage exclusif de la puissanee royale. Fextrais
maintenant de cette légende ce qui touche & notre sujet.

« Acdka, voyant que son mal était incurable, donna l'ordre suivant : Faites
venir Kundla; je veux le placer sur le trone; qu'ai-je besoin de la vie? Mais
Tichya rakehitd ayant entendu les paroles du roi, fit cette réflexion : Si Kunila
mote sur le trone, je suis perdue. Elle dit done au roi Agoka : Jo me charge
de te rendre la santé; mais il faut que tu interdises aux médecins Ventrée du
palais. Le roi défendit qu'on laissat entrer aucun médecin. De son coté, la reine
leur dit & tous : S'il se présente & vous un homme ou une femme (Jui soit at-
teint du méme mal que le roi, ayez soin de me le faire voir,

« Or il arriva qu'un homme de la caste des Abhiras (les pasteurs) fut atteint
de cette méme maladie. Sa femme alla faire connaitre I'état de son mari & un
médecin, qui lui répondit : Que le malade vienne me trouver ; quand jaurai re-
connu son état, je lui indiquerai le reméde convenable. L'Abhira se rendit en
conséquence chez le médecin, qui le conduisit en presence de Tichya rakehita,
La reine I'introduisit dans un lieu secret ot Iy fit mettre & mort. Quand I’'Abhira
eut été tué, elle lui fit ouvrir le venire, y regarda el apercul dans son estomac
un ver énorme. Quand le ver remontait, les excréments du malade lui sortaient
par la bouche; quand il descendait, ces ‘matiéres unpures prenaient leur cours

(1) Pdwmgu pradisa, dans Div. avad., [, 183 b,
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par en bas. La reine fit présenter au ver du poivre pilé, et il 'en mourut pas ;
elle lui it donner de méme sans succés du poivre long et du gingembre, Enfin
on le loucha avec de l'vignon; aussitot le ver mourut, et il descendit par les voies
inférieures. La reine alors alla dire au roi : Seigneur, mange de l'oignon, et tu
seras rélabli. — Reine, lui réponditle roi, jesuisun Kchattriya, comment pourrais-
je manger de T'oignon? — Seigneur, reprit la reine, cest comme médicament
que tu dois prendre cette substance afin de sauver ta vie. Le roi mangea de
Voignon, et le ver mourut, et il sortit par les voies inférieures (1. »

Je n'ai pas besoin de faire remarquer que le scrupule qui empéchait le roi
Acoka de manger de I'oignon, quoique dominant aussi chez les Buddbistes, a sa
source dans la défense brihmanique formulée par la loi de Maou (2). Mais il
est important de noter que le fait raconté tout & I'heure se passe, daprés la
légende, i une époque o le roi Acoka était déja enlidrement converti au Bud-
dhisme ; et cependant le préjugé fondé sur Pexistence de la caste exergail encore
sur sen espril un aussi puissant empire !

Les passages que je viens de rapporter suffisent pour faire connaitre la véri-
table position des deux premidres classes, celle des Brabhmanes et celle des
Kchattriyas, dans la société indienne. D'autres textes fixent, avec une préci-
sion & peu prés égale, la position des castes inférieures, que l'on voit livrées au
commerce, & l'agriculture et enfin aux professions serviles. Je ne m'arréteraj
pas & rapporler ici les noms de toutes les castes citdes dans les Sitras; l'or-
ganisation politique de la société indienne, au temps de Cikyamuni, est sufli-
samment déterminée par les noms de celles qui ont paru dans les passages
cilés plus haut. Je me contente de rappeler ici, d'aprés les Siitras, le double
principe sur lequel reposaient I'existence et la perpétuité des castes. Le pre-
mier de ces principes était I'obligation o0 chacun se trouvait de ne se marier
quavec une femme de sa propre classe. Cetle régle flait si universellement
admise au lemps de la prédication de Gikya, qu'oa la voit appliquée & chaqua
instant dans les Sfitras et dans les légendes da Divya avaddna. Toules les fois
qu’il est question d'un mariage, le texte ajoute la formule ordinaive: « I prit
une femme dans une famille égale 4 la sienne (3). » L'histoire de Gikvamnuni
nous en fournit un trés-curieux exemple. Le jeune prince, que Pon pressait de
se marier, avait déclaré que la considération do la caste ne I'arriterait pas, et
quil prendrait indifféremment une fomme parmi les Brihmanes, les Kchat-
triyas, les Viigyas ou les Gadras, il en trouvail une qui répondit ay lype de

(1) Kundla, dans Divya avaddna, 1. 200 b,
(2) Mdnava dharma cistra, |. v, s1. 5,

() Tehddd pakcha, dans Divya avad., [. 281 b el pass,
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perfection quil s'élait formé. Le Brahmane qui exercait les fonctions de
prétre de famille auprés du roi Guddhidana fut chargé de chercher la fomme
accomplie que désirait le prince, et il la trouva dans la maison d'un artisan de
Kapilavastu, nommé Dandapdni. En conséquence, le roi Guddhodana lui 6t
demander sa fille pour le jeune Gdkya. Mais que répond Dandapini? ¢ Sui-
« goeur, le prince a été dlevé déns sa maison au sein du bonheur ; et de plus,
« c'est une loi de famille parmi nous, que nos fillss ne soient données en
« mariage qu'd celui qui sait un métier, et non & un autre. Or le prince ne
« connail -aucun: mélier; il ne sait manier ni Pépée, ni Vare, ni le car-
« quois, ete. (1), » Le roi saréle devant cette objection, et Gakya est obligé
de montrer les connaissances qu'il posséde dans tous los arts, connaissances au
nombre desquelles sont comprises celles qui ont trait aux arts libéraux, comme
I'étude des vocabulaives antiques (Nighantu), In lecture des livres sacrés, des
Védas, des Purlinas, des Itihdsas, des traités de grammaire, I'explication des
termes obsolites, la lecture, la métrique, le rituel, Fastronomie (2.

Le second principe de la conservation des castes était 1'hérédité des profes-
sions, el ce principe n'était pas moins généralement respecté que le premier.
Le fils du marchand suivait la profession de son pére (3); le fils du boucher
étail boucher, parce que son pire et ses ancbtres I'avaient é1é avant loi (4).
Respectés par toutes les classes, depuis le Brahmane jusqu'au Tehandala, les deux
principes que je vieos de rappeler formaient la base sur laquelle reposait I'édifice
de la sociélé dont le Manava dharma cistra novs a conservé le plan et le tableau.

C'est au milien d'une société ainsi constituse que pagmit, dans une famille
de Kchattriyas, celle des Gikyas de Kapilavastu, qui se prélendait issue de I'an-
lique race solaire de I'lnde, un jeune prince qui, renoncant au monde a I'dge
de vingt-neuf ans, se fit Religieox sous le nom de (dkyamuni, ou encore de
Cramgna Giutama. Sa docteine, qui selon les Stiras étuit plus morale gue
mélaphysique, au moins dans son principe (D), reposail sur une opinion admise

- comme un fail, el sur une espérance présentée comme une certitude, Cotte opi-

nion, c'est que le monde visible est dans un perpétuel changement; que la
mort succéde & la vie, et la vie & la mort ; que I'homme, comme tout ce qui

(1) Lalita vistara, ch. i, £. 70 &, ¢t 80 @ de mon monuserit. Une circonstance analogue se
lrouve rapportée dans une des légendes tibétaines du recueil récemment publié par M. Schmidt.
{Der Weise und der Thor, p- 34 et 355, trad. all.)

(2} Lalila vistara, ch. xu, {. 87 u.

(2) Kdfikarga, dons Divya avad., 1. 1 et pass.

(&) Id. ibid., 1. 5 b.

(5) Ca} fait n'a pas dchappé & M. Benfey. (Indien, P 204, extrait de IEncyelopédie d'Ersch st
Grober.) -
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I'entoure, roule dans le cercle éternel de la transmigration ; qu'il passe succes-
sivement par toutes les formes de la vie, depuis les plus élémentaires jusquaux
plus parfaites ; que la place qu'il occupe dans la vaste échelle des ires vivants
dépend du mérite des actions qu'il accomplit en ce monde ; et qu'ainsi I'homme
vertueux doit, aprés celle vie, renaitre avee un corps divin, et le coupable avee
un corps de damné; que les récompenses du ciel ot les punitions de V'enfer
wont quune durée limitée, comme tout ce qui est dans le monde ; fque le temps
épuise le mérite des actions vertueuses, tout de méme quiil efface la faute des
mauvaises ; et que la loi fatale du changement raméne sur la terre et le Dieu et
le damné, pour les mettre de nouveau 'un et Tautre I'épreuve et leur faire
parcourir une suite nouvelle de transformations. L'espérance que Cakyamuni
apportait aux hommes, c¢'était la possibilité d'échapper 4 la loi de la transmi-
gration, en entrant dans ce qu'il appelle le Nirvina, clest-d-dire 'anantisse-
ment. Le signe définitif de cet anéantissement était la mort ; mais un signe pré-
curseur annongait dés cette vie 'homme prédesting i celte supréme délivrance ;
¢'élait la possession d'une science illimitée, qui lui donnait la vue mette du
monde, tel qu'il est, ¢'est-i-dire la connaissance des lois physiques el morales :
el pour lout dire en un mot, c'était la pratique des six perfections transcen-
dantes : celle de 'aumodne, de la morale, de la science, de I'énargie, de la
patience et de la charité. L'autorité sur laquelle le Religieux de la race de
Cikya appuyait son enseignement était toule personnelle; elle se formait de
deux éléments, I'un réel et Pantre idéal. Le premier élait la régularité et la
sainleté de sa conduite, dont la chasteté, la patience et la charité formaient les
traits principaux. Le second était la prétention qu'il avait d’étre Buddha, ¢'est-i-
dire éclairé, et, comme tel, de posséder une science el une puissance
surhumaines. Avec sa puissance, il opérait des miracles; avec sa science, il se
représentait, sous une forme claive et compléte, le passé et Vavenir. Par 1 il
pouvail raconter tout ce que chaque homme avait fail dans ses existences anté-
rieures; et il affirmail ainsi quun nombre infini d'dtres avait jadis alteint
comme lui, par la pratique des mémes vertus, 4 la dignité de Buddha, avant
dentrer dans 'anéantissement complet, Il se présentait enfin aux hommes
comme leur sauveur, et il leur promeltait que sa mort n'anéantirait pas sa doe-
trine, mais que cette doctrine devait durer aprés lui un grand nombre de sideles,
el que quand son action salutaire aurait cessé, il viendrait au monde un nouvean
Buddha, qu'il annoncait par son nom, et qu'avant de descendre sur la terve il avait,
disent les légendes, sacrd lui-méme dans lé ciel, en qualité de Buddha futur (1)

(1) Lalila vistara, [. 5 a d¢ mon man, Csomn, Life of Shakya, dans Asial, Res., 1. XX, p. 287,
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Voilh ce que nous apprennent les Stitras de la position et des desseins de
CAkyamuni au milieu de la sociétt indienne; et ¢est 14, si je ne me trompe, la
forme la plus simple et la plus primitive sous laquelle se présente sa doctrine,
tant qu'elle n'est encore, comme dans ces traitds, qu'a Uétat de prédication.
Que d'autres livres du Népil, tels que les diverses éditions de la Pradjii pa-
ramitd, nous offrent un systéme plus régulier et qui embrasse un bien plus
grand nombre de questions que ealles (qui sont indiquées dans les Sitras, cela
ne doit pas nous surprendre ; mais ce n'est pas ici le lien do comparer le Bud-
dhisme développé de la Pradjiid avec celui des Siteas ; ce qui nous importe en
ce moment, c'est de fixer, d'aprés cette derniére classe de traités, la position
dans laquelle Cakyamuni se trouvait au milieu des Brahmanes, des Kchattrivas
el des autres castes. Il est claie qulil se présentait comme un de ces ascéles qui
depuis les temps les plos anciens parcourent I'Inde en préchant la morale,
d'autant plus respectés de la société qu'ils affectent de la mépriser davantage ;
c'est méme er se placant sous la tutelle des Brahmanes qu'tl était entré dans
la vie religieuse. Le Lalita vistara nous le montre en effet se rendant, au sortiv
de la maison paternelle, auprés des plus céldbres Brihmanes, pour puiser i
leur école la science qu'il cherche (1). Quand il a obtenu de ses maitres ce
qu'ils peuvent lui apprendre, quand le plus habile I'a méme associé 2 I'exercice
de ses fonctions de précepteur, Gikya se livre, comme tous les ascites, i de
rudes morlifications, & une longue et rigoureuse abstinence; et le Lalita vie-
tara, qui retrace tous les détails de cette partie de sa vie, termine naivement
son récit par cette réflexion instructive : « C’élait pour montrer au monde o
« spectacle d'actions étonnantes (2). » Cakyamuni, ou le solitaire de la race de
(akya, ne se distingue pas, & I'origine, des autres solitaires de race brihma-
nique ; et on verra tout & Pheure, quand je rassemblerai les prenves des luttes
qu'il était obligé de soulenir contre les autres asciles ses rivaux, que le peuple,
Elonné des perséeutions dont il était I'objet, demandait quelquefois & ses adver-
saires quelles raisons ils avaient de le tant hair, puisqu’il n'était quun mendiant
ComIne eux.

Il n'est pas moins évident que I'opinion philosophique par laquelle il justi-
fiait sa mission dtait partagée par toutes les classes de la société : Brahmanes,
Kehattriyas, Vaigyas et Cidras, tous croyaent également i la fatalité de la trans-

(1) Lalita vistara, ¢h. xv1, f. 125 b sqq. de mon manuserit. 1 se mel d'abord sous Ia diseipline
d"Aria Kilima, et ensuite sous celle de Rudraka, fils de Rima, qui résidait pris de Ridjagriha.
Les livres pilis nomment le premier de ces Brihmanes Alira Kildma. (Turnour, Journ. Asiat.
Sor. of Bengal, 1. VIL, p. 1004.)

(2) Lalita vistara, 1. 135 b de mon man.
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migration, & la répartition des récompenses et des peines, & la nécessité et en méme
temps & la difficulté d'échapper d'une manidre définitive aux conditions perpétuel-
lement changeantes d'une existence toute relative. Jusque-1a le solitaire de la race
de Cakya n'élait pas en opposition avec la société brihmanigue. Kehatiriya par
la naissance, il étail deveou ascile, comme quelques aulres, el notamment
Vigvimitra, avaient fait avant loi (1). 1l conservait méme, dans un des noms
qu’il portait, la trace du lien essentiellement religieux qui ratlachait sa famille
4 la caste brihmanique; il se nommait le Cramana Giutama, ou l'ascile Gau-
tamide, sans doute parce que Gdutama était le nom de famille sacerdotal de
la race militaire des Cikyas, qui en qualité de Kchattriyas navaient pas d'an-
cétre ni de saint tutélaire & la manitre des Brahmanes, mais qui avaient pu
prendre, ainsi que la loi indienne autorise, le nom de Pancien sage & la race
duquel appartenait leur directeur spirituel (2}, Philosophe et moraliste, il
croyait & la plupart des vérités admises par les Brihmanes ; mais il se séparait
d’eux du moment qu'il s'agissait de tirer la conséquence de ces véritds et de
déterminer les conditions du salut, but des efforts de 'homme, puisqu'il substi-
tuail l'anéantissement et le vide au Brahma unique dans la substance duquel
ses adversaires faisaient rentrer le monde et 'homme,

Je vais maintenant extraire des Sotras les passages qui m’ont paru de nature
@ jeter le plus de jour sur les points suivants: la position de Cakya et de ses
disciples & I'égard des Brihmanes et des autres ascétes en” général ; le but que
Cikya et ses Religieux se proposaient en commun ; les lultes que le chef sou-
lenail contre ses adversaires ; les moyens de conversion qu'il employait, el I'ac-
lion que son enseignement devait & la longue exercer sur le systéme brahmanique
des castes. Ces divers sujels sont souvent mélés entre eux dans le méme

(1) Outre Vigvimitrs, doot la légende est bien connne par le Rimiyapa, les anclens Itihisas
que citent les eommentatenrs des Védas, ou des traltés formant des espiees d'oppendices b ces
anclens livres, parlent d'un guerrier de la race des Kuruos qui devint Brihmane. (Comement, sur [e
Nirukta, 1 partie, p. 49 b de mun menuserit.)

(2) Yoyez dons le Foe kowe ki, p. 309, une note dans lafuelle je me suois effored d'expliguer
cetle difficulté. Les analyses de Csoma nous apprennent que Maudgalyayana, en s'sdressant sux
Cikyus de Kapilavasia, leur disait « Ginlamih » on « Giutamides, » {Asiat. Res., 1. XX, p. 74; al
Journ. Asial. Soc. of Bengal, v. 11, p. 386 sqq.) Mais cels prouve seulement que les (ikyas pre-
naienl le nom de Gdulamas. L'origine de ee litre resie inconnue, et lexplication que j'en propose
n'est éncors qu'une conjecture. Un falt curienx, quoiqu'il me nons avance pas beaneonp sur la
question d'urigine, e'est que, de nos jours encore, il existe dans le district de Gorskpour, o'este
d-dire dans le pays mémo o0 st nd Gikyamunif, une brunche de la race des Rudjpouts, qui
prend le nom de Giulomides, (History, etc., of East. India, 1. 11, p. 458.) Fr. Hamilion, anquel on
doit la connaissance de ce fait, o rassemblé tonehant ces Radjpouts Giutamides des détails un

pea confus. Il n'explique pas comment une famille de Kchattriyas peut se dire issue d'un saint
brihmanique,

=4
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passage, et I'on ne s'attend pas sans doute & en trouver ici une classification mé-
thodique ; le point qu'il importe d'établiv, ¢'est Fimpression qui résulte, pour
tout lecteur impartial, de I'étude des Siitras, envisagés sous ces divers points
de vue,

Un des faits que la lecture des Sitras et los légendes du Divya avadina met
le mieux en lumiére, c’est que Cdkyamuni et ses Religieux étaient placés, au
milien de la société indienne, sur le méme rang que les ascdles d'une autre
origine. Cetle assertion, pour n'étre pas exprimée d'une maniére anssi alfirmalive,
o'en est pas moins an fond le fait que démontre lo plus évidemment 'étude
des Sttras. J'ai rappelé tout & I'beure i quelle discipline Gdkya s'était soumis
pour pénélrer les mystéres les plus secrets de la science brihmanique. Aucan
des maitres sous |'enseignement desquels il se place successivement ne trouve
ses prétentions insoliles, et la légende du Lalita vistara nous apprend méme
que I'un de ces Brihmanes partage avec lui son fitre de précepteur (1). Cing
des disciples de ce Brahmane sont tellement frappés des progrés de Cakya,
quils quittent leur ancien maitre pour Sattacher au nouvel ascéte (2, 1l est
vrai que quand, épuisé par une abstinence excessive, Gikya est obligé de prendre
quelque nourriture el de renoncer & des jetnes trop prolongés, les cing disci-
ples, choqués de cette infraction i la régle, labandonnent pour aller seuls auprés
de Bénarés continuer leur vie de mortifications (3); mais Cdkya les retrouve

(1) Lalita vistara, {. 129 @ e1 b de mon man.

(2) Lalita vistara, £. 130 b d¢ mon man. Le Mahivastn cite les noms de ees cing premiers
diseiples qui sont sppelés « de bonne casle. » Il n'est pas sans intirét de les comparer avec les
transeriptions qu'en donnent les Chinois. (Foe kowe ki, p. 310.) Lo premier cité ost Adjiidta
Riandinya: les Chinois le nomment A jo kiao tehhin ju, et disent tris-bien que A jo (Adjfidta)
sigoitle sachant, et que Kiundinga est lo nom de famille de ce Brihmane ; on connait en effet uno
Fumille brihmanique des Kiopdinyas. Le second est Agvadjit, ebiez les Chinois O pi, ou selon Hinan
thsang, A chy pho chy. (Foe Kone ki, p. 267 ) Son nom est exsetement rendu par « maitre da cheval. »
Ce Religicnx diait da o famille de Gikya. Le rroisibme est Bhodraka ou Bhadrika, ehez las
Chinois Po thi. Quelque Moignée que cetls transeription paraisse étre de V'original, sans doute
parce qu'elle passe & travers le milieu da pili, elle n'en est pas moins rendue trés-probable par
Ia traduction de « petit sage » qu'en donnent les Chinois. La nolion de petit est en effet dans lo
sulfixe ka de Bhadraka. On dit que ce personnage élait également de la famille de Cikya, et l'an
trouve la légende de sa conversion au Buddhisms duns FAvadina gataka. (. 214 b.) Le quatridme
est Viehpa, que les Chinois connsissent sous fe nom de Dagabala Kieyapa; mais ils lai donpent
aussi le nom de Pho fou, qui ne pent &ire autre ehose que Vichpa, d'sutant plus que Pho fou est
traduit en tibdtain par Rlangs-pa, ce qui est exactement le sens dn sanseril vdehpa (vapeur): ce
Religieox tenaiy 8 Cikya por ses oneles matornals, Le cluguitme st Mabirita, on plutdl Mahi-
nims, comme |'éerit Csuma. ( Asial. Researches, 1. XX, p. 993.) Les Chinois Iranserivent exselement
co nom Ma ha nan (Foe kowe ki, p- 203); Uls lob donnent encore celui de Keow & thai teeu, « lo
« prince royal Keou li. » Mahindma était le fils ainé du ro| Amilddana et le cousin germain de
Cikya. (Mahdrastu, I, 356 a de mon man. Csoma, dsiaf, Researches, 1. XX, P 263.) i

(3) Lalita vistara, 1. 130 b de mon mamn.
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plus tard, et la vue de ses perfections physiques et morales les touche de nou-
veau et les converlit pour jamais a sa loi (1).

Il v’y a dans tout ceci rien qui n'ell pu arriver également & un ascéte
brihmanique, et Cakya, tout Kchattriva quiil #ait, est mis par la légende
exaclement sur le méme pied qu'un Brihmane. D'autres lextes nous font voir
ses disciples & peine distingués de ceux qui plus tard devinrent lears adver-
saires violents. Entre plusieurs passages que je pourrais invoquer, j'en citerai
un seul, qui nous montre un des plus z6lés partisans de Gakyamuni distribuant
également ses aumdnes aux Buddhistes et aux Brihmanes, el disant au gardien
de la porte de sa maison: « Ne donne pas entrée aux Tirthyas (2) (ce sont les
« ascéles brihmaniques), pendant le temps que I'Assemblée des Religieux,
« ayant i sa téte le Buddha, sera occupée & prendre son repas; mon intention
« est de ne recevoir les Tirthyas qu'aprés I'Assemblée (3). » Et la différence
(ui existe entre ces deux espices d'ascétes, le Brihmane et le Buddhiste, est
assez peu tranchée pour qua la vue de Kigyapa, c'est-i-dire de I'un des pre-

(1) Mahdeastu, I. 350 a de mon man. L'endroit oi Cikya retrouva sés cing premiers disciples
est lrés-célibre dans les légendes: on le nomme Rechipalana Mrigadiea, « le lien ol sont tombés
« les Nichiz dans le Bois des antilopes. s Voici comment le Lalita vistara expose l'origine de
celle démomination : « Dans ce temps-1a il ¥ avalt i Varigasi, dans le Bois des antilopes, an lien
« nomm¢ Hichipatana, cing eents Pratydka Buddhas qui y vivaient. Avant appris la nouvelle, ils
« s'élevérent en I'air & une hauteur de sepl empans, et entrant dans I'élément de la lumiére, ils
¢ s'évanonirent semblables i des métdores. Ce qu'il v avait dans lenr corps de bile, de phlegme,
¢ de chair, d'0s, de muscles et de sang, toul cela fut eonsumé par le fen, et leurs COTRS purs
¢ lombérent i terre. On dit alors: Les Richis sont tombés iei ; de | vint ensuite 4 ce lien le nom
« de Hickipatana, la chate des Richis. » (Lalita vistara, [. 12 bel 13 a.) Le méme texte donne
une mauveise explication du nom de Mrigadiva, « Bois des antilopes. » La voiei: Abhaya-
dattictcha tasmin mrigdh prativasanti, « les gazelles y hobilent en possession de la séheurit, »
comme si mrigaddva était formé des ¢léments qui se lrouvent dams dafta, savoir dd, el dans
vasanli, savoir va. Fa hian, au commencement du vo sibole de motre dre, visita ce liew edlabre ; il
le nomme dans sa relation « le pare des cerfs de I'lmmortel. » (Foe kowe ki, p. 30§.) Par
I'Immortel il faul entendre un Pratyéka Buddha, qui en apprenant que le fils du roi Coddhddans
allait devenir Buddha, entra lui-méme dans le Nirvigpa. Cest, comme on ls voit, notre légende
tris-légirement tronsformée.

{2) Le terme de Tirthya, ou Tirthika, ou encore Tirthakara, signifie littéralement « eeluj qui
« fait ¢ pilerinage des élangs saerés. » Cest le titre par lequel les livres buddhiques désignent
d'nne maniére générale les ascites et les Religieux brihmamiques. Je crains que M. Sehmidi
n'ait confondu ce mot avec celul de Tirkika, « ralsonneur, sophiste, » quand il a cru poavoir
avancer que le mot sanserit Tirkika éwil derit par les Mongols Tirtika. (Mém. de §Acad. des
sciences de Smint-Pétersboury, 1. 11, p. 44 et note.) Jo ne vois pas pourquoi le Tirtika mongol ne
seTail pas simplement la transeription du sanserit Tirthika. M. Schmidy est, je erois, plus heurenx
fuand il réduit le mot mongol Tars on Ters & o'étre quone altération de ces deax mols sans—
crils; seulement, ¢'est de Tirthika qu'il faut le tirer, Cette remarqoe me parsit metire 4 néant
toutes :es hypothises par lesquelles on a vouln retrouver les Parses dans les Ters des aulenrs
mongols.

(3) Niigara avalambikd, dans Divya avadina, f. 38 a, Sedgata, ibid., 1L 86 b,
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miers et des plus fervents disciples de Cikya, le gardien le prenne pour un
mendiant brahmane et lui ferme la porte (1), Celle égalité presque complite
des deox ordres est exprimée de la maniére la plus claire par la formule qui
revient & chaque ligne des Sitras primitifs : Cramana Brikmana; cest-i-dire
les Cramanas el les Brahmanes, formuole d'aprés laguelle le seul avantage que
se donnent les Buddhistes, c’est de se nommer les premiers (2). Gikya est sou-
venl représenté parcourant le pays, entouré de I'Assemblée des Religieux, et
suivi d'une foule de Brahmanes, de marchands et de maitres de maison (2). Une
formule souvent répétée, et qui a pour objet d'exprimer Pétendue de la science
du Buddha, renferme ces mots : « Connaissant les créalures, y compris les
(iramanas et les Brihmanes (4). » Ces faits et d'autres semblables prouvent que
les Buddhistes et les Brihmanes vivaient ensemble dans le méme pays ; ils ap-
partiennent, & ce titre, & I'histoire du Buddhisme indien, et sont certainement
antérieurs de bien des siécles i la séparation violente qui a expulsé de I'Hin-
dostan les croyances qui se rattachaient i la prédication de Cdkyamuni.

Le but que se proposait le solitaire da la race de Cakya n'est pas moins clai-
rement établi par les Siitras. Il voulait sauver les hommes, en les détachant du
monde el en leur enseignant la pratique de la vertu. A cet effel, il cherchait &
les convertir & sa doctrine, et & s'en faire des disciples qui pussent la répandre
et la perpétuer aprés lui. Encouragés par I'exemple de ses vertus et par le
souvenir des épreuves qu'il leur disait avoir traversées dans des exislences anté-
rieures, ses disciples s'imposaient les plus rudes sacrifices pour arriver, comme
lui, & la perfection de la sainteté. Il n'est pas rare d’en voir qui renoncent & la
vie, dans le désir et la ferme espérance d'arriver un jour 4 I'état supréme de
Buddha parfaitement accompli. Leur dévouement est cependant plus désintéressé
que celui des Brihmanes, qui se livraient & de rudes pénitences, pour partager
daos une autre vie le séjour d'Indra ou celui de Brahma, car la perfection &

(1) Negara avalambikd, dons Divya avadina, . 35 b, Klaproth a déji constaté qu'il exislait an
temps de Cikyamuni plusieors Brihmanes do nom de Kicyopa, qui sont souvent cités dans les
légéndes, savoir, Maki kigyapa, Uruvilvi kigyapa, Gayd kigyapa et Nadi kigyopa. Suivant les
textes consultés par Klaproth, ces trois derniers Kicyopas étaient fréres, ot on doit les distingner
de Mahi kigyapa. (Foe kowe ki, p. 292.) 11 y famt ajouter lé Dacabala Kicyapa, autremenl nommé
Viichpa, dont nous avons parlé tout & I'leure en énumérant les cing premiers diseiples de Cakya,
dont il faisait partie. A la mort de Cikya, ce dernier Kigyapa était un des quatre plus grands
apditeurs de Cikya qui existassent dans V'lnde. (Csoma, Asiatic Researches, t. XX, p.315.)

(2) Supriya, dans Divya avad., {. §i a. Pritikdrya, ibid., I. 74 a. Dharmas rutchi, ibid., 1, 113 a.
Djydtichka, ibid., 1. 137 a.

(3) Supriya, dans Dicya avad., (. 44 a. Kanaka varua, ibid., 1. 146 b, Acad. rab., . 81 b, {1 a,
106 b, 120 b, 122 a, 127 b,

(4) Ripavati, dans Divya acad., {, 242 a.
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laquelle aspire Iascile buddhiste ne doit pas I'élever seul, et o'est pour én faire
partager le bienfuit aux autres hommes qu'il la recherche au milieu des plus
difficiles épreuves. Les Sitra et les légendes nous offrent plus d'un exemple de
cette tendance des conversions buddhiques, tendance qui place presque sur le
méme rang, sauf le but, les sectateurs de Buddha et les adorateurs de Brahma.
Quand A¢dka mourant laisse empire de la terre, dont il se croyait le maitre, i
FAssemblée des Religieux du Buddha, il £'écrie qu'il n'accomplit pas cet acte
de générosilé pour en recueilli le fruit, soit dans le ciel d'lndra, soit daos le
monde de Brahma, mais pour obtenir la récompense que mérile sa loi en Bha-
gavat (1). Un jeune Brdhmane, qui s'est retiré au fond d'une forét, pour se
livrer, dans I'intérét des dtres vivants, & une pénitence extraordinaire, donne son
corps en pature & une tigresse affamée, qui venait de mettre bas. Au
de consommer ce sacrifice héroique, il s'écrie: « Comme il esl vrai que je
« n'abandonne la vie, ni pour la royauté, ni pour les jouissances du plaisir, ni
« pour le rang de Cakra, ni pour celui de monarque souverain, mais bien pour
« arriver & I'élat supréme de Buddha parfaitement accompli (2). » On tronve
dans un autre Sitra, celui de Tchandra prabha, une allusion & une légende
semblable, celle de la femelle du tigre, dont on doit une double traduction &
M. Schmidt, exécutde d'aprds deux ouvrages mongols, I'Uligeriin dalai et I'Altan
gerel 3. Dans ce méme Sitra, le roi, au moment d'abandonner la vie, prend
les Dieux & témoin qu'il accomplit un aussi grand sacrifice, non pas pour
obtenir les récompenses qu'on en attend d'ordinaire, récompenses qui sont I'état
de Brahma, celui de Gakra, ou celui de monarque souverain, mais pour devenir
un jonr un Buddha parfait.

Iei, comme dans bien d'autres textes, se monltrent & la fois la ressemblance et
la différence du Buddhisme comparé au Brihmanisme. La croyance i la sainteté
du suicide en vue d'un but religieux est la méme de part et d'autre, parce
qu'elle repose sur celte antique sentence de réprobation, portée contre Jo corps
par l'ascétisme oriental. Et dans le fait, si la vie est un état de douleur et de
péché, si le corps est une prison ofi I'dme languit captive et misérable, quel
meillear usage peut-on en faire que de Sen débarrasser soi-méme ? Ef aveg
quelle ardeur I'ascite ne doit-il pas se porter i ce sacrifice, s'il croit se ra
procher ainsi plus vite du but élevé promis & ses efforts ! Clest 14, on n'en peut

moment

(1) Agdka, dans Divya avad., [, 211 a.
(2) Repavadi, duns Dicya avad., 1. 115 b.

(8) Mongol. Gramm., p. 192 sqq. Le récit de I'Uligeriin dalai se trouve naturellement reproduit

dans la traduction allemande dg recueil original tibétain publié par M, Schmidt, (Der Weise wnd
der Thor,p. 21 sqq.)
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douter, le sens de ces immolations volontaires qui se consomment encore de
nos_ jours sous le char de Djagannitha. Les légendes buddhiques ol j'en trouve
des exemples se rapportent, il est vrai, & des époques tout A fait mythologi-
ques ; el il est permis de supposer qu'on ne les a placés dans ces lemps loin-
tains que parce qu'il efit éé difficile d'en vencontrer de pareils pendant les
premiers siéeles de I'établissement du Buddhisme. Cependant, quoi qu'il puisse
étre des fuits en eux-mémes, la tendance des légendes de ce geure n'en est pas
woins ideptique avec celle des idées qui poussent de fanatiques sectaires A se
torturer et & se er pour Vichnu le bienveillant, ou pour I'implacable Dévi.
Dans nos légendes, le but est différent ; il faut méme le dire, cette différence
est tout enlidre & Iavantage des Buddhistes, puisque le sacrifice que simpose
l'aseéte est lonjours dans lintérét de 'humanité tout entidre (1). Mais cette
différence pouvait aisément disparaitre aux yeux du peuple devant I'indentits de
Fespril et des moyens ; et le zéle avec lequel les Religienx buddhistes exaltaient de
semblables sacrifices suffismt pour leur faire partager avec les autres ascles
qui les pratiquaient aussi les respects de la multitude.

Ce qui semble appuyer cette supposition, c’est la nature des reproches que,
suivant nos Sdtras, les Brahmanes adressaient & Cikyamuni et & ses disciples,
Je sais que ces reproches sont rapporlés par des Buddhistes, qui ont pu choisir
entre ceux auxquels il leur était le plus facile de répondre, tandis qu’ils ont da
taire les objections purement philosophiques, objections bien autrement araves,
que les commentateurs des systémes brAhmaniques du Samkhya et du Nydya
font aux sectateurs de Cikyamuni. Mais, je le répdte encore, il est ici question
des légendes relatives aux premitres prédications de Cikya, et non d'un systéme
arrélé qui se defend avec des armes semblables & celles par lesquelles on I'at-
tague. Aussi, quand méme les rédacteurs des Sdtras auraient & dessein passé
sous silence la polémique dont les opinions de Cdkyamuni doivent avoir &6
'objet de la part des Brihmanes, les reproches moins sérieux qu'ils mettent
dans la bouche de leurs adversnires peuvent toujours leur avoir élé faits,
quelque pea philosophique qu'en soit le motif.

Un des griefs qui animaient d'ordinaire la caste brahmanique contre les Bud-
dhistes, c'est que ces derniers, livrés comme elle & la vie ascétique, et se
signalant aux respects du peuple par la régularité de leur conduite, enlevaient
aux Religieux des autres secles une partie des hommages et des profits qui leur
revenaient auparavant. Nous verrons tout & lheure six Brihmanes, qui voulaient
essayer leur puissance surnaturelle contre celle de Gikya, se plaindre hantement

(1) Ceme distinetion n'a pas échappé 4 M. Benfey. (Indien, p. 199, col. 2)
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du tort qu'il leur faisait depuis qu'il avait émbrassé la vie religiense. Une autre
légende, celle de Dharma rutchi, reproduit ces plaintes ; mais elle en reporte le
sujet el les auteurs & une époque toute mythologique, sous Kehémamkara,
I'un des Buddhas fabuleux antérieurs & Cikyamuni. Un marchand, qui avait
amassé de vastes richesses daus un voyage sur mer, voulut agrandir et orner
le Stipa, on le monument de ce Buddba. « Mais les Brihmanes qui habitaient
« la ville, s'étant tous réunis, se rendirent auprés du grand marchand et lui
« dirent : Tu sais, marchand, qu'au temps oii le Buddha Kchémamkara n'avait
o pas encore parn dans le monde, nous étions alors pour le peuple un
« objet de respect, et que gquand il fut né, c'est lui qui obtint les hom-
« mages de la multitude. Aujourd’hui qu'il est eniré dans lanéantissement
« complet, c'est & nous que le monde doit ses respects; cet or mous revient
-« done de droit (1). »

De telles paroles ont di étre prononcées depuis la mort de Gakyamuni ; el
c'est parce qu'elles 'ont é1é en effet que la légende les rapporte, en les plagant
dans un passé anlérieur aux temps historiques. Elles n'en montrent pas moins,
selon nous, un des points de voe sous lesquels les ascétes de tous les ordres
envisageaient 'apparition et le développement de la secte nouvelle, qui venait
leur disputer les avantages matérigls d'une profession si lucrative dans I'Inde.
Un autre reproche plus grave, sans doute parce qu'il venait des classes les plus
respectables de la sociélé, c'était le blame avee lequel on accueillait la plupart
des conversions opérées par Cikyamuni. On lui reprochait d’admettre parmi
ses disciples des hommes repoussés de tous pour leurs crimes ou pour leur
misére. Mais je dois me contenter d'indiquer ici ce genre de blime; jlaurai
vecasion d'en parler tout & I'heure en détail, quand jexaminerai la nature
des conversions opérées par Cikya el l'eflet preduit par ces conversions mémes.

Si les objections que, suivant les Sitras, les Bribmanes opposaient & Cikya
et & ses disciples n'élaient pas trés-philosophiques, la lutte qu'ils soutenaient
contre lui ne I'était pas davantage ; car les légendes nous les montrent dispu-
tant avec lui & qui opérerait les miracles les plus convaincants. Je crois néces-
saire de traduire, pour la plus grande partie, un Sitra relatif & ce sujet, qui
fera comprendre, mieux que loul ce que je pourrais dive, sur quel terrain les
Br.'ilu‘nanes, suivant la tradition buddhique, luttaient avec Cikyamuni et avee ses
premuers seclaleuars,

« En ce temps-la résidaient dans la ville de Radjagriba six maitres (qui ne
savalenl pas tout, mais (ui s'imaginaient tonl savoir; c'étaient : Plrana Kigyapa,

(1) Dharma rutchi, dans Divys avaddna, [, 120 & b b.
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Maskarin fils de Gogali, Samdjayin fils de Vairatti, Adjita Kecakambala, Kakuda
Kitydyana, Nirgrantha fils de Djnati (1). Or ces six Tirlhyas, réunis et assis
dans une salle de récréation, eurent ensemble la conversation et I'entretien sui-
vants: Vous savez certainement, seigneurs, que quand lo Cramana Gutama
n'avait pas encore paru dans le monde, nous étions honorés, respectis, vénérés,
adorés par les rois, par les ministres des rois, par les Brihmanes, par les
maitres de maison, par les habitants des villes et par ceux des campa-
gnes, par les chefs de métiers et par les marchands; ot que nous en
recevions divers secours, comme le vétement, [a nourriture, le lit, e siége,
les médicaments destinés aux malades et dautres choses, Mais depuis que le
Uramana Giutama a paru dans le monde, ¢’est lui qui est honord, respecté,
vénéré, adoré par les rois, par les Brihmanes, par les ministres des rois, par
les maitres de maison, par les habitants des villes ot des campagnes, par les
riches, par les chefs de métiers, et par les premiers entve les marchands ; ¢'est
le Cramana Giutama qui, avec I'"Assemblée de ses Auditeurs, recoit divers
secours, lels que le vétement, la nourriture, le lit, le siége, les médicaments des-

(1) Ce morcean curisux se trouve reproduil avec quelques variantes dans le recuell libétin
dont M. Schmidt vient de publier une traduction allemande. (Der Weise und der Ther, p. 71 sqq.)
Voyez encore les noms de ces six ascibtes brihmanes citds par Csoma de Cirds dans ses moles
sur la via de Cikya. (Asiaf. Res., 1. XX, p. 208 &t 299.) 11 est fort intéressant de comparer ea que
nons apprand M. Rémusat de ces hérétiques ; on verra par 1 combien les textes tmddhiques eli=
nois renferment de documents précieux, et avee fquel soin eet orientaliste éminent les avait dig-
dies. (Foe koue ki, p. 149.) Le premier se nommi, snivant les Chinois, Fou lan na kie cha : c'est
exnclement Plhrapa Kagvaps : ¢'est de sa mire qu’il tenait son second nom, qui signifie « la
« deseendant de Kigyapa. » Le second Brihmane est Mo kia i kiu che li : ¢'est Maskarin, s de
Gogdli - il est probable que s nom a passé par une forme pilie; autrement on ne pourrait ex-
pliquer 'absence du s dans la transoription chinoise. Le troisitme est Chan tehe yo pi Lo fchis
c'est Samdjayin, fils de Viirai: M. Rémusat sest approché de tris-prés de ces denx noms, Lo
quatriéme st A khi to hive che khin pho lo; c'est Adjita Kitcakambala, ou Adjita, qui n'avait pour
vitement que sa chevelure. M. Rémusat a bien devind Aumbala. Le cinquidme est Kia lo kisow
tho Kia tehin yan ; e'est Kaknda, de Ia famille Kityiyana, Le sixitme est Ni kian the jo thi tseu :
t'est Nirgrantha, fils de Djiati : ici encore Je trouve une trace d'origine palie dans Vabsence des
denx r. M. Rémusat expligue parfaltement ce nom propre: « Ni kian tho signifie erempl de liens :
¢ e'est le titre commun des Religicux hetérodoxes; eelui-ci tenait de sa mire le nom de Jo thi. »
Cette légende est célibre chez toutes les éeoles buddhiques, et on en trouve un extrait dans
Pexposé de la religion barmane donné par Fr. Buchanan, d'apriés San Germano {Asial. Res.,
. VI, p. 267 sqq.) M. Schmidt eroit qu'il est hors de donte que s six maitres représantent les
six principales écoles philosophiques des Brihmanes, (Mém. de PAcad. des sciences de S.-Péters-
bourg, 1. 11, p. §4.) Mais rien ne prouve que cetto coincidence enlre le nombre de six maitres ot
I'existence des six seotes indiennes soit aulre chose qu'an rapport accidentel, Je dois seulement
ajouter, avant de terminer, que le souvenir de Pirana et des aulres mailres a laissé quelques
traces dans la tradition buddbique ; ear & 'occasion da mot préceptewr, la Dharma kga vyikhya
sexprime ainsi: « Il y a deux espéces de maitres, le faux et le vraj i le fanx comme Plraga el les
« antres, le vrai, ¢ est-A=dira lo Tathigata. » (Dharma kéca vydkhyd, . 6 & man. Soc. As.)

10
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tinés aux malades et d'autres choses encore ; nos profits et nos honneurs nous
sont entiérement el complétement enlevés. Cependant nous sommes douds d'une
puissance surnaturelle, nous savons discuter sur la science. Le Cramana Gau-
tama avssi se prétend doué d'une puissance surnaturelle, il prétend savoir dis-
cuter sur la science. Il convient que celui qui sait diseuter lutte avee celoi qui
en sait autant que lui, en opérant, au moyen de sa puissance surnaturelle, des
miracles supérieurs & ce que I'homme peut faire (1). Sile Cramana GAutama
opére, au mogen de sa puissance surnaturelle, un seul miracle supérieur 4 ce que
homme peut faire, nous en ferons deux; s'il en opére deus, nous en ferons quatre ;
sil en opére quatre, nous en ferons huit; s'il en opére huil, nous en ferons
seize ; s'il en opére seize, nous en ferons trente-deux, Enfin, nous ferons deux
fois, trois fois autant de miracles que le Cramana GAutama en aura opéré au
mogen de sa puissance surnaturelle. Que le Cramana Giutama ne Savance qu'a
mi-chemin, nous ne nous avancerons qu'A mi-chemin non plus. Allons donc
lutter avee le Cramana Gdutama dans lart d'opérer, au moyen d'une

puissance surnaturelle, des miracles supérieurs & ce que I'homme peut
faire.

« Cependant Mara le pécheur fit la réflexion suivante : Plus d'une fois, plus
d'une fois je me suis altaqué au Gramana Gaulama, mais jamais je n'ai pu le

(1) L'expression dont se sert fci le texte appartient cn propre au sanserit buddhimque ; les
msnoserits In donnent avec quelques varlantes: Uttard manuchyadharmé riddhiprdfihiryam vi-
dargayitum, ou bien Uitarimanuchyadharme, etc., ou encore Anuliorimanuchya... ele, i on it
uilaré, il faudra traduire mot & mot ! « falre apparaitre une transformation surnsturelle dans la
¢ loi supérisure de 'homme; » si on lit nitari (forme d'alilenrs insolit=), on dira : « faire appa~
¢ ruitre une transformation surnaturelle dans la loi d'un homme supérienr, » el J'sjoute que la
legon anuttari changera peu & ce dernler sens; ce sera senlement ¢ un homme sans supérieor »
qu'on devra dire. La legon la plus ordinslre dans nos manuscrits est eelle d'ultari; c'est anssl
celle que snivent les textes palis de Ceylan. La premiére des deux traductions que je viens da
proposer me parait confirmde par les mots tibétgins de la version de ee texte : Mibd tehhos-bla-
mahi rzu-hphrul, « miracles de ln Lol supérienre de 'homme. » Ce sens est exprimé en d'antres
termes dams la légende publide par M. Schmidt : Miki bla-mahi tehhos-kyi tehho-hphrul-la
hdjug-go, suivant M. Schmldl; in der magischen Verwiandlungskunst aus der Lehre des Lama
(Oberhauptes) der Menschen. (Der Weise und der Thor, texte tibétsin, p. 58, et trad. all,, p. 71.)
Cette traduction me parail introduire & tort le terme de Lama, qui est une conceplion assez
moderne et propre aux Tibéiains. Il est vrai que le mot Lama (bla-ma) signifle supérieur, comme
Pultari sanserit qu'il remplace = ¢'est un point que je ne conteste pas; jo demonde seulement
que dons une lgende dont les dléments sont contemporains de Cikyamuni, on ne remplace pas
Ie mol supérienr par colui de Lama. L'expression tibétaine, interprétée littéralement, me sembla
donner ce sens: « Entré dans une métamorphose de la lof du supériear de I'homme, » sens qui
revient sans doute  eelui-ci: « Entré dsns une meétsmorphose legale (c'est-d-dire qui est la
¢ condition) de celui qui est supérieur i homme. s J'ai suivi le dernier sens, quelque vagoe
qu'll soit encore, paree qu'il se rapproche le plas de I'expression originale; mais je me suls

permis dans ma traduction un peu de liberté, afin de rendre la pensée plus claire. (Cf. Splegel,
Kommavdk, p. 38.)
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détruire (1). Pourquoi ne me ferais-je pas une arme des Tirthyas ? Ayant pris
celte résolution, il revétit la figure de Purdna, el s'étant élancé en l'air, il
produisit des apparitions magiques de flammes, de lumiére, de pluiz et
d'éclairs ; et il parla aiusi & Muskarin fils de Gogali : Sache, 6 Maskarin, que
je suis doué d'une puissance surnaturelle, que je sais disculer sur la science.
Le Gramana Gautama prétend qu'il est doué dune puissance surnaturelle, qu'il
sail discuter sur la science. Il convient que celui qui sait discuter sur la science
lutte avec celui qui en sait autant que lui [ete. comme ci-dessus, Jusqu'a :]
Allons done lutter avec le Cramana Giulama dans Iart d’opérer, au moyen
d'une puissance surnaturelle, des miracles supérieurs & ce que I'homme peut
faire.

« Mara le pécheur prit ensuite la figure de Maskarin et tint le méme lan-
gage 4 Samdjayin, fils de Vairattl (2) ; c'est ainsi quils furent abusés I'un par
l'autre.

« C'est pourquoi chacun d'eux se dit en lui-méme : JFai obteny la puissance
surnaturelle. Purana et les cing autres maitres, qui s'imaginaient tout savoir,
se rendirent auprés de Bimbisira, surnommé Grénya (3), le roi du Magadha ;
et P'ayant abordé, ils lui parldrent ainsi - Sache, § roi, que nous sommes douds
d'une puissance surnaturelle, que nous savons discuter sur la science. Le
Cramana Gautama aussi prétend qu'il est doud d'une puissance surnaturelle,
et qu'il sait discuter sur la science. Il convient que celui qui sait discuter sur
la scieace lulte avee celui qui en sait autant que lui [ete. comme ci-dessus,
Jusqu'd:] Luttons donc avee le Cramana Gautama dans Part d'opérer, au
moyen d'une puissance surnaturelle, des miracles supérieurs a ce que 'homme
peut faire.

« Cela dit, Bimbisira Crénya, le roi du Magadha, parla ainsi aux Tirthyas : Si
vous voulez devenir des cadavres, vous n'avez qu'a lutter de puissance surnaturelle
avec Bhagavat. [Quelque temps aprés,] Parana et les cing autres mailres, qui
ne sachant pas toul simaginaient tout savoir, ayant renconlré sur le chemin
Bimbisara Crénya, le roi du Magadha, lui répétérent ce quiils lui avaient déja

(1} Le texte dit: Na kaddtchid avatird labdak; cela peut aussi se traduire: « Je n'al jamais pu
« trouver l'ogeasion. » Le premier sens me parait préférable ; o'est eelui qae 1o Pradjiia plramitd
donne oux termes acaldra et avatdrana @ on pourrait trés-bien lo justifier par des antoriiés
brilimanigues,

(2) Vul abirégd co passago, qui dans le texte est Ia reproduction littérale da paragraphe pri-
cident, sauf les noms propres.

(3) La traduction tibétaine des légendes relatives 4 la Discipline nous apprend que le roi
Bimbisira avail regu le titre de Crénya ou de Cripika, parce qu'il élait expert dans tous les arts.
(Csoma, Analys. of the Dul-va, dans Asiat. Researches, t. XX, p. §6.)
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dit ; mais Bimbisira répondit en ces termes aux méndiants Tirlthyas: Si vous
me répétez une troisitme fois la méme chose, je vous chasserai du pays. Les
Tirthyas firent alors cette réflexion: Le roi Bimbisira est un Auditenr du
Cramana Gdutama, laissons la Bimbisdra ; mais Prasénadjit, roi du Kdgala, est
impartial ; lorsque le Cramana Gautama ira dans la ville de Cravasti, nous nous
y rendrons, et nous I'y provoquerons & epérer, au moyen de sa puissance sur-
naturelle, des miracles supérieurs & ce que peut faire 'homme, Ayant dit ces
paroles, ils se retirérent,

« Alors Bimbisira dit & un de ses ‘gens: Va et attelle promplement un bon
char; J'y monterai, parce que je veux aller voir Bhagavat, afin de lui faire hon-
neur. Oui, seigneur, répondit le domeslique; et ayanl atlelé promptement un
bon char, il se rendit auprés de Bimbisdra, et 'ayant abordd, il lui dit : Voici
attelé le bon char du roi ; le moment fixé pour ce que le roi veut faire est
arrivé. Alors Bimbisdra étant monté sur ce bon char, sortit de Ridjagriha et se
dirigea vers Bhagavat dans l'intention de le voir, afin de lui faire honneur.
Tant que le terrain lui permit de faire usage de son char, il savanca de celte
maniére ; puis en étant descendu, il entra & pied dans I'ermitage et y vit Bha-
ghavat. S'élant aussitdt dépouillé des cing insignes de la puissance royale,
c'est-d-dire du turban, du parasol, du poignard, du chasse-mouche fait d'une
queue de yak et de la chaussure de diverses couleurs, il Savanca vers Bha-
gavat, et I'ayant abordé, ik salua ses pieds en les touchant de I téte et s'assil
de coté. Bhagavat vovant le roi Bimbisira assis de coté, commenea i I'instruire
par un discours relatif & la loi; il la lui fit recevoir, il excila son ztle, il le rem-
plit de joie ; et aprés 'avoir de plus d'une maniére instruit par des discours
relatifs & la loi, aprés la lui avoir fait recevoir, aprés avoir excité son zéle et
I'avoir comblé de joie, il garda le silence. Alors Bimbisira, aprés avoir loué
Bhagavat et lui avoir (émoigné son assentiment, salua ses pieds en les touchant
de la téte et se retira de sa présence.

« Ensuite celte réflexion vint & Vesprit de Bhagavat: En quel lieu les an-
ciens Buddhas parfaitement accomplis ont-ils opéré de grands miracles pour le
bien des créatures? Les Divinités répondirent ainsi 4 Bhagavat : Jadis, sei-
gneur, les anciens Buddhas parfaitement accomplis ont opéré de grands
miracles pour le bien des eréatures. Bhagavat posséde la vue de la science ;
c'est & Crivasti que les anciens Buddhas parfaitement accomplis ont opéré de
grands miracles pour le bien des créatures. Alors Bhagavat parla ainsi au res-
pectable Ananda : Va, 6 Ananda, et annonce ce qui suit aux Religieux : Le
Tathigata doit aller parcourir les campages du Kdcala; que celui qui veut y
aller avec le Tathigala lave, couse et teigne ses vélements. Oui, vénérable !
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Ainsi répondit & Bhagavat le respectable Ananda ; et il annonga aux Religienx
ce que Bhagavat lui avait dit, et dans les mémes termes. Les Religieux promi-
rent au respectable Ananda de le faire.

« Ensuite Bhagavat, qui maitre de lui, calme, affranchi, consolé, discipling,
vénérable, exempt de passion, bienveillant, était entouré d'un cortége de sages
qui partageaient avec lui ces mémes mérites : qui élait comme le taurean environné
d'ud troupeau de vaches ; comme I'éléphant au milieu de ses petits ; comme le lion
aumilien des animaux des bois; comme le Radjahamsa au milieu des cygnes ;
comme Suparna (Garuda) au milien des oiseaux ; comme un Brihmane au
milieu de ses disciples; comme un bon médecin au milieu de ses malades ;
comme un brave au milieu de ses soldats; comme le guide parmi les voyageurs ;
comme le chef de la caravane au milieu des marchands ; comme un chef de
métiers au milien des habitants d'une ville ; comme le roi d'un fort au milieu
de ses conseillers; comme un monarque souverain au milien de ses mille
enfants ; comme la lune au milien des Nakchatras (mansions lunaires) ; comme
le soleil entouré de ses milliers de rayons; comme Viridhaka (1) au milieu
des Kumbhindas ; comme Virdpdkcha (2) au milieu des Nigas ; comme Dha-
nada (3) au milieu des Yakchas; comme Dhritardchira (4) au milien des Gan-
dharvas; comme Vématchitra an milien des Asuras; comme Cakra aun milien
des Dieux; comme Brahmd au milien des Brahma kayikas ; qui ressemblait a
I'Océan en mouvement, & un lac plein d'sau, au roi des éléphants qui serait
paisible ; Bhagavat, dis-je, s'avancant avec une démarche dont ses sens bien
maitrisés ne troublaient pas le calme (5), et avec les nombrenx attributs d'un

(1) C'eat le Dien dont les Chinols transerivent ainsi le nom: Pi leou le teha ou Pi licou liilsy
voient avee raison Je sens de « grandeur accrue, s mais ¢'ost probablement de la grandeur phy-
sique qu'il s’agit ici; car on sait que les Kumbhindas sont dez disux difformes. Ce Dien réside
dans le quatridme des cieux étagés sor le mont Méra, du cité du midi. (Rémusat, Foe koue ki,
p. 139 et 140.)

(2) Les Chinois transerivent ce nom sinsi: Pi lieow po teha ou Pi licon pho teha ; mais la note
de M. A. Rémusat, qui me fournit ces transeriptions, n'en donne pas le viritable sens. Le mot
Virdpikeha sigoifie « celul qui a les yeux dilformes. » Ce Dien réside au quatritme eiel du mont
Méru, du edté de Voccident. (Rémusat, Foe kowe ki, p. 140,)

(3) Dhanada, ou le Dieu des richesses, a anssi un sutre nom, eelui'de Viicravana, qui parait
souvent dans les légendes boddhiques, et que les Chinois transerivent Pi cha men, « le glorienx. »
Ce Dien réside au quatrieme ciel du mont Mdru, du edté dn nord. (Rémusat, Foe koue ki, p. 139.)

(#) Ce nom est uinsi transerit par les Chinois: Thi theow lai ta, ou Thi to lo tho, « e protecteur
« du royasume, » Il semble que la transeription chinoizse parte d'on ariginal pili e1 non sanserit.
Ce Dien réside an quatritme des eieux étagés sur lo mont Méru, du edlé de I'orient. (Rémusat,
Foe kowe ki, p. 130.)

{5) L'expression dont se sert ici le texte est encore spéefale au sanserit buddhique : Suddntiir
indriydir asamkehibhitéryipathapratehdrah, litéralement « s'avangant dans la voie d'une dé-
« marche non dmoe par ses sens bien maitrisés. » Wilson donne cependant fryd avee lo sans de
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Buddha qui ne se confondent pas (1), se dirigea, suivi d'une grande assemblée
de Religieux, vers laville de Crivasi. Accompagné de plusieurs centaines de
mille de Divinités, il parvint au terme de son voyage & Crdvasti, ol il se fixa,
s'élablissant & Djétavana, dans le jardin d'Andtha pindika.

« Les Tirthyas apprirent que le Cramana Giutama s'était rendu 4 Crdvasti;
et & celle nouvelle ils se rendirent également dans celte ville. Quand ils y
furent arrivés, ils parlérent ainsi & Prasénadjit, roi du Kogala: Sache, & roi,
que nous possédons une puissance surnalurelle, que nous savons disculer sur
la science. Le Cramana Gdutama aussi se prétend doué d'une puissance sur-

wandering about, en parlant d'un Religienx mendiant; mais co terme a certainement, dans le
sanscrit buddbique, une signification plus étendoe, par exemple celle do ¢ manlire d'étre,
« posture. » Nous verrons en effet plus bas que I'on compie quatre iryd patha ou maniéres
d'dtre, et que ces manibres sont la marche, I'action de se tenir debout, d'dtre ossls et d'dtre
couché. On en fait dans les légendes un mérile partienlier & Cikyamuni, et le mot iryd forme
Vélément principal de denx épithittes qui figurent dans la série des titres du Tathagata : Pragdn-
lérydpatha, « qui a la voie d'une démarche cslme, » et Sarvdirydpata teharydricdcha samanvdgata,
« doné de la pratique des diverses espices de postures. » (Lalita vistara, . 222 g de mon man.)
Les Chinois connaissent également la valoor de ce terme, qui est sinon transcril, du moins
défini dans un passage d'une note ds M. A. Rémusat, relative i la discipline. (Foe koue K, p. 00.)
Les Singhalais connsissent également cette expression, et Cloogh la définit ainsi: « A general
« lerm expressing existence, eilber silling, standing, reclining or walking. (Singhal. Diction.,
L. 11, p. 70, col. 2.) Les textes pilis nous apprennent qu'Avanda parvint & la perfection d'Arbat
dans un moment of il ne praviquait aucon des quatre iryd patha, e'est-s-dire qu'il n'était ni
couché, ni pssis, ni debout, ni marchant. (Turnour, Eramin. of pali Buddh. Ann., dans Jowrn.
Asiat. Soc, of Beng., 1. V1, p. 517.) La traduetion que j'en donne ici ne préjuge rien sur le sens
fue peut avoir dons d'auires passages ce terme, dont la présente note fixe sulfisamment la signi-
fiestion générale. J'en tronve dsns le Mahivastu (. 265 a de mon man.) un exemple qui proove
qu'on I'applique & d'antres personnages que le Buddha, et qu'on en fait un emploi assez frégnent.
La premiire fois que Garipultra, qui n'est pas encore converti an Buddhisme, rencontre un
Religienx, il s'éerie: Kalydnd punar iyam pravradjilosya iryd, « Elle est belle en efet, la dé-
« marche du Religienx. » Comme le Religienx en question st représenté parconrant Radjogriha,
La traduetion de ce mot par démarche est certainement ici la plus exacte, (Yover los additions, &
la fin du volume.)

(1) Nous avons encore jci une expression difficile tout & fait propre aux Buddhbistes, ¢'est la
lerme deénika, qu'on trouve ordinairement joint & Dharma, Je n'si jusqu'ici rencontré nulle part
Fexplication de et adjectil, et c'est par conjectore que je le traduls comme je fais, le prenamt
pour un dérivé du mot avéni, « qui ne forme pas une iresse, on qui ne s confond pas i la
¢ manitre de plusicors Neuves se rdumissant en un seul. » Co qui me suggire celte interpri-
lation, €'est un passoge do I'Avedina ¢ateka (1. & @), oi 1l est question des trois segours de la
mémaoire qui ne se confondent pas. Ces secours sont probablement les moyens supirieurs fue
posside le Buddba de se rappeler lo passé, de connaitre le présent et de prévoir V'avenir; et
sons doule que par smriti (mémoire) I} faut entendre Uesprit en générol, sinsi que le font
d’ordinaire les Buddbistes, Le Buddha, en offel, possiile une connakssance distioete des trois
parties de lo durée, dont le spectacle ne se confond pas dans son esprit, Dans un auire endroit
de I'Avadina gataka (1. 7 a), on parle des cing condilions distinetes (dednika) qui se remcontrent
chex une femme d'une nature éclairée; ce second passage me présente rien qui conredise le
séns que je erois pouvoir déduire du premler.
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naturelle, il prétend savoir discuter sur la science, Il convient que celui qui
sait disculer lutte avec celui gui en sait autant que lui, en opérant, au moyen
de sa puissance surnaturelle, des miracles supérieurs 4 ce que I'homme peut
faire [etc. comme ci-dessus, jusqu’d :] Qu'il nous soit done permis de lutter
avec le Gramana Giutama dans l'art dopérer, au moyen d'une puissance
surnaturelle, des miracles supéricurs & ce que I'homme peut [aire.

« Cela dit, Prasénadjit, le roi du Kdgala, parla ainsi aux Tirthyas : Allez et
attendez que j'aie vo Bhagavat. Alors Prasénadjit dit 4 un de ses gens: Va, et
altelle promptement un bon char; 'y monterai pour aller voir aujourd hui
méme Bhagavat, afin de lui [aire honneur. Oui, seigneur, répondil le domes-
tique ; et ayant attelé promptement un bon char, il se rendit auvprés de Pra-
sénadjit; et layant abordé, il lui dit: Voici attelé le bon char du roi; le
moment fixé pour ce que le roi veut laire est arrivé. Alors Prasénadjit, roi du
Kogala, élant monté sur ce bon char, sortit de Crivasii et se dirigea vers
Bhagavat, dans l'intention de le voir, afin de lui faire honneur, Tant que le
terrain lui permit de faire usage de son char, il s'avanga de cette maniére ;
puis en étant descendo, il entra & pied dans T'ermilage. Se dirigeant alors du
coté ol se trouvait Bhagavat, il l'aborda; et ayant salué ses pieds en les
touchant de la téte, il s'assit de cdlé. La Prasénadjil, le roi du Kdcala, parla
ainsi & Bhagavat: Les Tirthyas, seigneur, provoquent Bhagavat & opérer, au
moyen de sa puissance surnaturelle, des miracles supérieurs & ce que 'homme
peut fuire. Que Bhagaval consente & manifester, au moyen de sa puissance sur-
naturelle, des miracles supérieurs a ce que I'homme peut faire, dans U'intérét
des créalures ; que Bhagavat confonde les Tirthyas; qu'il salisfasse les Dévas
el les hommes ; qu'il réjouisse les copurs et les dmes des gens de bien !

« Cela dit, Bhagavat parla ainsi & Prasénadjit, roi du Kdgala: Grand roi,
je n'enseigne pas la loi & mes Auditeurs en leur disant: Allez, 6 Religicux,
el opérez devant les Brihmanes et les maitres de maison que vous rencon-
trerez, & l'aide d'une puissance surnaturelle, des miracles supérieurs & ce que
'homme peut faire ; mais voici comment jenseigne la loi @ mes Auditeurs :
Vivez, & Religieux, en cachant vos bonnes ceuvres et en montrant vos
péchés,

« Deux fois et trois fois Prasénadjit, roi du Kdgala, fit & Bhagavat la méme
priére, en la lui adressant dans les mémes termes. Or c'est une loi, que les
Buddhas bienheureux doivent, pendant qu'ils vivent, qu'ils existent, qu'ils sont
et qu'ils se trouvent dans la vie, accompliv dix actions indispensables. Le Buddha
bienheureux n'entre pas dans lanfantissement complet tant qu'un autre n'a
pas appris de sa bouche qu'il doit étre un jour un Buddha ; tant qu'il n'a pas
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inspiré & un autre &tre une pensée capable de ne pas se détourner de 'élat
supréme de Buddha parfaitement accompli; tant que tous ceux qui doivent
&tre converlis par lui ne I'ont pas 614 ; tant qu'il n'a pas dépassé les trois quarts
de la durée de son existence ; tant qu'il n'a pas confié [& d'autres] le dépit des
devoirs; tant qu'il n’a pas désigné deux de ses Auditeurs comme les premiers
de tous; tant qu'il ne s'est pas fait voir descendant du ciel des Dévas dans la
ville de Simkicyua (1); tant que, réuni & ses Auditeurs auprés du grand lac
Anavatapta (2, il n'a pas développé le tissu de ses actions antérieures; tant qu'il
n'a pas établi dans les vérités son pére et sa mére (3] ; tant qu'il n'a pas fait un
grand miracle & Crivasti. Alors Bhagavat fit cette réflexion : Voild une action
que doit nécessairement accomplir le Tathigata. Convaincu de cette vérité, il
parla ainsi & Prasénadjit, roi du Kdcala: Va, 6 grand roi; dans sept jours
d'ici, en présence d'une grande foule de peuple, le Tathigata opérera, au moyen de
sa puissance surnaturelle, des miracles supérieurs & ce que 'homme peut faire, et
cela dans l'intérét des créatures.

« Alors le roi Prasénadjit parla ainsi 4 Baghavat : Si Bhagavat y consent,
je ferai construire un édifice pour que le Bienheureux y opére ses miracles.
Gependant Bhagavat fit cette réflexion : Dans quel endroit les Buddhas parfaite-
ment accomplis ont-ils fait de grands miracles pour le bien des créatures ? Les
Divinités répondirent & Bhagavat: Entre Cravasti et Djdtavana; c'est en un
lieu situé entre ces deux endroits que les anciens Buddhas parfailement accom-
plis ont opéré de grands miracles pour le bien des ecréatures. Bhagavat

(1) Le voyageur chinois Fa hian raconte en détail In légende & laquelle il est fait allusion el et
A. Rémusat la développe dans d'excellentes notes. (Foe koue ki, p. 124 sqq.) Skmkigyn est une
ville anciennement eonnue des auteurs brihmaniques. Le Rimiyapa (liv. I, eh, Lxx, st. 3 b,
Schlegel; et ch. Lxxu, st. 3 b, Gorresio) eite ce nom comme il est éerit ici, et Wilson pense gu'il
faut le rétablir dans le Vichyu puripa. (p. 390, note 5.) Les Buddhistes de Cevlan nomment
celte ville Somkassa, par suite d'une altération propre au pili. (Clough, Pali Gromm. and Vocab.,
P- 24, st. 4 b) An commencement du ve siéele de notre ére, Fa hisn étendail ee nom an royaume,
ou plus exactement an district dont Safmkacya était la capitale; mais au voe sidele, eo distrier,
suivant Hivan theang, avait déja changé de nom. A. Rémusal place Safikicya prés de Far-
rakhabad, et Wilson prés de Moppury. (Jowrn. Hoy. Asial. Soc., 1. V, p. 121.) Les roines de cette
ville autrefois eélibre ont é1¢ retrouvies en 1842 par M. Al Cunningham, sur I'emplacement dn
village de Samknssa, qui est situé sur 1a rive seplentrionale de la Kalinadi. (Jowrn. Hoy. Asial,
Soe., 1. VII, p. 241.) Le nom et les condilions géographiques sont iei d'aceord.

(2) Ce lac est, comme I'a &1abli Klaproth, le méme que le Rivaga hrada (Foe kowe ki, p. 37), et
le nom que Ini donnent nos légendes confirme Vexplication que j'avais déjh proposée du nom
qu'il porte en pili, Anavafatla, et chex les Chinois, A meou tha. Lo légende de ee mirseuleux
voyage de Cikya est racontée en détail dasns le Dolva tibétsin snalysé par Csoma de Civriis.
(Asiat, Res., 1. XX, p. 65.)

(3) Fa hian fait allusion & eette légende fabulense. (Foe kowe ki, p. 124 ot 170, A Rémusot,

ibid., p. 120.) Elle se tronve également rapportée en substance dans I'historien mongol Ssanang
Setzen. (Schmidt, Geschichle der Ost-Mongolen, . 15)
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accueillit done en gardant le silence la proposition de Prastnadjit, roi du
Kocala. Alors le roi voyant que Baghavat lni accordait son assentiment, lui
parla ainsi : Dans quel eadroit, seigneur, dois-je faire construire I'édifice des
miracles? Entre Crivasti et Djétavana, 8 grand roi. Alors Prasénadjit, roi du
Kéigala, ayant loud el approuvé les paroles de Bhagaval, salua ses pieds en les
touchant de la 1dte, et se retira.

« Ensuite le roi Prasénadjit parla ainsi aux Tirthyas: Sachez, seigneurs,
que dans sept jours d'ici le Cramana Gdutama doit, & l'aide de sa puissance sur-
naturelle, opérer des miracles supérieurs & ce que lhomme peut faire. Alors les
Tirthyas firent cette réflexion : Est-ce qu'en sept jours le Cramana Glutama est
capable d'acquérir des facultés qu'il ne posséde pas ? ou bien fuira-t-il 7 ou bien
veut-il essayer de se faire un parti? Puis cette pensée lear vint Mesprtt Cer-
tainement le Cramana Gautama ne faira pas, et certainement aussi il n‘acquerra
pas les facultés qu'il ne posséde pas encore; le Gramana GAutama veul essayer
de sé faire un parli; et nous, de notre coté, nous tenterons de nous en faire un-
Ainsi décidés, ils appelérent le mendiant nommé Raktdkcha, qui était habile
dans la magie, et lui racontérent I'aMaire en détail, en lui disant: Sache, 6
Raktdkeha, que nous avons provoqué le Cramana Ghulama a faire usage de sa
puissuur.e surpaturelle ; or il dit que dans sept jours dici il opérera, au moyen
de sa puissance surnaturelle, des miracles supérienrs & ce que Phomme peut
faive. Certainement le Cramana Giutama veut essayer de se faire un parti. Toi,
cependant, cherche aussi & nous faire des partisans parmi ceux qui suivent la
méme régle religieuse que nous. Le mendiant leur promit de faire ce quiils lui
demandaient. 11 se rendit done dans un endroit ol se trouvaient beaucoup de
Tirthikas, de Cramanas, de Brihmanes, d'ascétes el de mendiants ; et quand il
y fat arrivé, il leur raconta I'affaire en détail, en leur disant : Sachez, seigneurs,
que nous avons provoqué le Gramaga Gautama & faire usage de sa puissance
surnaturelle. Or il dit que dans sepl luum d'ici il opérera, au moyen de sa
puissance surnaturelle, des miracles sopérieurs & ce que I'homme peut faire,
Certainement le Cramana Gautama veut essayer de se faire un parti; vons,
cependant, vous devez aussi faire alliance avec ceux qui suivent la méme régle
religiense que vous; il faut que dans sept jours d'ici vous sortiez hors de
(ravasti, L'assemblée lui promit de faire ee qu'il demandait.

« Oril y avail cing cents Richis qui résidaient sur une cerlaine montagne.
Le mendiant Raktikcha se rendit & Vendroit oi se trouvaient ces Richis ; et
quand il y fut aerivé, il leur raconta I'affaire en détail [ete. comme au para-
graphe précédent, jusquii:] Il faut que dans sept jours diici, vous alliez &
(Cravasti. Les Richis lui promirent de faire ce quiil leur demandait.
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o 1l y avait dans ce temps-la un Religieux, nommé Subhadra, qui possédait
les cing connaissances surnaturelles ; il demeurait ‘dans la ville de Kucinagari,
et passail le jour auprés du grand lac Anavatapta (1). Le mendiant Raktakeha
se rendit au licu ol se trouvait Subhadra; et guand il y fat arrivé, il lui
raconta l'affaire en détail [ete. comme ci-dessus, Jusqu'd ] 1l faut que dans
sept jours d'ici tu te rendes A Cravasti, Mais Subhadra répondit : Il n'est pas
bien & vous d'avoir provoqué le Cramana Gautama & faire usage de sa puissance
surnaturelle. Pourquoi cela? Le voici: ma résidence est Kuginagari, et je
passe le jour auprés du grand lac Anavatapta, Or le Gramana Gdutama a un
disciple, nommé Cariputtra, qui a un novice nommé Tehunda (2), et ca Ciri-
putlra passe aussi le jour auprés du grand lac Anavatapta. Mais les Divinités
elles-mémes qui habitent ce lac ne croient pas devoir [me] témoigner autant de
respect qu'a ce Religieux. En voici un exemple. Quand jai parcourn Kugina-
garl pour y recueillic des aumines, et que jai recu de quoi faire mon repas,
Je me rends auprés du grand lac Anavatapta. Mais les Divinités du lac ne vont
pas y puiser de l'eay pour moi et ne viennent pas m'en offrir, Tchunda,
obéissant aux ordres de son maitre, prend les haillons dont il se couvre, et se
rend au grand lac Anavatapta, Alors les Divinités qui 'habitent, aprés avoir lavé
ces_haillons, aspergent leur corps de Pean qui leur a servi & cet usage. Ce sage,
dont le disciple a un disciple dont nous ne sommes pas méme les égaux, est
celui que vous avez provoqué & opérer des miracles supérieurs & ce que 'homme
peut faire. Vous n'avez pas bien fait de le provoquer & montrer sa puissance
surnaturelle ; car je sais bien que le Gramana Gdutama est doud de grandes
facultés surhumaines et qu'il a une grande puissance. Raktikcha lui répondit :
Ainsi tu prends le parti du CGramana Gautama ; il ne faut pas que tu viennes,
Aussi, reprit Subhadra, je compte ne pas aller & Cravasti.

« Prasénadjit, roi du Kogala, avait un frére nommé Kala, beau, agréable 2
voir, gracieux, plein de foi [dans le Buddha], bon et doué d'un ccenr vertuensx.

Un jour quiil sortait par la porte du palais de Prasénadjit, une des femmes
renfermées dans la demeure royale, qui se trouvait sur la terrasse, ayant vu le
jeune prince, jeta en bas une guirlande de fleurs, qui tomba sur lui. Le monde
est composé d'amis, d'ennemis et d'indifférents. On alla donc dire 4 Prasé-

{1) Cela ne pouvait avoir lisn qu'en vertu d'on miraele, & le lae Anavatapta est en réalité la
Rivana hrada.

(2) Le mot que jo tradujs par movice est ('rdmandra; jo reviendral sur ce titre dans s section
de la diseipline. Tehunda fut un des premiers disciples de Cikya; au moment de sa mor, il
passail pour un de ses fuatre Auditenrs les plus Instruits, (Csoma, Asiaf. fles., 1. XX, p. 3i5.) On

trouve son nom cité par le Vocabulaira pentaglotte, dans la liste des anciens Personnages res-
pectables, seel. xxy,
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nadjit: Sache, & roi, que Kilavient de séduire une [emme des appartements
intéricurs, Le roi du Kdcala était violent, emporté, cruel : sans plus ample re-
cherche, il donna aussitdt & ses gardes Vordre suivant: Allez wile, conpez &
Kila les pieds et les mains. Le roi sera obdi, répondirent les gardes ; el bientt
aprés ils coupérent les pieds et les mains du prinee, au milieu méme de la rue.
Kala ponssa des cris violents, et il éprouva une doulenr cruelle, cuisante, dé-
chirante et terrible. En voyant Kala, le frére du roi, ainsi maltroité, la fonle du
peuple se mit & pleurer. Pirana et les autres ascites vinrent aussi en cet
endroit, et les amis du jeune homme leur dirent : Voici le temps dagir, sei-
gneurs; faites appel & la vérité de votre croyance, pour rétablir Kila, le frére
du roi, dans son premier élal. Mais Porana répondit : Celni-la est un Audi-
tear du Cramana Géunlama; cest & Ghutama de le rétabliv comme il était
auparavant, cn vertu de la loi des Cramanas. Alors Kila, le frére du
roi, fit cette riéflexion : Dans le malheur et dans la cruelle détresse ol je suis
tombé, Bhagavat doit me secourir ; puis il prononga la stance suivante:

« Pourquoi le maitre des mondes ne connait-il pas I'état misérable dans quuel
je suis tombé? Adoration & cet tre exempt de passion, qui est plein de miséricorde
pour loutes les créatures !

¢ Rien n'échappe & la connaissance des Buddhas bienheurenx (1); clest
pourquoi Bhagavat s'adressa ainsi au respectable Ananda : Va, 6 Ananda, prends
ton vitement, el te faisant accompagner dun Religieux en qualité de servi-
teur, rends-toi au lien ol se trouve Kila, le frére du roi; puis remetlant &
leur place les pieds et les mains du jeune homme, prononce ces paroles:
Entre tous les dires, tant ceux qui n'ont pas de pieds que ceux qui en ont
deux ou plusieurs, tant ceux qui ont une forme que ceux qui n'en ont pas,
tant ceux qui ont une conscience que ceux qui n'en ont pas, ou qui n'ont ni
conscience, ni absence de conscience, le Tathdgata vénérable, parfaitement el
complétement Buddha, est appelé le premier dtre. Entre toutes les lois, tant
celles qui sont accomplies que celles qui ne le sont pas, le délachement est
appelé la premitre loi. Entre toutes les assembldes, les troupes, les foules, les
réunions, I'Assemblée des Auditenrs du Tathdgata est appelée la premidre
assemblée, Maintenant, que ton corps, par l'effet de cette vérité, de cette décla-
ration de la vérité, redevienne tel qu'il était auparavant. Le respectable Ananda
ayant répondu : Seigneur, il sera fait ainsi, prit son vétement, el se faisant ac-
compagner par un Religieux, en qualité de serviteur, il se rendit au lien o se

(1) Le texte se sert icl d'ane expression spéciale an sanserit buddhique : Asammdéchadharmdno
Buddhdh. C'est uniquemeant par conjecture que j'en donne eette traduction.
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tronvait Kila, le frére du roi; puis quand il y fut arrivé, il remit & leur place les
pieds et les mains du jeune prince, et prononga ces paroles: Entre tous les
élres [ete. comme ci-dessus, jusquia:] le Tathigata vénérable, parfaitement et
complétement Buddha, est appelé le premier étre. Entre toules les lois
[ete. comme ci-dessus, jusqud ;] le détachement est appelé la premitre loi.
Entre toutes les assemblées [ete. comme ci-dessus, jusqu'h :] 'Assemblée des
Auditeurs du Tathigata est appelée la premitre assemblée. Maintenant fue ton
corps, par leffet de cette vérité, de cette déclaration de la vérité, redevienne tel
qu'il était auparavant. A peine ces paroles furent-elles prononcées, que le corps
du prince reprit sa forme premiére ; et cela se fit de telle sorte, que par la puis-
sance propre du Buddha et par la puissance divine des Divas, le jeune Kila vit
au_méme instant la récompense de I'état d’Andgimin, et manifesta des facultés
surnaturelles. 1l se retira ensuite dans 'ermitage de Bhagavat, et il se mit i lui
rendre les devoirs de la domesticité. Et comme son corps avait ét¢ mis en mor-
ceaux, on changea son nom en celui de Gandaka, le serviteur de Permitage. Pra-
sénadjit, le roi du Kdgala, chercha par tous les moyens possibles 4 le faire revenir ;
mais Kila lui dit: Tu n'a pas besoin de moi; j¢ ne veux servir que Bhagavat.

« Cependant le roi Prasénadjit avait fait construire entre (Grdvasti et Djdtavana
un édifice, pour que Bhagaval y fil ses miracles ; ¢'était un Mandapa, dont les
(uatre cotés avaient cent mille coudées de longuenr; un tréne y avait été
préparé pour Bhagavat. Les auditeurs des Tirthyas avaient également fait cons-
truire un édifice pour chacun des autres ascétes, Quand le seplitme jour ful
venu, le roi fit nettoyer le terrain qui séparait Djdtavana de I'édifice consacré &
Bhagaval, en en faisant enlever les pierres, los graviers el les ordures, On ¥
répandit un nuage d'encens et de poudres parfumées ; on y dressa des parasols
des drapeaux et des étendards ; on arrosa le sol d'eau de senteur, on le sema
de Nleurs variées, et on éleva de place en place des reposoirs faits de fleurs.

« Or le septitme jour Bhagavat s'étant habillé vers le commencement de la
Journée, pril son manteau et son vase, et entra dans Grivastl pour y recueillir
des aumones. Quand il ent, en parcourant la ville, recueilli des aliments, il fit son
repas ; puis ayant cessé de ramasser des aumones, il rangea son vase et son man-
leau; ayant ensuite lavé ses pieds en dehors du Vihira, il y entra pour s'y coucher.

« Ensuite le roi Prasénadjit, accompagné d'une suite de plusieurs centaines, de
plusienrs milliers, de plusieurs centaines de wille de personnes, se rendit an
lieu ot était construit I'édifice consacré 4 Bhagavat; et quand il y fut arrivé, il
sassit sur le sifge quiloi était desting. Les Tirthyas, accompagnés dgalement
d'une grande foule de peuple, se rendirent de leur coté i leur edifice ; et quand
ils y furent arrivés, ils s’assirent chacun sur son siége, et parlérent ainsi 4 Prasé-
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nadjit, le roi du Kdgala: Sache, & roi, que nous sommes arrivés ; ol est
maintenant le Cramana Giulama ? Attendez un moment, répondit le roi; Bha-
gavat va bientdt venir. Alors Prasénadjit appela un Jeune homme qui se nom-
mait Uttara : Va, lui dit-il, trouver Bhagavat; et quand tu auras abordé, salue
en notre nom, en les touchant de la téte, les pieds de Bhagavat ; souhaite-lui
peu de peine, peu de maladies ; souhaite-lui la facilité dans Ueffort, les moyens,
la force, le plaisir, I'absence de tout reproche et des contacls agréables, el
parle-lui ainsi: Voiei, seigneur, ce qu'a dit Prasénadjit, le roi du Kdocala : Les
Tirthyas, seigneur, sont arrivés; le moment fixé pour ce que veut faire Bhagavat est
venu. Ultara promit au roi d'obéir ; et s'étant rendu a Pendroit ot se trouvait Bha-
gavat, il T'aborda, et aprés avoir échangé avec lui les paroles agréables et
bienveillantes de la conversation, il sassit de coté; puis il parla ainsi, de sa
place, & Bhagavat : Prasénadjit, le roi du Kogala, salue, en les touchant de la
téle, les pieds de Bhagavat. Il lui souhaite peu de peines, peu de maladies ; il
lui souhaite Ia facilité dans Peffort, les moyens, la force, le plaisir, I'absence de
tout reproche et des contacts agréables. — Que le roi Prasénadjit soit heureux,
0 jeune homme ; et sois-le aussi toi-méme ! — Voici, seigneur, ce qu'a dit Prasé-
nadjit, le roi du Kdgala : Les Tirthyas, seigneur, sonl arrivés; le moment fixé
pour ce que veul faire Bhagavat est venn.

« Gela dit, Bhagavat répondit ainsi au jeune Uttara : Jeune homme, j'y vais
sur-le-champ. Et il bénit Utlara de telle sorte, que le jeune homme, s’élevant
de la place méme oi il était, partit & travers les airs, en se dirigeant du ¢Oté of
se trouvait Prasénadjit. Le roi vit le jeune Uttara qui arrivait en traversant les
airs; el dés qu'il Ieut vu, il s'adressa ainsi aux Tirthyas : Voila Bhagavat qui
vient d'opérer un miracle supérieur i ce que 'homme peut faire ; opérez-en done
un aussi & votre tour. Mais les Tirthyas répondirent : Grand rol, il y a ici une
foule immense de peuple ; comment sauras-tu si le miracle est opéré par nous
ou par le Cramana Giuatama ?

« Alors Bhagavat entra dans une méditation telle, que dés que son esprit s'y
fut liveé, on vit sortir du trou dans lequel se place le verrou [de la porte] une
flamme qui allant tomber sur Pédifice desting & Baghavat, le mit en feu tout
entier. Les Tirthyas apercurent I'édifice de Bhagavat qui @it la proie des
flammes, et & cette vue ils dirent & Prasénadjit, le roi du Kocala : L'édifice on
Bhagavat doit faire ses miracles, o grand roi, est tout entier la proie des
lammes ; va done Péteindre. Mais lo feu, avant que I'eau et touché, s'éteignit
de lui-méme sans avoir bralé Pédifice ; el cela eut lien par la puissance propre
du Buddha et par la puissance divine des Dévas. En ce moment le roi Prasé-
nadjit it aux Tirthias : Bhagavat vient d'opérer, 4 aide de sa puissance surna-
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turelle, un miracle supérieur & ce que I'homme peut faire ; opérez-en done un
aussi & votre tour. Mais les Tirthyas répondirent : Grand roi, il y a i¢i une foule
immense de peuple ; comment sauras-tu si le miracle est opéré par nous oun
par le Gramana Gaotama ?

« Alors Bhagavat fit apparaitre une lumidre éclatante comme For, qui remplit
le monde entier d'une noble splendeur. Pras2nadjit, le roi du Kdcala, vit I'univers
entier illuminé par cette noble splendeur, et & cetle vue il dit encore une fois
aux Tirthyas : Bhagavat vient d'opérer, 4 I'aide de s puissance surnaturelle, un mi-
racle supérieur & ce que I'nomme peut Taire ; opérez-en done un aussi & votre tour,
Mais les Tirthyas répondirent : Grand roi, il y a ici une foule immense de peuple ;
comment sauras-lu si le miracle est opéré par nous ou par le Cramana Giutama ?

« Gandaka, le serviteur de I'ermilage, ayant apporté du continent nommé
Uttarakuru un pied de Karnikira (1), vint le placer en face de I'édifice ol Bha-
gaval devail faire ses miracles. Ratnaka, le serviteur de l'ermilage, ayant
apporté du Gandhamidana un pied d'Acdka (2), vint le placer derritee I'édifice
ot Bhagavat devait faire ses miracles. Alors Prasénadjit, le roi du Kdgala, parla
ainsi aux Tirthyas : Bhagavat vient d'opérer, 4 Faide de sa puissance surna-
turelle, un miracle supérieur & ce que I'homme peut faire ; opérez-en donc un
aussi & votre tour. Mais les Tirthyas lui firent la méme réponse qu'ils lui
avaient déjh donnde,

« Ensuite Bhagavat posa ses deux pieds sur la terre avec intention ; et
aussitdt eut liew un grand tremblement de terre. Ce grand millier des trois
mille mondes (3), cette grande terre fut ébranlée de six manitres différentes :
ello remua et trembla, elle fut agitée et secoude, efle bondit et santa. La partie
orientale s'abaissa, et l'occidentale se souleva; le midi se souleva, le nord
s'abaissa ; puis le mouvement contraire eut lien. Le centre se souleva, les extré-
mités s'abaissérent ; le centre s'abaissa, les extrémilés se soulevirent. Le solail et
la lune brillérent, resplendirent, éclairérent. Des apparitions varides et merveil-
leuses se firent voir. Les Divinités de 'atmosphére répandirent sur Bhagavat de

(1) Pterospermum acerifolium. C'est 1 encore un voyage miraculeux, ainst que eolyj de Rat-
naka. On sait que I'Ultarakuru est un des quatre Dvipas ou econtinents en forme d'ijes que
reconnaissent les Baddhistes; I'Uttarakuru est su Nord. Les Buddhistes I'ont cerlsinement em-
prunté & Ia géographie mythique des Brihmanes. (Lassen, Ind. Alter., .1, p. bli)

(2} Jonesia Asoka. Le Gandhamidana est une montagne placée su sud du Méru, ou encore une
des sept chaines de Bhirata varcha. On peut voir 4 la table du Viehnu puripa de Wiison les
diverses applications de cet ethnique. C'est encore un emprunt que les Buddhistes ont fait sux
Brilimanes,

(3) Voyes, sur celle expression ot sur le systeme du monde chez les Buddhistes, les savants
eclaircissements de M. Schmidt, (Mém. de I'Acad. des sciences de S~Pétersbourg, 1. I, p. 53 5qq.)
et le Mémolre spéclal de M. A. Rémusat. (Journ. des Savants, annde 1831, p. 670 sqq.)
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divins lotus, bleus, rouges, blancs, ainsi quedes poudres d’Aguru (1),de Santal, de
Tagara (2), des fevilles de Tamala (3), et des fleurs divines de Manddrava (4). Elles
firent résonner les instruments célestes, et firent tomber une pluie de vétements.

.« Alors les Richis firent cette réflexion : Pourquoi a lien ce grand tremble-
ment de terre? Celte idée lenr viat & Uesprit : Sans doute ceux qui suivent la
méme régle religieuse que nous auront provoqué avjourd'hui le Cramana Gdu-
lama & faire usage de sa puissance surnaturelle. Convaincus de cela, les cing
cents Richis partirent pour Grivasti. Quand ils se mirent en chemin, Bhagaval
bénit la route de facon qu'ils achevérent au méme instant le voyage (5)- Ils
virent de loin Bhagavat orné des trente-deux signes caractéristiques d'un grand
homme, qui ressemblait & la loi revétue d'un corps; au fen du sacrifice qu'on
aurait aspergé de beurre; i la méche d'une lampe placée dans un vase d'or ;
i une montagne d'or qui aurait marché; & un pilier d'or qui serait rehaussé de
divers joyaux ; ils virent, en un mot, le bienheureux Buddha, dont la grande et
haute intelligence, pure et sans tache, se manifestait au dehors; et -Fayant vu,.
ils furent comblés de joie. En effet, la possession de la quiétude ne cause pas &
Phomme qui pratique le Yoga depuis douze années un bonheur aussi parfait ; la
possession d'un enfant n'en donne pas autant & celui qui n’a pas de fils; la vue
d’un trésor n'en procure pas autant & un pauvre, l'onclion royale n'en
donne pas autant & celui qui désire le trdne, que n'en assure la premiére vue
d'un Buddha aux Btres chez qui les Buddhas antérieurs ont fait croitre des
racines de vertu. Alors ces Richis se rendirent au lien ol s¢ trouvait Bhagavat ;
et quand ils y furent arrivés, ayant salué en les touchant de la téte les pieds de
Bhagavat, ils se tinrent de cdlé ; et de la place ou ils se tenaient debout, ils lui
parlérent ainsi: Puissions-nous, seigneur, sous la discipline de la loi bien
renommée, embrasser la vie religicuse et recevoir I'investiture et le rang de
Religieux | Puissions-nous, étant devenus mendiants en présence de Bhagavat,
accomplir les devoirs de la vie religieuse ! Bhagavat alors leur dit, de sa voix
quiale son de celle de Brahmd : Approchez, 0 Religieux, accomplissez les
devoirs de la vie religieuse ! EL & peine eut-il prononcé ces paroles, qu'ils se
trouvdrent rasés, couverts du vitement religieux, portant & la main le vase qui
se termine en bec d'oiseau, ayant une barbe et une chevelure de sept jours, et

(1) Aquilaria agallocha.

(2) Tabernmmonfana coronaria.

(3) Xanthocymus pictorius.

(4) Erythrina fulpens? C'est le Mandira anquel on donne ee nom.

(5) Je ne sals pas certain d'avoir saisi le sens de cette expression : Ekdyand mdrgd'dhich{hital.
Faut-il mdt;lm plus simplement : « Bhagavat bénit la route sur laquelle lls s'avangalent tous
« ensemble? »
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avec I'extérieur décent de Religieux qui auraient regu l'investiture depuis cent
ans. Approchez, leur dit [encore] le Tathigata; et rasés, le corps couvert du
vélement religieux, sentant les vérilés porter le calme dans tous leurs sens,
ils se tinrent debout, puis s'assirent avec la permission du Buddha (1).

« Ensuite Bhagavat, honoré, respecté, vénéré, adoré avee des hommages tels
qu'en rendent les hommes et les Dieus ; entouré de personnages vénérables
comme lui; suivi de sept espéces de troupes et d'une grande foule de peuple ;
Bhagavat, dis-je, se rendil au lieu ol se trouvait I'édifice élevé pour lui; et
quand il y fut arrivé, il s'assit en face de I'’Assemblée des Religieux, sur le siége
qui lui élait destiné. Aussitot du corps de Bhagavat s'échappérent des rayons,
qui éclairérent la totalité de I'édifice d'une lumiére de couleur d'or. En ce
moment Liha sudatta, le maitre de maison, s’étant levé de son sidge, ayanl
rejeté sur une épaule son vétement supérieur el posé A lerre son genou droit,
dirigea vers Bhagavat ses mains réunies en signe de respect, et lui parla ainsi :
Que Bhagaval modére son ardeur;-je lullerai avec les Tirthyas dans I'art
("opérer, & l'aide d’une puissance surnaturelle, des miracles supérieurs & ce que
I'homme peut faire ; je confondrai les Tirthyas par la loi; je satisferai les Dévas
et les hommes ; je comblerai de joie les comurs et les Ames des gens de bien. —
Ce n'est pas toi, maitre de maison, qui as élé provoqué par eux & faire des
miracles, mais bien moi qui Iai été. C'est moi qui dois, i Paide de ma puissance
surnaturelle, opérer des miracles supérieurs & ce que Ihomme peut faire. Il ne
serait pas convenable que les Tirthyas pussent dire : Le Cramana Gdutama n'a
pas, pour opérer des miracles supérieurs & ce que I'homme peut faire, la puis-
sance surnaturelle que posséde un de ses Auditears, un maitre de maison, qui
porte un vétement blane (2). Va Vasseoir, maitre de maison, sur ton siége!
Liiha sudatta se rassit en effet sur son siége. La pridre qu'il avait exprimée le
fut également par Kila, le fréve du roi; par Rambhaka, le serviteur de I'ermi-

(1) J& ne suis pas sir d'entendre co passage, oi s¢ trouve une négation iqui n'est pas dans Ia
version tibétaine, telle que la donne un passage de I'histoirs de Pirgs, laquelle sera traduimw
plus bas: Niiva sthitd Buddhamanérathéna, ee qui semble signifier: « Il ne restérent pas debont,
o conformément au désir du Buddha. » La version tibéwine s‘exprime ainsi : Sangs-rygyas-
dgongs-pas lue-gzugs-bab-par-gyur, ce qui parait signifier : « Avoe la permission du Buddha, {15
« eouvrirent leur corps. » :

(2) C'est 1h une expression tout i fait caracléristique, et qui ne peut bien se comprendrs qua
si T'on se rappelle que les Religiens baddhistes devaient porter un vilement leint en jaune an
moyen d'une terre ocrense. Ce détail est expose avee beancoup dintérit dans e célihre drame
du Mritch tehhakali. (Act. VIII, Pr 213 L 246, édit. Cale.) Le texte désigne la couleur on fuestion
par Je mot kachdya, « jaune bran, » celul méme qu'emploient nos légendes buddhiques. On voit
Par notre Siitra que e blane #tait la conlenr du vitement des personnes laiques, comparé i celui
d:w Religienx, qui &aiy Juone; et oe passage jette du jour sur un récit de Phistoire singhalaise,
dapres leqoel un roi qui veut dégrader des Religieux coupables les déponille de Jeur mantes o
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tage ; par la mére de Riddhila (1), dévote qui servait une Cramand ; par Tchunda,
le serviteur d’'un Cramana, et par la Religieuse Utpalavarna (2).

« Ensuile le respectable Mahd Maodgalydyana (3) s'étant levé de son sidge,
ayant rejeté sur une épaule son vétement supérieur, et posé & terre son genou
droit, dirigea vers Bhagaval ses mains réunies en signe de respect, et lui parla
ainsi : Que Bhagavat modére son ardeur ; je lutterai avec les Tirthyas dans I'art
d’opérer, au moyen d'une puissance surnaturelle, des miracles supérieurs & ce
que 'homme peut faire ; je confondrai les Tirthyas par la loi; je satisferai les
Dévas el les hommes ; je comblerai de joie les cceurs et les dmes des gens de

jaune et lour ordonne de se vétir J'étolfes blanches. (Turnour, Jowrn. Asial. Sec. of Bengal,
1. V1, p. 737. Upham, The Mahdransa, ete., t 11, p. 91.) M. . de Huomboldt avait déja fait la
miéme remarque & Foceasion de quelgoes monoments do Boddhisme javanais; et 1l avait trés-
judiciensement conjecturé que le blane devait étre ln couleur des laiques, par opposition & la
conlenr jaune, quai est celle des Religicox. (Ueber die Kawi-Sprache, 1. I, p. 250.)

(1) Jo n'ai pas rencontré ce nom alllears ; mes denx manoscrits sont si fantifs, que je serais
ténté de suppozer que Hiddhila est une orthographe vicieuse de Rdhulae, le fils de Yagddherd. On
sait en effet que ce fot une des premiéres femmes quoi embrassbrent la vie religiense. (Asiaf.
Res., 1. XX, p. 308, note 21,) Je n'ai cependant pas ern devoir changer le texte.

{2} Ce nom signifie : « Celle qui a la conlenr du lotus bleu. » C'est probablement ln méme que
la Religiouse dont parle Fa hisn, et qu'il nomme Feou pho lo. M. A. Rémusat avait bien reconnu
dans cetle transcription le sanscrit wipala. (Foe Foue ki, p. 128 et 131.) Le recocil publié récem-
ment par M. Schmidl renferme une curicuse légende sur celte Religivuse. (Der Weise und der
Thor, p. 200 sqq.) 11 semblerail, d'apris une note de Csoma (Asiaf. Res., t. XX, p. 308, note 21),
qu'Utpalavarga, avant d'dtre Religiense, avait é1¢ Ja troisiéme femme de Cikyamuoni. Mais dans
un autre endroit de la Vie de Cikya, Csoma désigne sa troisitme éponse par on nom libétain
qui signifie : « Née de la gazelle. » (Ihid., p. 200.) Les Singhalais connaissent également cette
Religieuse, et le Dipavaiiisa en cite deux de ce nom parnd les femmes qui se convertirent les
premitres au Buddhisme. (Tarnour, Jowrn. Asinl. Soc. of Beng., 1. VII, p. 933.) Une de ces denx
femmies peut avolr é1é P'éponse de Cikya, quand il n’avail pas encore quitté lo monde.

(3) Ce Religienx ¢st, avec Clriputtra, le premier des disciples de Cikysmuni. J'éeris son nom
Miudgalydyana, contrairement b 1'antorité de la version tibétaine do Saddbarma pugdarika, qui
lit ce mol avec un nga an lien d'un dga, ¢t contrairement aussi & Vopinion de Csoma, qui croit,
je ne sais sur quel fondement, que ce terme signifie le Mongol, faisant ainsi remonter I'existence
de co nom de people jusqo’an vie sitdle an moins avant notre ére. (Asial. Researches, . XX,
p- 30 Lassen a déjh sulizamment fail justice de celle singulitre hypothése. (Zeitschrift fiir die
Kunde des Morgenland., 1. 11, p. 158.) L'antorité de la version tibélaine do Saddharma et lopi-
nion de Csoma de Ciris sont déjh contredites par co seul fait, que dons la version tibétaine da
Vinayh vasin, je trouve ce nom propre éeriten tibélain de In maniére saivante: Mohw-dgal-giyi
bu, « lo fils da Mohudgsl, » ce qui est une transcription soffisamment exacte de Mudhala.
(Hedwl-va, 1. kha ou n, I. 68; t. da on x1, [. 55.) J'en rencontre une oribographe encore meil-
leure dans les legendes tibétaines publices par M. Schmidt : Miw-dgal-ya-na. (Der Weise und der
Thor, texte, p. 92.) Ajoutons que Vorthographe des textes pilis appuie celle que je préfére. En
¢, le nom pali de Moggallina résulie de la contraciion de dga en gga. Si I'original edt en nga,
le péili n'auraiten rien & ehanger, et [l ent derit Mongallina. 11 est toutefois juste de dire qoe la
confusion de dya et de nga est extrémement facile, tant pour la prononciation que pour I'éeri-
tore. B, Hamilton a déji remarqué que le nom actoel de la ville de Monghir, qu'il transerit, d'apris
les motifs, Mungger, est éerit Mudga giri dans une ancienne inseription tronvée sur les lioux.
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bien. — Tu es capable, 6 Miudgalydyana, de confondre les Tirthyas par la
loi ; mais ce n'est pas toi qui as é1é provoqué par eux & faire des miracles,
c'est moi-méme qui I'ai été. C'est moi qui dois, au moyen de ma puissance
surnaturelle, opérer des miracles supérieurs & ce que homme peut faire, et
cela dans lintérét des créatures; c'est moi qui dois confondre les Ticthyas,
satisfaire les Dévas et les hommes, combler de joie les cceurs et les dmes des
gens de bien. Va, Miudgalydyana, te rasseoir sur ton siége! Et Mahd Miudga-
lydyana alla s’y rasseoir en effet. -

« Alors Bhagavalt sadressa au roi du Kdgala, Prasénadjit, et lui dit: Qui
demande, 0 grand roi, que le Tathigata opére des miracles supérieurs & ce que
'homme peut faire, et cela dans lintérét des créatures? Aussitot Prasénadjit,
le roi du Kdgala, s'étant levé de son sifge, ayant rejeté sur une épaule son
vélement supérieur, el posé & lerre son genou droit, dirigea vers Bhagavat ses
mains réunies en signe de respect, et lui parla ainsi: G'est moi, seigneur, qui
prie Bhagavat d'opérer, an moyen de sa puissance surnaturelle, des miracles
supérieurs & ce que 'homme peut faire ; que Bhagavat opére des miracles dans
Vintérét des créatures ; qu'il confonde les Tirthyas; qu'il satisfasse les Dévas
et les hommes ; qu'il comble de joie les coeurs et les dmes des gens de bien !

« Alors Bhagavat entra dans une méditation telle, qu'aussitot que son esprit sy
fut liveé, il disparut de la place ol il &tait assis, et que s'élancant dans l'air du
cOté de l'oceident, il y parut dans les quatre attitudes de la décence, ¢'est-i-
dire qu'il marcha, qu'il se tint debout, qu'il S'assit, qu'il se coucha. I atteignit
ensuite la région de la lumiére ; et il ne s’y fut pas plus tot réuni, que des lueurs
diverses s'échappérent de son corps, des lueurs bleues, jaunes, rouges, blan-

(History, Antiguiliss, ete., of Eastern India, t. 11, p. §5.) Notre Religicux est le soge méme gue les
Chinois nomment Mow kian lian, suivanl 'orthographe de M. A. Bémusat. (Foe koue K, p. 32.) 11
passe pour avoir été celol des diseiples de Gikya qui 8'était acquis la plus grande force surnato-
relle, (Swumdgadhid avad., I, 6 a.) Le grand géographe Ritter en & falt un artisah, ¢t V'a nomme
« 1o Dédale de ls haute antiquité fndienne; » je ne pels pas eroire que ce rapprochement soit
stérienx. (Erdkunde, 1. ¥, p. 821) Klaproth se trompe comme Csoma, quand il avince qoe la
forme sanscrite de ce mom propre esi Manggalyam; mais il a le mérite d'opprocher, aveo lo
secours des Chinois, de la viritable signification du nom que portait le Brihmane, auteur de la
race dont élait lssn Miwdgalydyana. (Foe koue ki, p. 68, note a.) Ce patronymiqoe dérive en effet
de Mudgala, oft I'vn reconnait mudga, le phaseolus Mungo ; icl encore, dans ce nom populaire,
nga remplace le dgd sanserit. Le Harivanica cite un Mudgala, fils de Vigvimitra, qui a pu étre le
chel de la famille & lagquells appartenait Mindgalviyana (Langlois, Naricamss, 1. 1, p. 193 et 1i8);
el dans la liste des vingt-quatre Gdtras, ou familles hribmaniques, que doone le grand Diction-
naire de Ridhi kant deb, on trouve le nom de Miudgalya, o'est-i-dire « o descendant de
« Mudgala. » (Cabda kalpa druma, t. 1, p. 813 et 814.) Quand les légendes parlent do ee person-
nage, elles font toujours préeéder son nom de Pépithite honorifique de Makd, « grand; » mais

quand c'est Gikyamuni qul lul adresse la parole, il ne fait jamais usage de ee titre. Fai remarqudé
la mime distinclion en co qui touehe lé nom de Kicyepa.
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ches, et d'autres ayant les plus belles teintes du cristal. Il fit apparaitre eq
outre des miracles nombreux ; de la partie inférieure de son corps jaillivent des
flammes, et de la supérieure s'échappa une pluie d'ean froide. Ce quiil avait
fait & Voccident, il 'opéra également au midi; il le répéta dans les quatre points
de Tespace ; et quand, par ces quatre miracles, il eut témoigné de sa puissance
surnaturelle, il revint s'asseoir sur son siége; et dés qu'il y fut assis, il s'adressa
ainsi & Prasénadjit, le roi du Kogala: Sette puissance surnaturelle, & grand roi,
est commune A tous les Auditeurs du Tathigata.

« Une seconde fois encore, Bhagaval s'adressa ainsi & Prasénadijit, le roi
du Kégala : Qui demande, 6 grand roi, que le Tathigata opére, an moyen de la
puissance surnaturelle qui lui est propre, des miracles supérieurs i ce que
Phomme peut faire, et cela dans I'intérét des créatures? Alors le roi Prasi-
nadjit s'étant levé de son siége [etc. comme ci-dessus, jusqua:] lui parla ainsi:

C'est moi, seigneur, qui pric Bhagavat d'opérer, au moyen de la puissance
* surnaturelle qui Tui est propre, des miracles supérieurs & ce que I’homme peut
faire, et cela dans Fintérét des créatures. Que Bhagavat confonde les Tirthyas ;
qu'il salisfasse les Dévas et les hommes ; qu'il comble de joie les cours et les
dmes des gens de bien | .

« En ce moment Bhagavat con¢ut une pensée mondaine. Or c'est une
régle que quand les Buddhas bienheureux congoivent une pensée mondaine, tous
les étres, jusqu'aux fourmis et aux autres insecles, connaissent avee leur esprit
la pensée du Bienheureux; mais quand ils congoivent une pensée supérieure au
monde, cette pensée est inaccessible aux Pratytka Buddhas eux-mémes, & plus
lorte raison lest-elle aux Grivakas. Or Cakra, Brahmd et les autres Dieux firent
alors cette réflexion: Dans quelle intention Bhagavat a-t-il concu une pensée
mondaine ? i aussitdt cette idée leur vint & Vesprit : C'est qu'il désire opérer de
grands miracles & Crévasti, dans I'intérél des créatares, Alors CGakra, Brahma et
les autres Dieux, ainsi que plusieurs centaines de mille de Divinités, connaissant
avec leur esprit la pensée de Bhagavat, disparurent du monde des Dévas avec
autant de facilité qu'en mettrait un homme fort & étendre son bras fermé, ou i
fermer- son bras étendu, et vinrent se placer en face de Bhagavat. La ayant fait
trois fois le tour du Tathigata, en le luissant & leur droite, Brahmd et d'autres
Dieux saludrent ses pieds, en les touchant de la téte; et allant se placer & sa
droite, ils s'y assirent. Gakra el d'autres Dieux, aprés lui avoir témoigné les
mémes respects, allirent se placer & sa gauche et sy assirent, Les deux
rois des Nigas, Nanda et Upananda, crédrent un lotus & mille feuilles, de
la grandeur de la roue d'un char, entitrement d'or, dont la tige était de
diamant, et vinrent le présenter & Bhagavat, Et Bhagavat s'assit sur le péri-
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carpe de ce lotus, les jambes croisées, le corps droil, et replacant sa mémoire
devant son esprit. Au-dessus de ce lotus, il en créa un autre ; et sur ce lotus
Bhagavat parut également assis. Et de méme devant lui, derriére lui, autour de
lui, apparurent des masses de bienheureux Buddhas, eréés par lui, qui s'élevant
jusquau ciel des Akanichthas (1), formérent une assemblée de Buddhas, tous
eréés par le Bienheureux. Quelques-uns de ces Buddhas magiques marchaient,
d'autres se tenaient debout ; cenx-la élaient assis, ceux-ci couchés: quelques-uns
atteignaient la région de la lumiére, et produisaient de miraculenses apparitions
de flammes, de lumiére, de pluie et d'éclairs ; plusieurs faisaient des questions,
d’autres y répondaient el répétaient ces deux stances :

« Commencez, sortez [de la maison], appliquez-vous &la loi du Buddha ; anéan-
lissez 'armée de la mort, comme un éléphant renverse une hutte de roseaux.

« Celui qui marchera sans distraction sous la discipline de cetle loi, échappant
4 la naissance et & la révolution du monde, mettra un terme & la douleur (2).

« Bhagaval disposa tout de telle sorte, que le monde tout entier pul voir *
sans voile celle couronne de Buddhas, tout le monde, depuis le ciel des Aka-
nichthas jusqu'aux petits enfants ; et cela eut liea par la puissance propre du
Buddha et par la puissance divine des Dévas,

« En ce moment Bhagavat s'adressa ainsi aux Religieux : Soyez-en con-
vaincus, O Religieux, le miracle de cette masse de Buddhas qui s'élévent régu-
litrement les uns au-dessus des autres va disparaitre en un instant. Et en
effet, les Buddhas disparurent aussitdl. Aprés avoir ainsi témoigné de sa puis-
sance surnaturelle, il se retrouva sur le siége qu'il occupail auparavant, el
aussitol il prononea les stances suivantes :

« L'insecte brille tant que ne parait pas le soleil ; mais aussitot que le soleil est
levé, I'insecte est confondu par ses rayons et ne brille plus (3). .

(1) C'est le pom du haitibme des cienx superposés de la quatribme contemplation. Ge mot, qui
doit se lire ainsi, el non Aghanichta, comme on I'a écril d'aprés le Vocabuluire pentaglotie,
signifie litdralement « celui qui n'est pas le plos petit, » ¢'est-a-dire « le plos grand. » (Fog koue
Ei, p. 146, Schmidt, Mém. de U'Acad. des sciences de 8.-Pétersboury, 1. 1, p. 103.)

(2) Ces denx maximes sont eélbbres dans toutes les deoles buddbiques, et noos les retroo-
verons mol pour mot dans celle do Sod chez les Singhalais; je chercherai alors & établir qu'elles
oot €18 primitivement congues en pili, et de 14 traduites en sanserit. Csoma en a donneé la tra-
duetion d'aprés une version libétaine, qui differe de la mienne pour le second vers : Dhwunitu
mritywnak sdingam woddgdram ica kwiidjarah. « Triomphez de Parmée du maitre de la mort (les
« passions), qui ressemblent & un éléphsnt dans.cetts demeure de boue (le corps). » Ou bien :
« Domjplez vos passions, comme un éléphant foule 1ont sous ses pieds dans un lac fangeux. » Jé
ne pense pas que I'original sanserit se préte & aucune de ¢es deox traductions, ¢l je crois méme
I[I.i;‘_lil pnr;r;ail retrouver celle que je propose dans la version tibétaine. (Csoma, Asiaf. Hes.,
1. AX, p. 70.)

() Mes deux manuscrits sont ich trés-fontifs ; i"ak choreh® le sens le plos veaisemblable.
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« De méme ces sophistes parlaient, pendant que le Tathigata ne disait rien;
mais maintenant que le Buddha parfait a parlé, le sophiste ne dit plus rien dans le
monde, el son auditeur se tail comme lui,

« Ensuite Prasénadjit, le roi du Kocala, parla ainsi aux Tirthyas : Bhagavat
vient d'opérer, au moyen de sa puissance surnaturelle, des miracles supérieurs
& ce que 'homme peut faire ; opérez-en aussi & votre tour. Mais les Tirthyas
gardérent le silence & ces paroles, ne songeant qu'a partir. Deux fois le roi Pra-
sénadjit leur tint le méme langage. Alors les Tirthyas se poussant les uns les
autres, se dirent entre eux : Léve-toi, e'est & toi de te lever ; mais aucun d'eux
ne se leva,

« Or en ce temps-Ia se trouvait dans celte assemblée Paitchika (1), le grand
géncéral des Yakchas. Cette réflexion lui vint & V'esprit: Voila des imposteurs
qui tourmenteront longtemps encore Bhagavat et I'Assemblée des Religieux. Plein
de cette idée, il suscita un grand orage, accompagné de vent et de pluie, qui fit
disparaitre I'édifice destiné aux Tirthyas. Cenx-ci, atteints par le tonnerre et par
la pluie, se mirent a fuir dans toutes les directions. Plusieurs centaines de mille
d'étres vivants, chassés par cette pluie violente, se vendirent au lien oft se trou-
vait Bhagaval ; et quand ils y furent arrivés, ayant salué ses pieds en les touchant
de la téte, ils Sassirent de coté, Mais Bhagavat disposa toutes choses de fagon
qu'il ne tomba pas méme une seule goutte d'eau sur cette assemblée. Alors ces
nombreuses centaines de mille d'dtres vivants firent entendre ces paroles de
louange : Ah Buddha! ah la Loi! ah I'Assemblée! ah que Ja loi est bien
renommée ! Et Pantchika, le général des Yakchas, disait aux Tirthyas : Et vous,
imposteurs, réfugiez-vous done auprés de Bhagavat, auprés de la Loi, auprés de
I'Assemblée des Religieux ! Mais eux s'éeribrent en fuyant : Nous nous réfugions
davs I montagne ; nous cherchons un asile auprés des arbres, des murs o
des ermilages. .

« Alors Bhagavat prononga, dans ecelte occasion, les stances suivantes -

« Beaucoup d'hommes, chassés par la crainte, cherchent un asile dans
les montagues el dans les bois, dans les ermitages, et auprés des arbres con-
sierés,

« Mais ce n'est pas le meilleur des asiles ; ce n'est pas Ia le meilleur refuge,
et ce n'est pas dans cet asile qu'on est déliveé de toutes les doulenrs,

« Gelul, au contraire, qui cherche un refuge auprés da Buddha, de la
Loi et de I'Assemblée, quand il voit avec la sagesse les quatre vérités
sublimes,

A1) Voy. les additions, & la fin du volome,
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« Qui sont la douleur, la production de la douleur, I'anfantissement de la
douleur et la marche qui y conduit, et la voie formée de huil parlies, voie
sublime, salutaire, qui méne au Nirvina,

« Celui-la connait le meilleur des asiles, le meilleur refuge; dés qu'il y est
parvenu, il est délivré de Loutes les douleurs.

« Alors Pirana fit la réflexion snivante : Le Cramana Giulama va m'enlever
mes Auditeurs. Plein de cette idée, il Senfuit en disant : Je vais vous exposer
le fond de la loi, et il se mit & répéter ces propositions hétérodoxes : Le monde
est périssable ; il est éternel ; il est périssable & la fois et éternel; il n'est ni
périssable ni éternel ; I'dme, c’est le corps; autre chose est I'Ame, aulre chose
est le corps. Telles étaient, pour le dire en un mot, les propositions hétéro-
doxes qu'il communiquait [ ses disciples]. Aussi I'un se mit & dire : Le monde
est périssable. Un second reprit : Il est éternel et périssable ; Iime, cest le
corps ; autre chose est 'dme, autre chose est le corps. Clest ainsi que livreés
aux discussions, aux querelles, divisés d'opinions, ils se mirent & dispuler entre
eux. Pirana lui-méme eut peur, et il prit la fuite. Au moment ofi il s'en allait,
il fut rencontré par un eunuque, qui en le voyanl récita cetle stance :

« D'oli viens-tu done, les mains ainsi pendantes, semblable & un bélier
noir dont on aurait brisé la corne ? Ignorant la loi promulguée par le Djina, tu
brais comme Iine du Kéla (Kalinga ?), Parana loi répondit : Le moment du
départ est venu pour moi; mon corps n'a plus ni force ni vigueur. J'ai connu
les dtres; ils ont en partage le plaisir et la peine. La science des Arhats est
[seule] en ce monde, sans voiles; j'en suis bien éloigns. L'obscurité est pro-
fonde ; celur qui la dissipe tombe dans le désir (1), Dis-moi done, étre vil, oi
se trouve I'élang aux eaux froides ? L'eunuque repril & son tour: Voici, 6 le
dernier des Gramanas, I'Stang froid, qui est rempli d’eau et couvert de lotus;
est-ce que tu ne le vois pas, méchant homme ? Toi, tun'es ni un homme, ni une
femme, reprit Pirana; tu nas ni barbe, ni mamelles ; ta voix est saccadée
comme celle d'un jeune Tchakravika; aussi te nomme-t-on Vitakata (battu
par le vent) (2).

¢ Ensaite le mendiant Pdrana, s’élant attaché au cou une jarre pleine de

(1) Cette derniére phrase est certainement altérée; je me suis attachd & la teadufre tout & fail
littéralement. Cels n'affopte heurensement pas le sons géndral des paroles que prononce Piraps
an moment oi il se décide & quitter ln vie. Je pense que 1'élang aox enux froides est une ox-
pression analogue & cello de la firoide forét, que Von voit toujours citée dans les légendes, quand
on parle de porler un mort an eimetibre. Cet étang est eelui dans lequel Piraga veut se noyer,
projet qu'il exdeute en effet,

(2) Yavoue que je ne salsis pas cente allusion; le mot Vitahata ¢st-il one dpithite du Teha-
kruvika, nom de I'Anas casarca?
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sable, se précipita dans le lac froid ety trouva la mort. Cependant les autres
mendiants, qui le cherchaient, ayant rencontré dans le chemin une courtisane,
lui adressérent celte question : Femme, n'as-tu pas vu, venant par ici, un cer-
tain Pirana vétu de la ceinture de la loi et portant un vase, selon l'usage de
ceux quise tiennent dans les cimetiéres ? La courtisane répondit : Condamné
au séjour des tourments, condamné & I'Enfer, votre Pirana, qui court les mains
pendantes, périt avec ses pieds et ses mains blanches (1). Femme, dirent les
mendiants, ne parle pas ainsi ; cela n'ast pas bien dit & toi: il accomplit la loi
le solitaire qui est vétu de la ceinture de la loi. Comment peut-il &tre sage,
reprit la courtisane, celui qui, portant les signes de la virilité, se proméne nu
dans les villages, aux yeux du peuple? Celui qui suit Ia loi couvre le devant
de son corps d'un vélement ; [sinon] le roi doit lui couper les oreilles avee le
glaive (2).

« Ensuite les mendiants se dirigérant vers I'étang aux eaux froides ; et li ils
virent Pérana Kigyapa mort et ayant fait son temps. Iis I'en retirérent, et 'ayant
placé dans un autre endroit, ils s'éloignérent. :

« Cependant Bhagavat produisit une figure magique de Buddha, qui portait
les trente-deux signes caractéristigues d'un grand homme, qui était rasée et
couverte du vétement religieux. Or c’est une régle que les Buddhas bienheureux
discutent avec la figure magique qu'ils ont créde. Mais si c'est un Grivaka qui
produil une figure magique, cette figure parle lorsque parle le Cravaka, et elle
se tait lorsqu'il se tait. Quand un seul parle, toutes les figures magiques crédes
par lui parlent en méme temps. Quand un seul garde le silence, toutes le gardent
tgalement, Bhagaval au contraire fail une question i sa figure magique, et cetle
figure en donne la solution ; car c'est 12 une régle pour les Tathigatas véné-
vables, parfaitement et complétement Buddhas,

« Quand cette grande foule de peuple eul été ainsi favorablement disposée,
Bhagavat, qui connaissait I'esprit, les dispositions, le caractére et le naturel de
tous ceux qui I'entouraient, leur fit une exposition de la loi propre & leur faire
pénétrer les quatre vérités sublimes, de sorte que parmi ces nombreuses con-
taines de mille d'dtres vivants, les uns recurent avidement et comprirent les
formules de refuge et les préceptes de I'enseignement (3), les autres virent face
d face la récompense de I'état de Grota dpatti, celle des Sakrid Agamins et celle

(1} Est-ce lef une allusion & la pAlenr de ces membres dans la mort?

(2) Piraga élait done un mendiant nm, el les mols « vétu de la ceintore de la loi » sont une
expression mystique indiquant sa nudité,

(3) Il'y a iel quatre mots que j'si omis, parce qu'ils brisent évidemment la phrase, on ils pa-
raissent s'ire introduits comme une glose dans un texte: les voici Mivdhinah kehdntayd
ddukikd agradharmdb.
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des Andgimins. Quelques-uns étant entrés dans la vie religiense, obtinrent I'état
d’Arhat, par I'anéantissement de toutes les corruplions ; d'autres firent croitre
les semences qui devaient un jour produire par eux PIntelligence des Crivakas,
ou celle des Pratydka Buddhas. Enfin, cette réunion tout entitre fut absorbée
‘dans le Buddha, plongée dans la Loi, entrainée dans 1'Assemblée. Quand
Bhagaval eut ainsi disposé celte réunion d'hommes, il se leva de son sifge ot
se relira.

« Ils sont heureux les hommes qui, dans le monde, cherchent un refuge
auprés du Buddha ; ils parviendront au Nirvina, pour prix des respects qu'ils
lui auront témoignés,

« Ceux qui rendront, ne fil-ce que quelques honneurs, au Djina (1), chefl
des hommes, aprés avoir habité les divers cieux, obtiendront le séjour im-
mortel (2). »

Les suceés de Cikya excitaient cependant la jalousie de ses adversaires, et
l'on rencontre dans le Divya avadina plus d'une trace des sentiments de joie
avec lesquels les Brahmanes accoeillaient V'espérance de le voir vainen. Une
légende déja citée m'en fournit un exemple auquel jai fait plus haut allusion,
mais seulement en passant. Gikya avait prédit & un marchand qu'il aurait un
fils qui devait se faire Religienx buddhiste. Un Brahmane, que le marchand con-
sulte, interpréle d'une fagon insidieuse cetle prédiction ; et le marchand, effrayé
de 'avenir, veul faire avorler sa fernme, qui meurt par suite de ses tentalives.
Quand les Brahmanes de Ridjagriha apprennent que celle femme est morte,
ils se répandent par la ville et vont dans les rues et sur les places publiques,
rappelant la prédiction fuite par CGlkya, 'accusant de mensonge et dimpuis-
sance, el terminant ainsi leurs discours: « Maintenant, voild cette femme
« morte: voild qu'on la transporte au cimeliére de la froide forét: celui qui
« m'a pas méme laracine de I'arbre, comment pourrait-il avoir des branches,
« des feuilles et des fleurs? (3) » Cela n'empéche pas le Buddba de sauver
Ienfant que la mére portait dans son sein; mais pour nous de pareils dé-

(1) Yoy. les additions, 4 la in du volume,
(2) Prdtihdrys sitra, dans Divya avad.,, 1, 69 b sqq. mon. Soc. Asial., [, 88 @ 3qi. de mon mon,
Bkak-hgyur, sect, Hdul-va, vol. da ou x1, p. 230 sqq. Ceoma, Asial. Res., 1. XX, p. 90. La version
“tibétaine differe powblement du texte sanserit, ef de plus Pexemplaire do Kahgyor qui la
renferme est lel trés-mal imprimé et presque illisible. Cette dillicalid, jointe & ce que le tibatain
m'est moins familier que le sanserit, m'a privé de 'usage de cette version. La fin de ce morceau
est manifestement altérde dans nos denx manuserits ; de plus, elle renferme dés allusions & des

idées qui ne reparaissent pas ailleurs : e'est, de tous les Sinras, le plus dilfieile que ["sie encore
renconira.

{3 Djyitichka, doms Divya avad., {131 a.
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tails sont une preuve de I'espéce d'hostilité avee laquelle les Brihmanes et en
général les Religieux des autres sectes accueillaient les prétentions de Cakyamuni.

A ce texte je crois utile d'en ajouter un autre qui nous montre jusqu'oit allait
quelquefois le ressentiment des Brahmanes contre le solitaire de la race de Cakya.

« Lorsque, dit la légende de Méndhaka, Bhagavat eut accompli de grands
miracles dans la ville de Crivasti, les Dévas et les hommes furent remplis de
joie, les cceeurs des gens de bien furent comblés de satisfaction. Alors les Tir-
thyas, dont la puissance élait brisée, se relirtrent dans les eontrées voisines [de
I'Inde centrale] ; quelques-uns se rendirent dans la ville de Bhadramkara (1) et
sy éablirent. La ces Religieux apprirent que le Cramana Gautama se dirigeait
vers la ville ; et troublés & cette nouvelle, ils se dirent les uns aux autres : Nous
avons été chassés autrefois du Madhyadéca par le Cramana Gautama ; s'il vient
maintenant ici, il nous en chassera cerlainement de méme ; cherchons done un
moyen d'éviter ce malheur. S'étant rendus dans la salle ol le peuple va
demander du secours, ils se mirent i crier: Justice ! justice ! Aussitdt le peaple
se dit : Qu'est-ce que cela ? Allons voir ce qui se passe ; et il dit aux Tirthyas:
Pourquoi ces cris ? Nous vous voyons parfailement heureux, el nous napercevons
pas de quel malheur vous pouvez vous plaindre. Seigneurs, répondirent les Tir-
thyas, il s'agit d'un malheur qui va londre sur nous. Le Cramana Gdutama
s'avance, frappant avec le tranchant de la fondre, et privant les péres de leurs
enfants, et les femmes de leurs maris. Or, seigneurs, s'il vient ici, il favdra que
nous guiltions la place, an moment méme ot il 'y éablira, Restez, s'éeria le
peuple, vous ne devez pas vous en aller. Mais les Tirthyas répondirent : Non,
nous ne resterons pas, paree que vous ne voudrez pas nous écouter. Parlez,
reprit le peuple, nous écouterons. 1l fant, dirent alors les Tirthyas, qu'aprés
avoir fait sortir tout le¢ peuple du pays de Bhadramkard, on abandonne la ville,
on passe la charrue sur les piturages, on renverse les bornes des champs, on
coupe les arbres & fleurs et & [ruits, el on empoisonne les fontaines. Sei-
gneurs, s'écria le peuple, restez, nous exéeuterons tout ¢2 que vous ordonnez.
Les Tirthyas se retirérent, et aussitdt on fit sortic tout le peuple du pays de

{1y Je o'al jusquici rien trouvé dans les légendes qui indique dans quelle partie de V'lode
il fant chercher cette ville ; ¢'est probablement an nord ou & Ponest du Kdgala. Je ne connais pas
positivement quelle est la forme ancienne do nom actuel de Baheaitch, qui est celoi d'on distriet
ou d'une ville an nord d'Aoude et & P'est de la rivitre Devha (Dvivdha); peut-éire n'esi-elle antre
que Bhadramkara ou Bhadrakaro, dont Bakraiteh peut bien #tré une altération provineiale. Au
reste, le pom de Bhadrakera est déjd connu daps Ja pomencloture géographique de Vinde;
Wilford I'a extrait d'one liste de noms de peuples qui fait partie du Brahmdyga puripgs. Les
Bhddrakiras v sont compris an nombre des tribug habitant le Madbyadidcs, ou Ulnde centrale.
{Asgiat. Res., 1. VIIL, p. 336, &4, Cale.)
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Bhadramkara ; la ville fut abandonnée ; la charrue fut trainée sur les pitu-
rages, les bornes des champs renversées, les arbres & fleurs et & fruits coupés,
et les eaux empoisonnées.

« En ce moment Gakra, I'Indra des Dévas, fit cette réflexion: Il ne serait
pas ronvenable & moi de souffrir que I'on ne rendit pas les devoirs de I'hospi-
lalité & Bhagavat, & celui qui pendant trois Asamkhyéyas de kalpas a su, au
moyen de cent mille @uvres difficiles, remplir les devoirs des six perfections, et
qui est parvenu & la science supréme. Bhagavat, qui est supérieur A tous les
» mondes, qui est universellement vainqueur, va done ainsi parcourir une con-
trée déserte ! Pourquoi ne déploierais-je pas mon zéle, afin que Bhagavat, accom-
pagné de I'Assemblée de ses disciples, éprouve le contact du bonheur ? Aussitd;
il donne aux fils des Dévas, maitres des vents, 'ordre qui suit : Allez dans le
pays ot se trouve la ville de Bhadramkara, et desséchez-y les eaux empoi-
sonnées. Il donne ensuite aux fils des Dévas, maitres de la pluie, I'ordre sui-
vant : Remplissez les sources d'une eau vivifiante. I1 dit aux Dpvas fqui forment
la suite des quatre grands rois [du ciel] : Allez vous établir dans les campagnes
de Bhadramkara. Et aussitot les fils des Dévas, mailres des vents, desséchérent
les eaux empoisonnées ; les fils des Dévas, maitres de la pluie, remplirent d’'une
eau vivifiante les creux, les fontaines, les puits, les étangs et les lacs. Les
Dévas qui forment la suite des quatre grands rois [du ciel] s'établirent dans
tout le pays ol est située la ville de Bhadramkara, et les campagnes devinrent
riches et florissantes. Cependant les Tirthyas, réunis aux habitants da la ville,
envoyérent des espions dans le pays: Allez, leur dirent-ils, et voyez quel est
I'état des campagnes. Arrivés prés de Bhadrarikara, les espions virent les cam-
pagnes extraordinairement {lorissantes ; et & leur retourls dirent aux Tirthyas:
Seigneurs, nous n’avons jamais vu les campagnes aussi riches, ni aussi floris-
santes. Les Tirthyas dirent alors au peuple : Seigneurs, celui qui change ainsi
pour vous les objets matériels changera bien aussi vos dispositions. — Pour-
quoi cela ? — Soyez-nous entiérement dévouds, ou bien vous nous voyez pour
la derniére fois, nous partons. Le peuple leur répondit : Restez, seigneurs; que
vous fait donc le Gramana Gdutama? Clest un Religieux mendiant, et vous
étes aussi des Religieux qui vivez d’aumdnes. Est-ce qu’il vous enlévera les
aumones qui vous sont destinées ? Les Tirthyas répondirent : Nous resterons
condition qu'il sera convenu que personne n'ira voir le Gramana Giutama, et
que celui qui se rendra auprés du Cramana sera condamné 2 une amende de
soixante Karchipanas (1). Le peuple y consentit et accepta la convention.

(1) On peunt, dapris les observations faites dans la note rejetée & I'Appendice pe 111, évaloer
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Quelque temps aprés, Bhagavat ayant traversé la campagne, entra dans la ville
de Bhadramkara, et il s’y établit dans le pavillon du sud.

« Or il y avait en ce temps-lA dans Bhadramkara la fille d'on Brihmane de
Kapilavastu, laquelle était mariée & un homme du pays. Du haut de I'enceinte
[qui entourait la ville], elle apercut dans I'obscurité Bhagavat ; et elle fit cetle
réflexion : Le voila ce bienheureux, la joie de la famille des Gdkyas, qui, apris
avoir abandonné sa maison et la royautéd, est entré dans la vie religieuse; le
voild aujourd’hni dans les ténébres ! §'il y avait ici une échelle, je prendrais une
lampe et je descendrais. En ce moment Bhagavat, connaissant la pensée qui
s'élevait dans l'esprit de celte femme, créa miraculensement une échelle. Aus-
sitot la femme, contente, joyeuse, ravie, ayant pris une lampe et étant
descendue par I'échelle, se rendit an lien ol se trouvait Bhagavat. Quand elle y
{ut arrivée, ayant placé sa lampe en face de Bhagavat et ayant salué ses pieds en
les touchant de la tdte, elle s'assit pour entendre la loi. Alors Bhagavat, con-
naissant quels “élaient V'esprit, les dispositions, le caractére et le naturel de
cette femme, lui fit Vexposition de la loi propre a faire pénétrer les quatre
vérités sublimes, de telle sorte qu'elle se sentit de la foi en la formule par
lagquelle on cherche un refuge auprés du Buddha. Bhagavat ajouta ensuite : Va,
jeune femme, rends-toi an lieu ol demeure Méndhaka, le maitre de maison ;
et quand tu P'auras trouvé, annonce-lui que tu viens de ma part, et reporte-
lui ces paroles : Maitre de maison, ¢’est & ton intention que je suis venu ici;
el Lo, tu fermes la porte de ta maison ! Est-il convenable de recevoir un hite
comme tu fais? Et §'il te répond : Je suis retenu par la convention arrétée entre les
gens du pays, tu lui diras: Ton fils porte attachée sur les reins une bourse qui
renferme cent pitces d'or ; s'il en prend cent ou mille piéces, la bourse se rem-
plit toujours ; elle ne s'épuise jamais; et tu ne peux donper soixante Kirchi-
panas pour venir me voir !

« La jeune femme ayant répondu & Bhagavat qu'elle ferait ce qu'il lui
ordonnait, partit aussitot et se rendit & I'endroit of quelqu’un lui avait indiqué
que demeurait Méndhaka. Quand elle fut en sa présence, elle lui parla ainsi :
Bhagavat m’envoie vers toi. Le marchand répondit aussitdl: Je salue le
bienheureux Buddha. Maitre de maison, reprend la jeune femme, voici ce que
dit Bhagavat: C'est & ton intention que je suis venu ici; et toi, tu fermes la
porte de ta maison ! Est-il convenable de recevoir un hdle comme tu fais?
Jeune femme, reprit le maitre de maison, le peuple est convenu que personne

celte somme & environ soixante sous, pesant chacon 11,575 grammes, c'est-i-dire & pen pris
3 francs 40 centimes, avee une légire fraction én plus.
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n'irait voir le Cramana Gantama ; celui qui ira vers lui sera condamné & une
amende de soixante Karchapanas. Maitre de maison, répondit la jeune femme,
voici ce que dit Bhagavat: Ton fils porte attachée sur les reins une bourse qui
renferme cent pices d'or; sil y prend cent ou mille piéces, la bourse se rem-
plit toujours ; elle ne s'épuise Jamais ; et tu ne peux donner soixante Karchi-
panas pour venir me Voir! Le maitre de maison se dit alors i lui-méme :
Personne ne le saura, car Bhagavat seul sait tout : je vais aller le voir, Ayant
donc laissé soixante Kirchapanas  la porte de sa maison, il descendit par
P'échelle que lui avait indiquée la fille du Brahmane, et il se dirigea vers I'endroit
ol se trouvait Bhagavat. Quand il y fut arrivé, ayant salué ses pieds en les tou-
chant de la téte, il sassit en face de luj pour entendre la loi. Alors Bhagavat,
connaissant quels étaient esprit, les dispositions, le caractére et le naturel de
Méndhaka le maitre de maison, lui fit Iexposition de la loi propre 4 faire pénd-
trer les quatre vérités sublimes, de telle sorte quaprés Iavoir entendue, le
maitre de maison vit face 4 face la récompense de I'état de Grota dpatti.
Quand il eut vu la vérité, il dit & Bhagavat : Seigneur, le corps du peuple qui
habite la ville de Bhadraikara recevra-t-il des lois comme ~celles que je viens
d’entendre ? Maitre de maison, répondit Bhagavat, la totalité du peuple, aprés
s'étre réunie en foule auprés de toi, les recevra. Alors Méndhaka le maitre de
maison quitta Bhagavat, aprés avoir salué ses pieds en les touchant de la lite,
el se rendit & sa demeure. Avant ensuite fait dresser au milieu de la ville un
moncean de Kirchapanas, il récita celte stance :

« Que celui qui veut voir le Djina vainqueur de la passion et du péché, affranchi
de tout lien, incomparable, miséricordieux et pur, accoure vile avec un cceur
constant et bien affermi ; je lui donnerai largent nécessaire.

« A ces mots le peuple s'éeria : Maitre de maison, ¢'est done un bonheur
que la vue du Cramana Gdutama ? Oui, un bonheur, répondit Méndhaka. Si
cela est, reprit la foule, le peuple seul a fait une convention, que le peaple la
tasse maintenant : qui peut I'en empécher ? Ayant donc déclaré non avenue I
convenlion, les habitants commencérent & sortir [de la ville]. Mais comme ils
sé pressaient les uns contre les autres, ils ne pouvaient sortir. Alors le Yakcha
qui porte la foudre, prenant pitié de cette foule destinée & dtre converlie, lanca
le tonnerre et abattit une portion du rempart. Plusieurs centaines de mille
d’habitants sortivent alors, les uns poussés par un empressement naturel, les
aulres excilés par les anciennes racines de vertu qui élaient en enx. S'étant
rendus auprés de Bhagavat, ils saludrent ses pieds et s’assirent en face de luj (1). »

(1) Méndhaka, dans Divya avadina, . 61 a sqq.
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Le passage que je viens de citer le dernier me conduit naturellement i parler
des moyens qu'employait Cikya pour convertic le peuple & sa doctrine. Ces
moyens éaient la prédication, et, suivant les légendes, les miracles. Laissons
pour un moment de ¢dté les miracles, qui ne valent pas mienx que ceux que
lui opposaient les Brihmanes. Mais la prédication est un moyen tout i fait
digne d'atlention, et qui, si je ne me trompe, était inoui dans I'Inde avant la
venue de Cikya. J'ai déjh insisté, dans la premiére section de ee Mémoire, sur
la différence de I'enseignement buddhique comparé avec celui des Brihmanes.
Cette différence est tout entiére dans la prédication, laquelle avait pour effet de
mettre & la portée de tous des vérités qui étaient auparavant le partage des
castes privilégiées. Elle donne au Buddhisme un- caractére de simplicité, et,
sous le rapport littéraire, de médioerité qui le distingue de la maniére la plus
profonde du Brihmanisme. Elle explique comment Cikyamuni ful entrainé &
recevoir au nombre de ses auditeurs des hommes que repoussaient les classes
les plus élevées de la société. Elle rend compte de ses succds, c'est-d-dire de la
facilité avec laquelle se répandit sa doctrine et se multiplitrent ses disciples.
Enfin elle donne le secret des modifications capitales que la propagation du
Buddhisme devait apporter i la constitution brihmanique, et des persécutions
que la ecrainte d'un changement ne pouvait manquer d'atlirer sur les Bud-
dhistes, du jour ol ils seraient devenus assez forls pour mellre en péril un
systéme politique principalement fondé sur lexistence et la perpétuité des
castes. Ces faits sont si intimement liés entre eux, qu'il suffit que le premier se
soit produit, pour que les autres se soient, avec le temps, développés d'une
maniére presque nécessaire. Mais les circonstances extérieures ont pu favoriser
ce développement ; les esprits ont pu se trouver plus ou moins heureusement
préparés ; I'état moral de I'lnde, en un mot, a pu seconder I'empressement du
peuple & écouter les enseignements de Gdkya. Voild ce que les Sitras qui nous
font assister aux premiers temps de la prédication du Buddhisme peuvent
seuls nous apprendre, et cest le sujet sur lequel il importe d’arcéter en ce
momenl notre atlention,

Jai dit tout & I'heurz que le moyen employé par (dkya pour convertir le
peuple & sa doctrine était, outre la supériorité de son enseignement, I'éclat de
ses miracles. Les preuves de cetle assertion se rencontrent & chaque page des
Satras, et je vois souvent répétée cetle espice de maxime : « Les miracles
« opérés par une puissance surnaturelle attirent bien vile les hommes ordi-
« naires (1). » A ce moyen répondent toujours les sentiments de bienveillance

(1) Sahastdgala, doms Dicya avaddna, 1. 150 a.
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et de foi qu'éveille chez ceux qui viennert i écouter, ou seulement i voir le
. Buddha, Tinfluence des aclions vertueuses qu'ils ont aceomplies dans des
existences antérieures. Cest 14 un des thémes favoris des légendaires; il n'y a
| pas, & vrai dire, une seule conversion qui ne soit préparée par la bienveillanca
|| que l'auditeur du Buddha se sent pour lui et pour sa doctrine ; et Cikya se
plait & raconter longuement devant ses disciples les actions qu'ils ont faites jadis
pour avoir mérité de renaitre de son temps, d'assister A sa prédication et de sp
senlir touchés de bienveillance en sa faveur, Cette bienveillance, ou pour le
dive plus clairement, cette espéce de grice, est le grand mobile des conversions
les plus inexplicables (aillears ; c'est le lien par lequel Cikya rattache le pré-
sent nouveau qu'introduit sa doctrine 4 un passé inconnu qu'il explique dans
lintérét de sa prédication, On comprend sans peine I'action que devait exercer
un semblable moyen sur Pesprit d'un peuple chez lequel la eroyance a la loi
de la transmigration était aussi généralement admise. En partant de cette
croyance, sur laquelle il sappuyait pour autoriser sa mission, Cikya paraissait
plutdt exposer le passé que changer le présent ; et I'on ne peut douter qu'il ne
s'en soit servi pour justifier des conversions que condamnaient les préjugés des
hautes castes auxquelles il appartenait par la paissance. Mais ce mobile de Ia
grice est essentiellement religieux, et il est de ceux dont les légendaires out pu
el sans doute ont dit exagérer Pemploi aprés coup et tuand le Buddhisme et
acquis une importance qulil n’avait certainement pas encore au lemps de
(dkya. Des motifs plus humains ont dd vraisemblablement agir sur les esprits,
et favoriser la propagation d'une croyance dont les débuts annoncent seulement
une de ces sectes qui ont de tout temps éé si nombreuses dans PInde et dont
le Brahmanisme tolére I'existence en les méprisant. Ces motifs sont individuels
ou généraux ; j'en vais rapporter quelques-uns qui sont empruntés aux Siltras
et aux légendes du recueil souvent cité dans ces recherches.

Yai parlé plus haut du fils d'un Brahmane auquel ‘son pére avait voulu,
mais en vain, donner une éducation conforme 4 sa naissance, et qui n'avait pu
méme apprendre & lire, ni & éerire. Ce jeune Brihmane, chose remarquable,
sé trouve excellent pour faire un Buddhiste, et il apprend bien vite d'un Reli-
* gieux seetateur de Cdkya ce que sontles voies des actions verlueuses, ainsi

que la théorie de Porigine et de I'anéantissement des causes successives de
Pexistence. Cet enseignement suffit pour lui inspirer le désir d’embrasser la vie
religicuse, désir qu'il exprime par ln formule rapportée plus haut. La seule
précaution que prenne |e jeune homme, c'est de ne pas revitir Jo coslume des
Buddhistes dans 1a villa méme ol il est connu comme Brihmane ; mais il
demande & son maitre de se retirer dans la campagne, et c'est 13 qu'il se livre
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an double exercice spirituel qui doit lui donner la science de la Loi, savoir la
méditation et la lecture (1). Une conversion de ce genre est parfailement natu-
relle, et il parait quil a loujours été plus facile dans I'Inde d’embrasser le
role commode et indépendant de I'ascéte que de rester dans la sociélé, ou le
joug pesant de la caste enchaine 'homme pendant tous les instants de sa vie.
Aussi regardé-je I'aveu de la légende comme trés-précieux pour I'histoire des
premiers lemps du Buddhisme ; il est avéré pour nous que la doctrine de
Cdkya était devenue, probablement assez vite, une sorte de dévotion aisée
qui recrutait parmi ceux qu'effrayaient les difficultés de la science brih-
manique.

En méme temps que le Buddhisme attirait 4 lui les Brdhmanes ignorants, il
accueillait avec un empressement égal les panvres et les malheureux de toutes
les conditions. La curieuse légende de Pirna, dont il sera question plus bas,
en fournit un exemple. Pdrna, fils d'un marchand et d'une esclave, revenait de
son seplitme voyage sur mer; il avait amassé des richesses immenses, el son
frére ainé, voulant I'établir, lui parle ainsi: « Mon frére, indique-moi un
« homme riche ou un marchand dont je puisse demander la fille pour toi.
« Pirna lui répond : Je ne désire pas le bonheur des sens; mais si tu me
« donnes ton autorisation, j'embrasserai la vie religicuse. Commefit? reprend
« son [rére, quand nous n'avions & la maison aucun moyen d’existence, tu n'as
« pas songé @ embrasser la vie religieuse; pourquoi y entrerais-tu aujour-
« d'hui (2)7 2 11 alan. donc admis que les pauvres et ceux qui n'avaient aucun
moyen d'existence pouvaient se faire mendiants, et le Buddhisme, pour
augmenter le nombre de ses adeples, navait qu'a profiter de cette disposition
des esprits. Voici encore une autre preuve de ce fait. Un ascéte de la caste
brihmanique, expliquant & sa maniére la prédiction qu'avait faite Cdkya sur
un enfant qui n'était pas encore né, s'exprime ainsi : « Quand Giutama t'a dit :
« L'enfant embrassera la vie religieuse sous ma loi, il a dit vrai; car quand
« ton fils n'aura plus ni de quoi manger, ni de quoi se vitir, il ira auprés du
« Cramana Gdulama pour se faire mendiant (3). » Ce passage ne nous rap-
pelle-t-il pas le joueur malheureux dela comédie indienne qui, dégodté du jeu
par la mauvaise fortune qui le poursuit, se déeide & renoncer au monde pour
se laire Religieux buddhiste, et qui s'écrie : « Alors je marcherai téte levée sur
la grande route (4)? » Celle sorte de prédestination des pauvres & l'adoption

(1} Tehidda pakeha, dans Dicya avaddna, [. 277 a.

(2) Pirnagdons Divya avadina, [. 17 b.

(3) Djydtichka, ibid., 1, 13 a.

(&) Mritch tehhakali, acte I, p. 83 du texte de Galeutta. Wilson, Hindu Thealre, t. 1, p. 56.
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de la doctrine nouvelle se représente 4 chaque instant dans les Stteas et dans
les légendes. Une des histoires tibétaines traduites en allemand par M. Schmidt,
mais primitivement composées sur des originaux sanscrits, nous montre un Dien
(qui aspire & se faire Religieux buddhiste, el qui se plaint que sa condition
élevée lui rende difficile Vaccomplissement de ses désirs. « Je veuy me faire
'« Religieux, dit-il, et pratiquer la sainte doctrine ; mais il est difficile d'em-
« brasser la vie religieuse, si Yon renait dans une race élevée el illustre;
« cela est facile, an contraire, quand on est d'une pauvre el basse extrac-
.t lion (1). »

Une grande el soudaine infortune est souvent aussi, pour celui qui Méprouve,
un motif décisif de quitter le monde ot de se faire Religieux buddhiste. Quand
le jeune Kila, frére de Prasénadjit, roi du Kogala, est mutilé par ordre du roi,
et quil est guéri miraculeusement par Ananda, il se retire dans I'ermitage de
Bhagavat et se destine & le servir 2). Nous possédons une légende consacrée
lout entidre au récit des malheurs de Svigata, le fils d'un marchand, lequel,
aprés ftre tombé au dernier degré de I'abaissement et de la misére, se con-
verlit au Buddhisme en présence de CGikyamuni (3). La facilité avec laquelle ce
dernier admettait au nombre de ses disciples les hommes repoussés par les
premiéres classes de la société indienne éait, de la part des Brahmanes et des
autres ascéles, un sojet fréquent de reproches ; et on voit, dans la légende
méme qui vient d'dtre citée, les Tirthyas se moquer amérement de Bhagavat,
au sujet de la conversion de Svigata. Mais (dkya se contente de répondre -
« Samantaprisidikam mé cisanam. « Ma loi est une loi de grice pour
« lous (45 el qu'est-ce qu'une loi de grice pour tous ? Cest la loi sous laquelle

(1) Der Weise und der Thor, p. 40 et 41, trad. allemande.
(2) Pritihirya, dans Divya avad., [.75 b,
(3) Svdgata, ibid., . 88 b,

(4) Je crois pouvoir traduire par grice le mot prasida, parce que Uidée de grdce est ecollo i

asida et de ses dérivés. Ca
terme signifie en général : [aveur, bienveillance, approbation ; les Tibétains le rendent d'ordinaire
par un mot qui veut dire foi. Je n'surais pas hésité 3 conserver celle interprélation, si elle pe
laissait pas dans I'ombre le sens irés-remarquable que Jassigne, d'aprés un grand nombre de
textes, & prasdda. Les livres buddhiques omt dailleurs, pour exprimer Iidée de foi, un mot
propre, celui de craddhd. Le terme do prasida me parait avoir une doublo aceeption, snivant le
sujet angue] il s'applique. Absoloment parlant, il signifie la bienveillance, la favewr. Relativement
€l considérd dans les hommes fui viennent & rencontrer le Buddha, prasida exprime ce sentiment
de bienveillance qu'jls éprouvent pour loi; dans ce cas, il me parait nécessaire da conserver le
mol de bienveillance ; ear e n'est pas encore la fol, ce n'en est que le commencement Envisagé
dansle Buddha, prasida est 1a faveur avee laquelle il accueille cenx qui viennent 4 lal, et de Ii
vient que le Boddha esy appelé priisddika, « gracieux, favorable. » La formue remarguable qoi
a donné lien & cette note devraiy done se traduire ainsi: « Ma loi est favorable, gracieuse pour
¢ lous, » eo qui est exactement le sens que¢ donne ma version. Cefle acceplion spéeinle du mot
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« d'aussi misérables mendiants que Durigata et d'autres se font Religieux (1), »
Paroles remarquables dont I'esprit a soutenu et propagé le Buddhisme, qu'il
animait encore & Ceylan au commencement de notre siécle, lorsqu'un Reli-
gieux, disgracié par le roi pour avoir préché devant la caste misérable et
méprisée des Rhodias, lui répondait, presque comme et fait le Buddha
Cakyamuni lui-méme : « La religion devrait éire le bien commun de tous (2). »

On peat compter encore au nombre des causes qui devaient amener & Cikya
de nombreux prosélytes le despotisme des rois et la crainte qu'inspiraient leurs
violences. La légende de Djyotichka en fournit un exemple frappant. Djydtichka
était un personnage riche et qu'une poissance surnaturelle comblait d'une
inépuisable prospérité. Le roi Adjitacatru fit plusieurs tentatives pour s'em-
parer de ses biens, mais aucune ne réussit. Ce [urent autant d'averlissements
pour Djydtichka, qui forma dés lors le projet de se faire Religienx & Ila
suite du Buddha, projet qu'il exécuta en distribuant aux pauvres tous ses
biens (3).

Enfin, sl en faut croire les légendes, la grandeur des récompenses que
Gakya promettail pour V'avenir & ceux qui embrassaient sa doctrine était la
cause puissante des conversions les plus nombreuses et les plus rapides. Le

prasida est exprimée, si je ne me trompe, d'one maniére parfaitement claire dans le passage
suivant: « Le roi, en se promenant dans le jardin, vit le bienheoreox Prabddhonas, ce Buddha
¢« parfailement accompli, favorable, et fait pour qu'on recherche sa faveur, ete. » (Arvad. cal.,
f. &1 b.j Les mots do texte sonl prisddikam, prasddaniyam, auxquels répondraient les deux mots
lating propitivm, propitiandum, et donl ma tradoetion ne donne qu'un commentaire bien faible &
clié de la belle concision de V'original. Je crois que la traduction tibétaine mdzes-ching, dgali-bar
mdzad, ¢'est-i-dire « gracienx, fait pour réjounir, » ne rend que d'une maniére imparfaite 1e sens
qui résulte du rapprochement des deux dérivés de ce terme unique prasdda. (Bkah-hgyur, secl.
Mdo, vol. ha ou xxix, {. 68 b.) Ne semblerait-il pas que lo traducteur tibétain a dérivé prasddaniya
de prasddana, « I'aclion de témoigner sa faveur? » mais eette dérivation me parait moins régulitra
qua cells qui tire prasddaniya de la forme cansale de pra-sad.

(1) Svdgala, dans Divya avad., [. 89 a. Le texie joue ici sur le terme de Scdgata, « le bienvena, »
qui est le nom du héros de la légende, en le changeant en celui de Durdgala, « le malvenn, » nom
qu'on lul donne (réquemment dans le eours du réeit, chaque fois qu'il lui arrive de faire partager
son infortune & ceux au milien desquels il se rencontre. Le terme que je traduis par misfrable
mgndiant, est krddamallaka ; je ne trouve pas d'anire sens pour ce composé que celol de « qui
« porte une besace an edié, » de krdda (Nane) et malla, qui dans le samserit de Ceylan signifie
sac, besace (Clough, Singh. Dict., t. 1L, p. 524, col. 1), ou encore duo sanserit mallaka (pol, vasej.
Les sens les plas ordinaires de pore (Krdda) et lulfenr (malls) ne m'ont pas fourni de trodoetion
satisfaisante. Dans une autre légende de U'Avadina galaka, celle de Bhadrika, ce terme est derit
kdtfamallika ([. 216 a), ce qui signilie peul-éire mendiant de ville. Le tibétain 1o tradait par
sprang-bo (mendiant). Celte version, sans nous donner le sens de krdda, justifie mon interpré-
tation. (Mdo, vol. ha ou xxix, f. 363 b.)

(2) Davy, Account of the inter. of Ceylon, p. 131, et Forbes, Elev. years in Ceylon, 1. 1, p. 75,
nole.

(3) Djydtichka, dans Divya avad., [. 140 b,
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recueil intitulé Avaddna citaka, auquel j'ai déjh fait plusieurs emprunts, se
compose exclusivement de légendes, rédigées d’aprés un moddle unique, et dont
l'objet est de promettre Ja dignité de Buddha parfaitement accompli & des
hommes qui navaient témoigné & Cikya que les respects les plus vulgaires.
Y'en vais ciler une qui suffira pour faire juger des autres.

« Le bienheureux Buddha était T'objet des respects, des hommages, des
adorations et du culte des rois, des ministres des rois, des hommes riches, des
habitants des villes, des chefs de métiers, des chefs de marchands, des Dévas,
des Nigas, des Yakchas, des Asuras, des Garudas, des Gandharvas, des Kinnaras
et des Mahoragas. Honoré par les Dévas et par les autres élres qui viennent
d’étre énumérés, le bienheureux Buddha, plein de sagesse, doué de grandes
vertus, qui recevait le vélement religieux, le vase aux aumones, le lit, le siége,
les médicaments destinés aux malades el les autres choses nécessaires & la vie, et
qui devait désormais instruire d'une maniére parfaile les hommes et les Dévas,
lesquels, profitant de I'apparition récente du Buddha, saisissaient I'occasion de
boire Vessence des commandements ; le bienheurenx, dis-je, se trouvait avec
I’Assemblée de ses Auditeurs & Crivasti, & Djdtavana, dans le jardin d’Andtha
pindika. Au temps ol Bhagavat n'avait pas encore paru dans le monde, le roi
Prasénadjit honorait les Dévas, en leur offrant des fleurs, de I'encens, des guir-
landes, des parfums et des substances onctueuses. Mais quand Bhagaval eut
paru dans le monde, le roi Prasénadjit, converti par la prédication du Sitra
intitulé Dakara sitra (1), eut foi dans I'enseignement de Bhagavat. Alors, le
coeur plein de joie et de contentement, ayant abordé trois fois Bhagavat, il 'honora
en lui offrant des lampes, de Uencens, des parfums, des guirlandes et des subs-
tances onclueuses.

¢ Or, il arriva un jour que le jardinier de I'ermitage ayant pris un lotus qui
venait de Souvrir, entra dans Crdvasti pour le porter au roi Prasénadjit. Un
homme qui suivait les opinions des Tirthikas P'apercut, et lui dit: Holal ce
lotus est-il 4 vendre? Oui, répondit le jardinier. Cetle réponse inspira au pas-
sant le désir de Iacheter ; mais en ce moment survint dans cet endroit Andtha
pindika, le maitre de maison, qui offtit pour le lotus le double du prix qui en
élait demandé. Les deux acheteurs se mirent & enchérir 'un sur Paatre, telle-
ment qu'enfin ils allérent jusqu'a cent mille pitces. Alors le jardinier fit cette
rélexion : Le maitre de maison Andtha pindika n'est pas un homme léger;
¢'est un personnage grave : il faut qu'il y aitici un molil [pour qu'il insiste

(1) Le terme de Dakara siira, que j'4i cru nécessaire de conserver, paruit signifler « lo Sdira

« de l'enfant; » ne serail-ce pas une faute pour Dahra sifra, < le Sutra de l'incendie? » Yoy. les
ndditions, & la fin du volume.
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tant]. C'est pourquoi, sentant un doute s'élever dans son esprit, il demanda 4
lhomme qui suivait les opinions des Tirthikas: Pour qui donc enchéris-tu
ainsi ? Pour le bienhenreux Nirdyana, répondit le passant. Et moi enchéris
pour le bienheureux Buddha, reprit le maitre de maison. Quel est celui que tu
appelles Buddha? dit le jardinier. Le maitre de maison se mit alors a lui
exposer en détail les qualités du Buddha. Le jardinier lui dit alors: Maitre de
maison, et moi aussi j'irai adresser mon hommage & Bhagavat. Le maitre de
maison, prenant done avec lui le jardinier, se rendit au lieu ot Bhagavat se
'rouvait. Le jardinier vit le bienheurcux Buddha, orné des trente-deux signes
caractéristiques d'un grand homme et dont les membres étaient parés des
quatre-vingls marques secondaires, entouré d'une splendeur qui s’tendait i la
distance d'une brasse, répandant un éclat qui surpassait celui de mille soleils,
semblable & une monlagne de joyaux qui serait en mouvement, entidrement
parfait ; et & peine Peut-il vu qu'il jela son lotus devant Bhagavat. Le lotus ne
fut pas plutdt jeté que prenant aussitot la grandeur de la roue d'un char, il
s'arréta au-dessus de Bhahavat. A la vue de ce prodige, le jardinier, comme un
arbre dont on aurait coupé la racine, tomba aux pieds de Bhagavat ; puis
réunissant ses mains en signe de respecl, aprés avoir réfléchi atltentivement, il
se mit & prononcer cetle priére : Puissé-je, par l'effet de ce principe de vertu,
de la conception de cette pensée, de Ioffrande que jai fite de ce présent,
puissé-je, dans le monde aveugle, privé de conducteur et de guide, devenir un
jour un Buddha, devenir celui qui fait franchir [le monde] aux étres qui ne
Font pas franchi, qui délivre ceux qui n'ont pas éé déliveds, qui console les
affligés, qui conduit au Nirvina complet ceux qui n'y sont pas arrivés! Alors
Bhagavat, connaissant la succession des ceuvres et celle des motifs qui dirigeaient le
jardinier, laissa voir un sourire,

« Or c'est une régle que quand les Buddhas bienheureux viennent i sou-
rire, alors s'échappent de leur bouche des rayons de lumiére bleus, jaunes,
rouges et blancs; les uns descendent en bas, les autres monteat en haul.
Ceux qui descendent en bas, se rendant au fond des Enfers Samdjiva, Kila-
sitra, Samghdta, Raurava, Mahdrdurava, Tapana, Pratdpana, Avitchi, Arbuda,
Nh:arhuda, Atata, Hahava, Huhava, Utpala, Padma, Mahapadma (1), tombent
froids dans ceux de ces Enfers qui sont brilants, et chauds dans ceux qui sont

(1) 1l faul comparer celte liste des seize Enfers, dont les huit premiers sont
derniers glacés, avee Ia liste que donne M. Landresse d'apris ll}ms lltlhim-::ﬁi;:1 :ﬂrsﬂl:lz:::;:u: ﬂﬂﬁ
prem.l.ah sont trés-vraisemblablement traduits, et non transcriis 5 du moins c'est d'aprés la
définition qui accompagne chacun de ees noms que je erois pouvoir proposer Ia synonymia
suivante : Samdjiva est le Siang ti yo, Kilasitra est He ching ti yo, Saighita est Towy ya ti yo,
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froids. Par 12 sont calmdes les diverses espdees de douleurs dont souffrent les
habitants de ces lieux de misére. lis font alors les réflexions suivanles :
Serait-ce, amis, que nous sommes sortis des Enfers pour renaitre aillears ?
Afin de faire naitre en eux la grice, Bhagavat opére un miracle; et 4 la vue
de ce miracle, les habitants de I'Enfer se disent entre eux: Non, amig, nous ne
sommes pas sorlis de ces lieux pour renaitre ailleurs ; mais voici un élre que
nous n’avions pas vu auparavant ; c'est par sa puissance que les diverses espéces
de douleurs qui nous tourmentaient sont apaisées. Sentant le calme renaitre
dans leur dme 4 la vue de ce prodige, ces étres, achevant d'expier I'action dont
ils devaient étre punis dans les Enfers, sont métamorphosés en Dévas et en
hommes, conditions dans lesquelles ils deviennent des vases capables de
recevoir les vérités. Ceux de ces rayons qui s'élévent en haul, se rendant chez
les Dévas Tchaturmaharadjikas, Trayastrificas, Yamas, Tuchitas, Nicmanaratis,
Paranirmila vacavarlins, Brahma kiyikas, Brahma purdhitas, Mahibrahmas,
Parittibhas, “Apraméndbhas, Abhésvaras, Paritlagubhas, Apramina gubhas,
Cubhakritsnas, Anabhrakas, Punyaprasavas, Vrihatphalas, Avrihas, Alapas,
Sudricas, Sudarganas, Akanichthas (1), font résonoer ces paroles : Cela est

Riurava est Kiao wen i yo, Mahiriurava est Ta kiao wen ti yo, Tapana est Tchao lchy ti yo,
Pratapana est Ta tchao tchy ti yo, Avitchi est Wou Eian fi yo. Les huil noms suivanis sonl des
transeriplions; je compléte iei lo synonymie commencée dans 1o note du Foe koue ki, & laquelle
je renvoie. Arbuda est O feou fo, Nirarbuda est Ny lay feou to, Atata est O fcha fteha, Hohava est
Hiao hiso po, Huliava est "Eou heou, Utpala est Yo po lo, Padma est Po teow mo; & Mahipadma
répond Fen to li, transeription de Pundarika, « grand lotus blane. » (Foe koue ki, p. 8 el 200.)

(1) Sur les vingt-trois ordres de Divinités habitant les élages célestes qui, & partir des Quatre
grands rois et des Dieux qui lenr sont soumis, s'élbvent au-dessus de la terre, voyer les re-
cherches de MM. Schmidi et A. Rémusat. (Mém. de 'Acad. des sciences de S.-Pétersbourg, 1. 11,
p. 24 sqq. A- Rémosat, Essai sur la cosmogr. des Buddhistes, dans Journ. des Savants, année 1831,
p. 609 et 610, et p. 668 sqq.) Mais il jest surtout intéressant de comparer celte Hste & celle que
M. Hodgson a depuis longlemps exposée, d'aprés les Buddhistes du Népil. (Sketch of Buddhism,
dans Transact. of the Roy. Asiat. Soc.,t. 11, p. 233 el 234.) La liste de M. Hodgzon place entre les
Akanichihas, ¢'est-i-dire les plus élevés de tous les Dieux, et les Sudarcanas, dix, on selon
d'autres, treize dlages, dont je m'ai pas trouvé la moindrs trace dans les Sitras que je regarde
comme les plas anciens. Ce sont des cienx de Bodhisativas qui me paraissent éire une invention
modernz analogue i celle de I'Adibuddha, on peut-ire méme un produit spécial do Buddhisme
népalsis. Ce qu'il v a de certain, c’est que la liste du Voeabulaire pentaglotte ne connail rien de
celte addition de dix ou de treize cieux, et qu'elle embrasse, depuis la section XLIX jusqu'a la
section LU inclosivement, la série méme que donne notre Siitrn, saufl le dernier article (le
séjour de Mahigvara) qu'ajoute le Yocabulaire. 11 faut seulement fwire subir oo pios grand
nombre des articles de ees cing sections des corrections trés-considérables, les mots sanserits ¥
étant, comme & Vordinaire, reproduits avee une extréme inexactitude. Ce quoi achéve d'assurer
toute Iauthenticité désirable & la liste de motre Sutra, c'est qu'elle se trouve, sanl quelyues
différences de noms, et hormis un seul article, dans la liste singhalaise telle que I donne Upham
d'aprés des antorités pour la plapart orales. (The Mahdvansi, ete., t. 1T, p. 135 sqq.) Voyez sur
les noms de ces Dienx une note spéciale, Appendice, ne 1V,
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passager, cela est misére, cela est vide; et ils font entendre ces deux
stances : i

« Commencez, sortez [de la maison]; appliquez-vous & la loi du Buddha ;
anéantissez 'armée de la mort, comme un éléphant renverse une hutte de
TOSeaux.

« Celui qui marchera sans distraction “sous la discipline de cette “loi,
échappant 2 la ua;ssanca et & la révolution du monde, mellra un terme & la
douleur,

« Ensuite ces rayons, aprés avoir enveloppé I'univers formé du grand millier
des trois mille mondes, reviennent derritre Bhagavat, Si le Buddha désire
expliquer une action accomplie dans un temps passé, les rayons viennent dis-
paraitre dans son dos. Si c'est une action fature qu'il veut prédire, ils dispa-
raissent dans sa poitrine. Sl veut prédire une naissance dans I'Enfer, ils
disparaissent sous la plante de ses pieds; si c'est une naissance parmi les
animauy, ils disparaissent dans son talon; si ¢'est une naissance parmi les
Prétas (les ames des morts), ils disparaissent dans le pouce de son pied; si
c'esl une naissance parmi les hommes, ils disparaissent dans son genou ; s'il
veut prédive une royauté de Balatchakravartin, ils disparaissent dans la paume
de sa main gauche; si cest une royauté de Tehakravartin, ils disparaissent
dans la paume de sa main droite; si ¢'est”une naissance parmi les Dévas, ils
disparaissent dans son nombril. 8'il veut prédire & quelqu'un qu'il aura I'Intel-
ligence d'un Crdvaka, ils disparaissent dans sa bouche; si ¢'est I'Intelligence d'un
Pratyéka Buddha, ils disparaissent dans ses oreilles; si c'est la science
supréme d'un Buddha parfaitement accompli, ils disparaissent dans la protubé-
rance qui couronne sa léte.

« Or les rayons [qui venaient d'apparaitre], aprés aveir fait trois fois le
lour de Bhng'wat disparurent dans la protubérance qui couronne sa téte. Alors
le respectable Ananda réunissant les mains en signe de respect, parla ainsi &
Bhagavat :

« Une masse de rayons variés, mélangés de mille couleurs, vient de sortir de la
bouche de Bhagavat, et elle a éclairé complélement tous les points de I'espace,
comme ferait le soleil & son lever.

« Puis il ajouta les stances suivantes :

« Non, ce n'est pas sans motif que les Djinas, qui ont triomphé de I'ennemi,
qui sont exempls de légéreté, qui ont renoncé & Porgueil et aa découragement,
et qui sont la cause du bonheur du monde, laissent voir un sourire semblable aux
filaments jaunes du lotus.

« O héros! 0 toi qui avec ton intelligence connais le moment convepable,
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daigne, O Gramana, 6 toi V'Indra des Djinas, daigne avec les fermes, excellentes
et belles paroles du héros des Solitaires, dissiper les doutes qui se sont élevés
dans Vesprit de tes Auditeurs livrés & l'incertitude.

« Non, ce n'est pas sans motif que les Buddhas parfaits, que ces chefs du
monde, qui sont aussi pleins de fermeté que I'Océan, ou que le Roi des mon-
tagnes, laissent voir un sourire. Mais pour quelle raison ces sages pleins de
constance laissent-ils voir ce sourire? Clest la ce que désire entendre de ta
bouche cetle grande foule de créatures.

« Bhagavat dit alors 2 Ananda : C'est bien cela, 0 Ananda: c'est cela méme;
ce west pas sans motif, o Ananda, que les Tathigatas vénérables, parfaitement
et complétement Buddhas, laissent voir un sourire. Vois-tu, 6 Ananda, I'hom-
mage que vient de m'adresser ce jardinier plein de bienveillance? — Oui,
seigneur. — Eh bien, o Ananda, ce jardinier, par Ieffet de ce principe de
vertu, de la conception de cetle pensée, de l'offrande qu'il a faite de ce preé-
sent, aprés avoir pratiqué I'Intelligence de la Bodhi, dans laquelle il doit
gesercer pendant trois Asamkhyéyas de Kalpas, aprés avoir accompli entiére-
ment les six perfections qui sont manifestées par la grande miséricorde, ce
jardinier, dis-je, deviendra dans le monde un Buddha parfaitement accompli
sous le nom de Padmétiama, un Buddha doué des dix forces, des qualre intré-
pidités, des trois soutiens de la mémoire qui ne se'confondent pas, et enfin
de la grande miséricorde. Or ce qui est ici Toffrande d’un présent, c'est la
bienveillance que ce jardinier a éprouvée pour moi. -

« Clest ainsi que parla Bhagavat, et les Religieux transportés de joie approu-
vérent ce que Bhagavat avait dit (1). »

Le sujet que les extraits précédents ont fait connaitre touche de si prés & la
question de l'influence exercée par la prédication de Cdkya sur le systéme des
castes, qu'on a vu déji lesprit brihmanique reprocher 4 Cakyamuni de cher-
cher trop bas ses disciples. Un semblable reproche était inspiré, sans aucun
doute, par le sentimént de lorgueil blessé ; il en coltait A la premiére caste de
voir des hommes d'une basse extraction élevés au rang des asctes qu'elle
avait, légalement parlant, le privilége & peu prés exclusif d'offrir aux hommages
ot & Padmiration de la multitude. L'expression de ce sentiment prouverait, s'il
#ait encore besoin de le faire, quelles racines profondes la division du peuple
en castes & jamais séparées avait jetées dans I'Inde, au moment ol parut
Cakya. Pour nous, qui n'avons jamais mis un senl instant en doute l'antériorité
du Brihmanisme 4 I'égard du Buddhisme, les reproches que les Brihmanes

(1) Araddna gataka, [. 16 & sqq.



DU BUDDHISME INDIEN. 183

adressaient [d Cikya nous apprennent & la fois et comment ce dernier se con-
duisait en présence du principe absolu des castes, el comment ses adversaires
accucillaient ses usurpations. Cetle double instruction se trouve, sous une
forme parfaifement claire, dans une légende que je vais analyser et dont je
traduirai les parties les plus caractéristiques,

Un jour Ananda, le serviteur de Gakyamuni, aprés avoir longtemps parcouru la
campagne, rencontre une jeune fille Malangi, ¢’est-d-dire de la tribu des Tehin-
dilas, qui puisail de Teau, et il lvi demande & boire, Mais la jeune fille,
craignant de le souiller de son contact, l'avertit qu'elle est née dans la caste
Matanga, et qu'il ne lui est pas permis d'approcher un Religieux. Ananda lui
répond alors: « Je ne te demande, ma seur, ni ta caste ni ta famille; je te
« demande seulement de I'ean, si tu penx m’en donner (1). » Prakriti, c'est le
nom de la jeune fille, qui suivant la légends élait destinée & se converlir 4 la
doctrine du Buddha, se sent aussitdt éprise d’amour pour Ananda, et elle
déclare & sa mére le désiv qu'alle -a de devenir sa femme. La mére, qui prévoit
I'obstacle que doit metire & cette union la différence des castes (car Ananda
était de la race militaire des Cikyas et cousin du Buddha), la mére, dis-je, a
recours 4 la magie pour attirer le Religieux dans sa maison, ol l'attend
Prakrili parée de ses plus beaux habits. Ananda, entrainé par la force des
charmes que la Matangi met en usage, se rend en effet dans celle maison ;
mais reconnaissant le danger qui le menace, il se rappelle Bhagavat et I'invoque
en pleurant. Aussitol le Buddha, dont la science est irrésistible, détruit par des
charmes contraires les charmes de la Tehiandali, et Ananda sort librement des
mains des deux femmes. Prakriti toutefois ne se décourage pas; elle pense &
s'adresser & Cdkyamuni lui-méme, et va I'attendre sous un arbre, prés d'une
des portes de la ville par laquelle il doit sortiv aprés avoir mendié pour obtenir
son repas. Gikyamuni se présente en effet, et il apprend de la bouche de la
jeune fille Famour qu'elle ressent pour Ananda et la détermination ol elle est
de le suivre. Profitant de cetle passion pour convertir Prakriti, le Buddha, par
une suile de questions que Prakriti peut prendre dans le sens de son amour,
mais qu'il fait sciemment dans un sens tout religieux, finit par ouvrir & la
lumiére les yeux de la jeune fille et par lui inspirer le désic d'embrasser la vie
ascétique. C'est ainsi qu'il lui demande si elle consent & suivree Ananda, clest-
d-dire & l'imiter dans sa conduite ; si elle vent porter les mémes vétemenls que
lui, ¢'est-d-dire le vétement des personnes religieuses ; si elle est autorisée par
ses parenls: questions que la loi de la Discipline exige qu'on adresse & cenx

(1) (drdiila korpa, dans Divya avaddna, 1. 217 a.
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qui veulent se faire mendiants buddhistes. La jeune fille répond & tout affir-
mativement. Cikyamuni exige en outre le consentement formel des pére et
mére, qui vieanent en effet lui affirmer qu'ils approuvent tout ce qu'elle désirve;
et c'est alors que distinguant le véritable objet de son amour, la jeune fille
reconnait sa premiére erreur, et déclare qu'elle est décidée & entrer dans la vie
religieuse. Alors Gakya, pour la préparer & recevoir la Loi, se sert de la for-
mule magique (Dhirani) qui purifie 'homme de tous ses péchés el des souil-
Jures qu'il a contractées dans les misérables existences auxquelles I'a condamné
la loi de la transmigration (1). Je laisse maintenant parler lalégende.

« Les Brihmanes et les maitres de maison de Crdvasti apprirent qu'une
jeune fille de la caste Tchindala venail détre admise par Bhagaval a la vie
religieuse, et ils se mirent & faire entre eux les réflexions suivantes : Comment
cette fille de Tchandala pourra-t-elle remplir les devoirs imposés aux Reli-
gieuses et 4 celles qui les suivent ? Comment la fille d'un Tehindila pourra-t- .
clle entrer dans les maisons des Brihmanes, des Kchattriyas, des chefs de
famille et des hommes riches (2)? Prasénadjit, le roi du Kogala, apprit éga-
lement cette nouvelle, et ayant fait les mémes réflexions que los habitants de
Créavasti, il se fit atteler un bon char sur lequel il monta ; et entouré d'un grand
nombre de Brihmanes et de maitres de maison, tous habitants de Crivasti, il
sortit de la ville et se dirigea vers Djitavana, 13 ou est situé l'ermilage
d’Anitha pindika (3). » Le texte nous représenle ensuite le roi entrant dans
I'ermitage avec les Brihmanes, les Kchattriyas et les maitres de maison, el se
rendant auprés de Bhagavat. Chacun, en I'abordant, lui disait le nom et la
famille de son pere et de sa mére. Alors Bhagavat connaissant les pensées qui
s'étaient élevées dans 'esprit du roi et de sa suile, convogua PAssemblée de ses
Religienx, et se mit & leur raconter une des anciennes existences de la fille du
Tchandala. Il expose alors histoire d'un roi de celle casle, nommé Tri-
cangku (4), qui vivait dans une épaisse forét située sur le bord du Gange. « Ce
« roi, 0 Religieux, se rappelait les Védas, que dans une existence antérieure il
« avait lus avee les Angas, les Upéngas, les Rahasyas, avec les Nighantus, les

(1) Cdrdila karna, dans Divya avaddna, 1. 219 a.

(2) Le recueil tibélain de M. Schmidt renferme une légende extrémement curiense ot des
reproches du méme genre sont faits par les hautes castes i V'occasion de Vinvestiture que Cakya-
muni accords & de misérables mendionis. (Der Weise wnd der Thor, p. 283, trad. all.)

(&) Dirya avadina, 1. 230 a.

(4) Le nom de Tricangku nons est déji connu par les traditions brihmaniques, et nolsmment
par le bel épisode du Rimiyapa. (Ed. Schlegel, 1. 1, ch. Lvit sqq., et trad. lat,, t. I, p. 176 540,
éd. Gorresio, ch. Lix sqq., t. I, p. 231 sqq.) La légende de ce prince est également rapporiée par
le Vichnu puripa (Wilson, p. 371, note 7) et par le Bhigavala purina. (L. 1X, eh. vir.) Malgré les
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« Kaitabhas, avec les différences qui distinguent les lettres les unes des aulres,
« enfin avec les Itihdsas qui forment un cinquime Véda (1). » Ce roi eut un
fils nommé Cardila karna, auquel il enseigna tout ce qu'il avail appris lui-méme
dans une existence antérieure. Quand il le vit parfaitement habile dans toutes
les cérérémonies, maitre des Mantras du- Véda qu'il avait lus en entier, il songea
A le marier avec une jeune fille vertueuse, instruite et belle. Tl y avait alors &
Utkat, capitale d'un districtau nord dela forét de Tricangku, un Brahmane nommé
Puchkarasirin, qui jouissait du revenu de ce district, lequel lui avait élé con-
cédé par le roi Agnidatta. Il étail d'une noble famille de Brahmanes, et pouvait
dire le nom de ses pére et mére jusqu'a la seplitme génération. Il possédait les
Mantras et avait Tu les trois Vadas avec tout ce qui en dépend, et les Ilihisas
qui forment un cinquidme Véda. Ce Brihmane avait une fille nommée Prakriti.
Tricangku forma le dessein de la demander pour son fils Cardila karna, et il se
_ rendit daas un bois, afin d'y attendre le Brihmane qui devait y venir pour
réciter les Mantras brahmaniques. « Tricangku, le roi des Tehanddlas, vit bientot
« le Brahmane Puchkarasirin, qui ressemblait au soleil levant, qui brillait de
« splendeur comme le feu, qui étail comme un sacrifice qu'entourent les Brih-
« manes, comme Dakcha eavironné de ses filles, comme Cakra au milieu
. de la foule des Dévas, comme UHimavat avec ses plantes médicinales,
« comme I'Océan avec ses joyaux, comme la lune avec ses Nakchatras, comme
« Vaigravana parmi la troupe des Yakchas, comme Brahma, enfin, au milieu
« des Dévas et des Dévarchis(2). » Il s'avanca aussitdt & sa rencontre et lui dit:
¢ C'est moi, seigneur Puchkarasirin ; sois le bienvenu. Je vais te dire ce qui
« m'améne, écoute. A ces mots le Braihmane Puchkarasirin répondit ainsi A
. Tricangku, le roi des Tchandalas: Il ne t'est pas permis, 0 Tricangku,
« d’employer avec un Brihmane le salut de Seigneur. Seigneur Puchkara-
« sirin, reprit Tricangku, je puis employer avec un Brihmane celte espéce de
« salut. » Puis il demande & Puchkarasirin sa fille Prakriti pour le jeune Gir-
dila karna. Le Brihmane n'eut pas plutot entendu celle proposition, que
transporté de fureur, les sourcils froncés, le con gonflé par la colére, les yeux
hors de la téte, il répondit a Tricangku: « Hors d'ici, misérable Tchimdala.

différences qui se remarquent enire cés trois réeits, une tradition commune leur sert de base;
cette tradition, ¢'est que Trigangko, qui appartenait & la famille des Ikehvakides, fot privé de la
dignité royale par la malédiction des Vacichihides ou de leur pére, et changé en Tehindala. Clest
également le senl point par lequel la légende buddhique se rallache au récit des Brihmanes. Les
Buddhistes ont fait de Tricangku un roi des Tehipdilas; ¢'est encore lh un emprunt fait & la
tradition brihmanigue.

(1} Divya avaddna, 1. 220 b,

(2) Cdrdila karna, dans Dirya avaddna, f. 9221 b.
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« Comment celui qui mange du chien, comme toi, ose-t-il parler ainsi & un
¢ Brihmane qui alu le Véda? Insensd! n ne connais pas Prakriti, et tu as
« de toi-méme une bien haute opinion ! Ne reste pas plus longtemps ici, si
¢ tune veux tattiver malheur. Tu n'es quun Tehindila, et moi je suis da|la
« caste des Dvidjas. Comment oses-tu, misérable, demander I'union du plus
« noble avec I'tre le plus vil ? Les bons, en ce monde, s'unissent avec les
« bons, les Brihmanes avec les Brahmanes. Tu demandes une chose impos-
« sible en voulant Callier avec nous, toi qui es méprisé dans lo monde, toi
« le dernier des hommes. Les Tchandalas s'unissent ici-bas avec les Tchindilas,
« les Puchkasas avec les Puchkasas, et ainsi font les Brihmanes, les Kchat-
« triyas, les Viigyas et les (Gdras, chacun dans leur caste ; mais nulle part on
¢ me voit les Brihmanes s'allier aux Tchindilas, » A ce discours, qui dans I'ori-
ginal est en vers, et que Jai un pea abrégé, Tricangku répondit ainsi: « II
« U’y a pas entre un Brihmane et un homme d'une autre caste la différence
¢ qui existe entre la pierre et I'or, entre les ténébres et la lumidre. Le Brili-
¢ mane en effet n’est sorti ni de I'éther ni du vent; il o’a pas fendu la terre
¢ pour paraitre au jour, comme le foy qui s'échappe du bois de I'Arani (1).
¢ Le Brahmane est né d'une matrice de femme, tout comme le Tehandala. On
¢ vois-tu donc la cause qui ferait que I'un doit &tre noble et I'autre vil? Lo
« Brahmane lui-méme, quand il est mort, est abandonné comme up abjet vil et
« impur; il en est de lui comme des autres castes : o est alors la différenca? »
Tricangku continue ensuite, en reprochant aux Brihmanes leurs vices et
leurs passions ; il blame avec force les moyens quils emploient pour les satis-
laire, el entre autres Phypocrisie avee laguelle ils osent se prétendre purs, en
commeltant les actions les plus noires, « Quand ils veulent manger de la
« viande, voici le moyen quiils emploient : ils tuent les animaux en pronon-
« cant des Mantras, parce que, disent-ils, les brebis ainsi immolées vont
« droit au ciel. Mais si c'est a le chemin du ciel, pourquoi done ces Brih-
¢ manes n'immolent-ils pas aussi avec des Mantras eux el leurs fermmes, leurs
¢ pére et leur mére, leurs fréres et leurs sceurs, leurs fils et leurs filles 2)?
« Non, il n'est pas vrai que I'eau lustrale et que les Mantras fassent monter au
« ciel les chivres ot les brebis i loutes ces inventions sont des moyens em-"

« Ployés par ces méchants Brahmanes pour satisfaire leur désir de manger de Ja
« viande {3}, ]

(1) Premna spinosa.
{2) Cet argument parait familier aux adversaires des Brihmanes, car on le tronye rapporié par

le Vichnu purina, au chapitre relatif § Vhérésie des Djdinas. (Wilson, Vichiu pur,, p. 340.)
(3) Divya avaddna, 1, 192 b,
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Le Brihmane cherche & se défendre en racontant le mythe de Torigine des
quatre castes, que la tradition fait naitre de quatre parties do corps de
Brahmd ; et quand le Tchindala lui a répondu, Puchkarasirin lui demande s'il
est versé dans les sciences brihmaniques. Alors le roi Tricangku le satisfait
sur ce point par une énumération détaillée des Védas, de leurs divisions, des
sacrifices et des autres objets dont la connaissance est d'ordinaire réservée aux
seuls Brahmanes. Tout ce morceau est d'un grand intérét, et il prouve que
les Buddhistes n'ignoraient rien de ce qui faisait le fond de I'éducation
indienne. Pour en tirer toutelois quelques conséquences historiques, il fandrait
connaitre exactement P'époque & laquelle il a été rédigé; car s'il est postérienr
aux événements qui ont forcé les Buddhistes de quitter I'Inde, il n'est plus
étonnant qu'il renferme, touchant la littérature et les sciences brihmanigues,
des détails aussi variés et aussi précis.

Mais il ne s'agit pas en ce moment de rassembler les lumiéres que peut
jeter sur cet objet particulier la légende dont je viens de faire quelques extraits;
il importe de montrer comment Cikyamuni s'affranchissait des obstacles
qu'élevaient devant lui les divisions de la société indienne parlagée en castes
hiérarchiquement distribuées. Son but avoué était de sauver les hommes des
conditions misérables de l'existence qu'ils trainent en ce monde, et de les sous-
traire & la loi fatale de la transmigration. Il convenait que la pratique de la
vertu assurait pour 'avenir & 'homme de bien le séjour du ciel et la jouissance
d'une existence meilleure. Mais ce bonheur ne passait aux yeux de personne
pour définitif : devenir Dieu, c¢'était renaitre pour mourir un jour; et c'est &
la nécessité de la renaissance et de la mort qu'il fallait éehapper pour jamais.
Quant & la distinction des castes, elle était aux yeux de Cdkyamuni un ace -
dent de l'existence de I'homme ici-bas, aceident qu'il reconnaissait, mais qui
ne pouvait 'arréter. Voild pourquoi les castes paraissent dans tous les Stitras
et dans toutes les légendes que jai lues, comme un fait établi, contre lequel
(akya ne fait pas une seule objection politique. Cela est si vrai, yque quand un
homme attaché au service d'un prince voulait embrasser la vie religieuse,
CAkya ne le recevait qu'aprés que le prince y avait donné son assenti-
ment. Une légende de I'Avadina cataka nous en fournit un exemple tout 4 fait
caractéristique : « Va, 0 Ananda, dit Gakya & son serviteur, et dis au roi Pra-
« sénadjit : Accorde-moi cet homme qui est A ton service ; je lui ferai embrasser
« la vie religieuse, Ananda se rendil en conséquence au lieu oli se tronvait
« Prastnadjit, roi du Kocala; et quand il fut arrivé, il lui parla ainsi au nom
« de Bhagavat : Accorde, seigneur, 4 Bhagavat la permission de recevoir cet
« homme dans la vie religieuse ! Quand le roi sut qu'il 'agissait de Bhavyardpa,

e
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« il accorda au Roligieux c2 qu'il lui demandait (1). » Ce respect de Cikya
pour la puissance royale a méme laissé sa trace dans le Buddhisme moderne ;
et c'est une des régles fondamentales de I'ordination d'un Religieux, qu'il
réponde par la négative & cette question: ¢ Es-tu au service du roi (2)? »
Dans une autre légende on voit le roi Prasénadjit du Kécala, qui envoie i
Ridjagriha un messager, pour inviter Bhagavat 4 wvenir au milien de son
peuple, & Cravasti. Voici la réponse que Cikyamuni fait & Venvoyé: « Si le
« roi Bimbisara me le permet, je me rendrai auprés de Prasénadjit (3). »
Gikya admettait done la hiérarchie des castes; il 'expliquait méme, comme
faisaient les Brdhmanes, par la théorie des peines et des récompenses; et
- chaque lois qu'il instruisait un homme d'une condition vile, il ne manquait pas
d'attribuer la bassesse de sa naissance aux aclions coupables que cet homme
avait commises dans une vie antérieure. Convertir un homme, quel qu'il fiat,
c'était donc pour Cikya lui donner le moyen d'échapper a la loi de la transmi-
gration ; ¢’élait le relever du vice de sa naissance, absolument et relativement :
absolument, en le metlant sur la voie d’atteindre un jour a Panéantissement
définitif, oli, comme le disent les textes, cesse la loi de la renaissance; relative-
ment, en en faisant un Religieux, comme Cikyamuni lui-méme, qui venait
prendre rang, suivant son dge, dans l'assemblée des Auditeurs du Buddha.
(dkya ouvrait done indistinclement i toutes les castes la voie du salut, que la
naissance fermait auparavant an plos grand nombre ; et il les rendait égales
entre elles et devant lui, en leur conférant I'investiture avec le rang de Reli-
gieux. Sous ce dernier rapport il allait plus loin que les philosophes Kapila et
Patandjali, qui avaient commencé une ceuvre & peu prés semblable & celle quiac-
complirent plus tard les Buddhistes. En attaquant comme inutiles les muvres
ordonnées par le Vida, el en leur substituant la pratique d'un ascétisme tout
individuel, Kapila avail mis & la portée de lous, en principe du moins, sinon en
réalité, le titre d'ascéle, qui jusqu'alors éait le complément et le priviléige &
peu prés exclusif de la vie de Brdhmane. Gikya fit plus: il sut donner & des
philosophes isolés I'organisation d'un corps religieux. La se trouve Fexplication
de ces deux fails, la facilité avec laquelle a dd dans le principe se propager le
Buddhisme, et Iopposition que le Brahmanisme a naturellement faite & ses pro-
grés. Les Brihmanes n’avaient pas d’'objection & lui adresser, tant qu'il se bor-
nail & travailler en philosophe & la déliveance future de I'homme, i lui assurer
Paffranchissement que je nommais tout 4 I'heure absolu. Mais ils ne pouvaient
(1) Avadina cataka, [. §2 b,

(2) Kammavdkya, p. 6 et 17, éd. Spiegel.
(3) Avadina catoka, [. 135 a.
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admettre la possibilité de cette délivrance actuelle, de cet affranchissement
relatif, qui ne tendait & rien moins qu'd détruire, dans un temps donné, la
subordination des castes, en ce qui touchait la religion. Voila comment Cikya-
muni atlaquait dans sa base le systéme indien, et pourquoi il devait arriver
un moment oi les Brihmanes, placés & la téte de ce systéme, sentiraient le be-
soin de proscrire une doctrine dont les conséquences ne pouvaient leur échapper.

Je ne crois pas que ce moment [0t encore arrivé i I'époque ol les Sitras
que jai analysés plus haut ont été rédigés ; ou plutot je pense que ces Siltras, i
quelque époque qu'ils aient éLé éerits, nous ont conservé une tradition anté-
rieure 4 la séparation violente des Buddhistes d'avec les Brihmanes. Ces traités
nous montrent Cikya exclusivement occupé 4 former des disciples, des adeples,
des imitateurs enfin de sa vie morale et exemplaire. Ce qu'il cherche avant
toul, c’est & s'entourer de disciples qui répandent sa doctrine et qui converlis-
sent les hommes & la vie religieuse, tout comme il les convertissait lui-
méme. Ces disciples, il les prend, ou plutdt il les recoit de toutes les castes :
Brahmanes, guerriers, marchands, esclaves, tous sont également admissibles 4
ses yeuy, el la naissance cesse aussi bien d'étre un mérite que d'étre un titre
d'exclusion.

On voil maintenant, si je ne me trompe, comment il faut entendre ce célébre
axiome d'histoire orientale, que le Buddhisme a effacé toute distinction de caste.
Les écrivains qui ont répété celle assertion 'ont vue vérifiée par la constitution
politique des peuples chez qui régune aujourd’hui le Buddhisme. Celte vérification
rencontre cependant une exceplion capitale, & laquelle on n'a pas fait une
attention suffisanle; car si la distinclion des castes est inconnue aux nations
buddhistes du Tibet, du Barma et de Siam, elle n'en est pas moins trés-solide-
ment élablie chez le peuple qui a le premier adopté le Buddhisme, chez les
Singhalais. Je m'en référe pour ce point au témoignage aussi unanime qu'irré-
cusable des voyageurs (1). Cela ne veut pas dire qu'il y ait des castes buddhi-
ques divisées en Brihmanes, Kchattriyas, Vaicyas et Godras; le nombre des
classes d’origine indienne est notablement réduit 2 Ceylan ; les plus élevées y
sont & peu prés inconnues, et la, comme dans I'Inde, on est ou Brdhmana ou
Biuddha; on ne peut &tre Iun et I'autre & la fois. Il'n’en est pas moins vrai
que lexistence des castes chez un peuple buddhiste est un fait teés-remar-
quable, un de ceux qui, comme Ia justement indiqué Tollrey (2), montrent

(1) Valentia, Voyages and Travels, t. 1, p. 488, in-Ae. Davy, Acc. of the inter. off Ceylon, p. 111,
Forbes, Eleven years in Ceylon, 1. 1, p. 70 et 72. Upham, Mahdvansi, ete., t. L}, p. 331, On trouve
dans ces auleurs des listes des castes encore existantes i Ceylan.

(2} Valentia, Vopages, elc., 1. 1, p. 496,
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le plus évidemment que le Buddhisme et le Bridhmanisme ont une origine
commune, en d'autres termes que la doctrine de Cikya est née au milieu d’une
société dont le principe politique était la distinction des castes. Mais comment
ce principe s'est-il concilié avec I'esprit de la doctrine du Buddha, c'est-i-dire
quelle concession Fun a-t-il faite & l'autre ? Voici comment doivent s'étre pas-
sées les choses, & en juger du moins par les effets. Le sacerdoce a cessé
d'étre héréditaire, et le monopole des choses religieuses est sorti des mains
d'une caste privilégiée. Le corps chargé d’enseigner la loi a cessé de se per-
pétuer par la naissance; il a été remplacé par une assemblée de Religicux vouds
au célibat, qui se recrate indistinctement dans toutes les classes. Le Religieux
buddhiste, enfin, qui lient tout de I'enseignement et d'une sorte d'investiture,
a remplacé le Brihmane, qui ne devait rien qu'a la naissance, c¢'est-a-dire ala
noblesse de son origine. Voild sans contredit un changement fondamental, et
c'en est assez pour expliquer I'opposilion que les Brihmanes ont faite 4 la
propagalion et & lapplication des principes du Buddhisme. C'est qu'en effot
les Brahmanes disparaissaient dans le nouvel ordre de choses créé par Cikya. Du
moment que la naissance ne suffisait plus pour les placer au-dessus des autres
castes, du moment que, pour exercer une action religieuse sur le peuple, il leur
fallait se soumettre & un novicial, recevoir une investiture qui ne leur donnait
pas plus de droits qu'au dernier des esclaves, et se placer dans une hifrarchie
fondée sur I'dge el le savoir, 4 coté des hommes les plus méprisés, les Brah-
manes n'existaient plus de fait. Au contraire, Vexistence des autres castes
n'était nullement compromise par le Buddhisme. Fondées sur une division du
travail, que perpétuait la naissance, elles pouvaient subsister sous la protection
du sacerdoce buddhique, auquel elles fournissaient toutes indistinetement des
Religieux et des ascétes. Autant les Brihmanes devaient ressentir d'aversion
pour la doctrine de Gakya, autant les hommes des classes inféricures devaient
l'aceueillir avec empressement el faveur ; car si celte doetrine abaissait les pre-
miers, elle relevait les seconds, et elle assurait dés cette vie au pauvre ot &
Pesclave ce que le Brahmanisme ne lui promettait méme pas pour 'autre, I'avan-
tage de se voir, sous le rapport religieux, I'égal de son maitre.

Les observations précédentes expliquent suffisamment le fait remarquable de
la coexistence des castes indiennes et du Buddhisme sur le sol do Ceylan. Il
w'est pas besoin de supposer, comme I'a fait Villustre G. de Humboldt, que la
distinction des castes a exercé sur le caraclire des Singhalais une action moins
profonde que sur celui des Indiens du continent (1); car on ne manguerait

(1) Ueber die Kawi-Sprache, 1. 1, p. 87. ;
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pas de preuves pour établir que la caste militaire est aussi jalouse & Ceylan
qu'ailleurs des priviléges qu'elle doit & la naissance, et les rois singhalais ont
montré, en plus d'une occasion, qu'ils comprenaient peu les principes d'égalité
auxquels le sacerdoce buddhique doil son existence, et dont il s'attache & con-
server le dépot. Il y a plus: la caste militaire, celle des Kchattriyas, est
toujours, dans les listes singhalaises, nommée la premiére, avant méme celle
des Brahmanes, La se reconnait linfluence du Buddhisme, qui, en enlevant &
la caste brihmanique la supériorité qu'elle tenait de la naissance, a naturelle-
ment laissé le champ libre & la caste militaire. Mais cette influence, qui a pu
favoriser le déplacement des grandes divisions de la société, telle que l'avaient
organisée les Brihmanes, n’a pas anéanti ces divisions, ni détruit entidrement
Pesprit sur lequel elles reposent. Les castes ont continué de subsister ; seule-
ment les divisions qui en sont I'effet sont devenues purement politiques de reli-
gieuses qu'elles élaient auparavant.

L'exemple de Tile de Ceylan permet de supposer que le phénoméne de la
coexistence du Buddhisme et des castes s'est également produit dans I'Inde &
des époques anciennes, et la lecture des Sitras confirme pleinement cette sup-
position. Pour accréditer sa doctrine, Gikyamuni n'avait pas besoin de fire
appel & un principe d'égalité, pen compris en général des peuples asiatiques.
Le germe d'un changement immense se trouvait dans la constitution de cette
Assemblée de Religieux, sortis de toutes les castes, qui renoncant au monde
devaient habiter des monastéres, sous la direction d’un chef spirituel et sous
Fempire d'une hiérarchie fondée sur I'age et le savoir. Le peuple recevait de
leur bouche une instruction toute morale, et il nexistait plus un seul homme
que sa naissance condamndt pour jamais a ignorer les vérités répandues par
la prédication du plus éclairé de tous les étres, du Buddha parfaitement
accompli (1).

Aussi, en relisant avec attention la légende précédemment analysée de
Tricangku, je vois dans Ia forme polémique de ce morcean quelques motifs de
soupgconner qu'il ne doit pas étre rangé parmi les productions les plus anciennes
du Buddhisme septentrional. La partie de cette légende qui se rapporte au
Religieux Ananda nous rappelle une tradition certainement ancienne. L'histoire
de Tricangku, au contraire, a dil étre ajoutée, ou tout au moins développée
aprés coup. Le grand nombre de morceaux écrits en vers dont se compose la
\égende est encore & mes yeux un indice de postériorité; sous ce rapport, ce

(1) Voyez & ce sujet les excellentes observations de M. Schmidt, (Mém. de I'Acad. des sciences de
S.-Pétersbourg, L. 1, p. 252.) :
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traité ressemble beaucoup plus & un Sitra développé qu'a une légende ordinaire.
Jinclinerais donc & croire qu'il n'appartient pas, en entier du moins, & la pré-
dication de Cikyamuni, mais qu'il est du nombre de ces livres qui ont élé
rédigés dans le repos du cloitre, au temps ot fes Buddhistes jouissaient d’assez
de loisir pour rassembler et commenter leurs traditions religieuses.

Quoi quiil puisse étre de ces observations, je n'en crois pas moins notre
légende antérieure au Vadjragulchi, traité de pure polémique, dirigé contre
Finstitution des casles et composé par un savant Buddhiste, nommé Acvaghicha.
On doit & MM. Wilkinson et Hodgson la publication et-la traduction du texte
de ce petit livre, auquel est jointe une défense des casles par un Brihmane qui
vivait encore en 1839 (1). Acvaghdcha est-il le célébre Religienx dont le nom
est traduit en chinois par Ma ming (voix de cheval), et qui, suivant ia liste de
I'Encyclopédie japonaise, fut le douziéme patriarche buddhiste depuis la mort
de Cikyamuni (2) ? ou bien nest-ce qu'un ascéte plus moderne qui porie le
méme nom que lui? Clest ce que je ne saurais décider. Tout ce que nous en
apprend M. Hodgson, c'est quil est cité au Népdl comme un Mahd pandita, el
qu'll est 'auteur de deux ouvrages lort estimés, le Buddha tcharita kivya, et
le Nandimukha sughicha avaddna (3). Il nous suffit que le traité de polémique
dont on le dit l'auteur soit attribué a un Religieux connu, pour qu'il sorte de
la catégorie des livres canoniques, auxquels appartient la légende analysée plus
‘haut, el pour qu'il se place dans la classe des ouvrages portant des noms d’au-
teurs, classe plus moderne en général que celle des traités qu'on suppose
émanés de la prédication méme de Cakya. A ce titre jaurais pu me dispenser
d'en parler ici, puisque je dois m’occuper plus tard des trailés dont les anteurs
sont connus. J'ai cru cependant que Pavantage de faire embrasser d'un coup
d'eeil ce que I'on sait des objections que les Buddhistes adressent aux Brihmanes
contre le systéme des castes compensait le défaut d'ordre, assez peu grave en
réalité, que je me permels ici.

Les objections d'Agvaghdcha sont de deux sortes : les unes sont empruntées

(1) The Wujra soochi or Refutation of the arguments upon which the Brahmanical institution of
casle is founded, by the learned Boodhist Ashwa Ghochu; also the Tunku by Soobajee Bapoo béing a
Feply to the Wjra soochi, 1839, in-8+, imprimé dans I'Inde, mais sans nom de lieu. La tradoction
el l'avertissement occupent 100 pages; le texte, lithographié en assez gros caractéres divani-
garis, ena 60. La raduetion du Traité d'Agvaghdcha avait déjs para dans le 1. 11 des Trang, of the
Roy. Asiat. Soc., p. 160. L’emploi du mot Vudjre me donne i penser que cetraité est moderner

(2) A. Rémusat, Mél. asiat., t. I, p. 120 sqq. Tout ce quia éé dit dans I'Essai swr le pdli (p. 55)
de I'identité possible du nom chinois Ma ming avee le nom singhalais du prince Mahindu Kumira,

ne peut plus subsister sujourd'huoi, qu'on sait si positivement que le mot de Bédhisativa est non
jas un nom propre, mais le titre d'on Boddha vivant.

(3) Transacl. of the Roy. Asiat. Soc., t. LI, p. 161, et Wujra soochi, p. G, note,
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anx textes les plus révérés des Brihmanes eux-mémes; les aulres sappuient
sur le principe de I'égalité naturelle de tous les hommes. L'anteur montre par
des citations tirées du Véda, de Manu et du Mahdbharata, que la qualité de
Brahmane n'est inhérente ni an principe qui vit en nous, ni au corps en qui
réside ce principe, et qu'elle ne résulte ni de la naissance, ni de la science, ni
des pratiques religieuses, ni de 'observation des devoirs moranx, ni de la con-
naissance des Védas. Puisque cette qualité n’est ni inhérente ni acquise, elle
n'existe pas; ou plutdt tous les hommes peuvent la posséder : car pour lui la
qualité de Brihmane, cest un état de pureté semblable a I'éblouissante blan-
cheur de la fleur duo jasmin. Il insiste sur Pabsurdité de la loi qui refuse au
(Gudra le droit d'embrasser la vie religieuse, sous prétexte que sa religion, & lui,
c'est de servir les Brihmanes. Enfin ses arguments philosophiques sont dirigés
principalement contre le mythe qui représente les quatre castes sorlant succes-
sivement des quatre parties du corps de Brahmd, de sa téte, de ses bras, de son
ventre et de ses pieds. « L'Udumbara (1) et le Panasa (2), dit-il, produisent
« des fruits qui naissent des branches, de la tige, des articulations et des
« racines ; et cependant ces fruits ne sont pas dislinets les uns des autres, et
« I'on ne peat pas dire : Ceci est le fruit Brahmane, cela le fruit Kchattriva,

celui-ci le Viicya, celui-la le Gidra, car tous sont nés du méme arbre. Il
« n’y a done pas qualre classes, il 'y en qu'une seule (3). » Entre la légende
de Tricangku et le traité d’Agvaghdcha, il y a, on le voit, une différence notable.
Dans le second, le sujet est envisagé sous un point de vue aussi philosophique
que le peut concevoir un homme de 'Orient ; dans le premier, il est indiqué
d'une maniére générale plutdt que dogmatique. Dans l'un et dans l'autre
toutefois, le point capital est Pappel fait & toutes les classes par le Buddhisme,
qui les admet tontes également a la vie veligieuse ou, en termes plus généraux,
a la culture la plus élevée de I'esprit, et qui brise ainsi la véritable barritre qui,
dans le systéme brahmanique, les tenait toutes sous le joug de la caste & laquelle
le privilége de la naissance assurait celui du savoir et de 'enseignement.

T'ai cherché par les observations précédentes & faire apprécier le véritable
caraclére des Sitras que je crois les plus anciens. Aprés avoir donné quelque
vraisemblance & cette opinion, que ceux de ces traités qui porlent le litre de
Vitpulya sont postérieurs & ceux qui ne le portent pas, ¢'est-d-dire aux Sitras
mémes que je viens d'analyser, j'ai essayé d'établir anciennelé et authenticité
des Siitras simples par I'examen des faits divers qu'ils nous révélent sur I'état

(1) Ficus glomerata.
(2) Arlocarpus integrifolia,
(3 Wujra soochi, p. 11 et 12 de la traduction, p. 10 du texte.
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de la société indienne au milieu de laquelle ils ont été rédigés. Dans l'ignorance
ol nous sommes encore sur la date des diverses parties de la collection népd-
laise, cette méthode est la seule qui puisse nous donner quelques nolions
approximatives touchant I'ige relatif de ces nombreux ouvrages. Il s'agit main-
tenant d’en faire Papplication & la classe particulitre des Sitras simples, qui
est, selon moi, antérieure aux Siltras développés, et de rechercher si les traités
renfermés dans cette classe appartiennent tous & la méme époque.

Jai dit, dans la premiére section de ce Mémoire, que tous les Sdtras passaient
pour émaner directement de la prédication de Cikyamuni: d'oll il résulte qua
s'en tenir au témoignage de la tradition et & la forme méme de ces trailés, qui
est celle d'une conversation entre le Buddha et ses disciples, il faudrait les
regarder tous comme également anciens. L'examen des Sitras et des ligendes
des deux grandes collections du Divya avaddna et de I'Avadina cataka, qui com-
prengent plus de cent cinquante traités différents, ne justifie pas celte supposi-
tion. On a vu plus haut que Cakyamuni se vantait de connaitre le passé et
Favenir aussi bien que le présent, et qu'il profitait de cette science surnaturelle
pour instruire ses Auditeurs de ce qu'ils avaient fait dans leurs existences anlé-
ricures et du sort qui les attendait dans les existences auxquelles avenir les
condamnait encore. Tant qu'il se contente de leur prédire qu'ils deviendront
des Religieux éminents par leur sainteté, ou méme des Buddhas aussi parfaits
que lui, ses prédictions sont peu instructives pour nous, et elles ne nous four-
nissent aucun secours pour la critique et I'examen dela tradition qui attribue
tous les Sttras indistinctement au fondateur du Buddhisme. Mais quand il
parle de personnages qui sont réellement historiques, quand il fixe la date de
leur apparition future, ses prédictions acquiérent une valeur nouvelle, et elles
nous prouvent que les Sdtras oit on les rencontre sont postérieurs, pour le fonds
comme pour la forme, aux événements qui y sont annoncés d'avance par une
divination dont la critique ne reconnait pas l'autorité, Celte remarque sap-
plique 4 plusieurs traités de la collection du Népdl, notamment & un Silra
dont il va dtre question tout i I'heure, et oii figure le nom d'un roi célébre dans
I'histoire du Buddhisme. Ce roi est Acdka, dont Gikyamuni, en plus d'un
endroit et potamment dans quelques Avadinas, parle comme s'il devait naitre
ongtemps aprés lui. Je le répite, de pareilles prédictions nous apprennent au
Jmoins deux faits incontestables : ¢est que le livre oit on les rencontre est posté-
rieur non-seulement & Cikyamuni, mais encore aux événements el aux personnages
dont Gakya prédit Vexistence future. Ainsi, sans rien préjuger sur V'époque &
laquelle ont é1é rédigés les Sitras, el en nous en tenantjld une description géné-
rale de cette classe de livres, il est évident qu'il faut la diviser en Satras ot il
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n'est question que de personnages contemporains de Cikya, et en Satras ol il
est parlé de personnages fjui ont paru plus on “moins longtemps aprés lui, soit
que la date puisse en étre fixée avec précision, soit qu'on n’arrive & connaitre
que ce point unique, savoir qu'ils sont postérieurs & Cikya. C'est 14 un élément
historique dont on appréciera importance, lorsque jaurai rassembléd tout ce
que mes lectores m'ont fourni sur Thistoire de la ecollection du Népil
Remarquons toutefois dés & présent que des indications de ce genre sont élran-
géres aux Sdtras développés, ce qui ne prouve nullement que ces Sdtras aient
été rédigds avant I'époque des personnages rappelés par les mentions dont je
viens de parler, mais ce qui tient exclusivement au caractére des grands Sitras,
oul il n'est plus question d’aucun événement humain, et qui sont remplis par
I'histoire fabuleuse de ces gigantesques et merveilleux Bodhisattvas, dans la
contemplation et la deseription desquels se sont perdus et la simplicité primitive
et le bon sens pratique du Buddhisme ancien.

Mais ce n'est pas tout encore, el il reste 4 examiner si de ce qu'un ouvrage
porte ce titre de Siitra, il en résulte qu'il doive étre classé de plein droit dans
une des catégories dont les recherches qui précédent ont démontré I'existence,
1o celle des Stras oft les événements sont contemporains de Gikyamuni ;
20 celle des Siiras ot il est parlé de personnages qui lui sont postérieurs ;
3° enfin celle des Siiras de grand développement ot il n'est presque plus ques-
tion d'événements humains. Il est évident & priori que le titre seul d'un
ouvrage n'est pas, aux yeux de la crilique, une garantie suflisante de son
authenticité ; car I'on comprend sans peine qu'un faussaire ait pu imiter la
forme des livres canoniques, pour en revélir le [ruit de ses comeeptions person-
nelles. Je n'entends cependant pas parler ici de ces falsifications que la critique
est, selon moi, trop disposée & supposer, quoiqu'elle n'en ait souvent d'autre
preuve que la possibilité de leur existence. J'ai seulement en vue, en ce
_moment, des livres olt les modifications que le cours des temps apporte a
toutes les choses humaines ont pu successivement se glisser. Ce serait nier
toutes les vraisemblances que de soutenir que le Buddhisme est resté 4 I'abri
des modifications de ce genre. Bien au contraire, jose affivmer que 1'étude
approfondie et comparée de cetle croyance, telle qu'elle existe chez les divers
peuples de I'Asie qui T'ont adoptée, prouvera qu'elle a passé, comme toutes
les religions, par des révolutions E;ui en onl modifié et quelquefois altéré le
cnra_ctém primitif. Or si le Buddhisme (et j'entends ici désigner spécialement
celui du Nord) s'est développé, étendu, régularisé ; sl a méme admis dans son
sein dos idées et des croyances qu'on est en droit de regarder comme élran-
géres 4 son inslitution primilive, il est permis de croire que quelques-uns. des
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ouvrages placés de nos jours parmi les livres canoniques portent la trace plus
on moins reconnaissable des changements dont je supposais tout & heure la
possibilité. Dés le commencement de celte étude, et quand M. Hodgson n'avail
a4 sa disposition que des renseignements oraux el traditionnels qu'il n’avail
pas encore eu occasion de comparer avec les textes originaux, le jugement si
stir qui le dirigeait dans ses recherches lui avail indiqué les précautions que
la eritique devait prendre pour arriver a lappréciation compléte el juste d'une
croyance aussi ancienne el aussi vaste. D'aussi sages averlissements ne peuvent
étre perdus pour la critique, et ils doivent la mettre en garde contre les con-
séquences qu'on serait lenté de tirer de existence d'un titre antique, trouvé
sur un livre qui peut Atre moderne. Je le répéte, le titre n'apprend absolument
rien au lecteur relativement & I'authenticité de 1'ouvrage qui le porte; car de
deux choses 'une: ou 'ouvrage était destiné & meltre en lumibre quelques-
unes de ces idées qui ne font subir i un systéme que des modifications peu
importantes ; ou les croyances auxquelles il servait d'expression étaient de
nature & changer gravement le caractére du systéme. Or dans 'un comme dans
Pautre cas, 'auteur devait donner & son ouvrage la forme des livres dont 'auto-
rité &tait universellement et depuis longlemps reconnue.

Ces réflexions, qu'il me suffit d'indiquer sommairement, s'appliquent d'une
maniére rigourense i quelques-uns des livees de la collection népilaise. Je suis
fondé & eroire que la lecture et, je devrais dire, la traduction exacte de celte
collection tout entidre, donnerait le moyen de les étendre & un nombre d'ou-
vrages plus considérable que ceux que je vais indiquer. Mais il faudrait bien
des anndes et aussi un grand fonds de patience, pour exécuter convenablement
un examen de ce genre. J'ai done préféré & une revae rapide et nécessairement
superficielle de plusieurs volumes I'analyse exacte et suffisamment détaillée
d'un nombre limité de traités qui au premier coup d'eil m'avaient paru
suspegts.

Parmi les traités que je viens de désigner, il en est deux auxquels le titre
de Siifra n'a vraisemblablement été appliqué quaprés coup, ou, ce qui revient
au méme, qui, malgré leur titre de Mahdydna sifra, ou Sitra servant de grand
véhicule, ne peuvent prétendre & étre classés au nombre des Sitras primitifs,
ni méme des Sitras développés. 1ls portent tous deux le titre de Gupa karanda
vyitha ou Kiranda vyiha, cest-d-dire, « Construction de la corbeille des
« qualités » du saint Avalokité¢vara ; mais I'un est écril en prose, et lautre
en vers. La rédaction composée en prose forme un manuscrit de soixante-sept
feuillets, ou cent trente-quatre pages; le pofme a cent quatre-vingt-quinze
feuillets, ou trois cent quatre-vingt-dix pages, d'une moindre étendue que celle
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de autre manuserit (1). Il me parait évident que, malgré les différences qui
existent entre les deux livres, I'un n’est que le développement et la paraphrase
de 'autre, et je pense que le plus ancien des deux est la rédaction en prose.
(C'est ce que ‘mous apprend déji la premiére des listes rapportées par M. Hodgson
dans son Mémoire sur la littérature du Népal. Cette liste définit comme il suit
ces deux Lrailés : « Karanda vyiha, de I'espéce des Githis, histoire de Lokécvara
« Padmapini en prose; et Guna karanda vyiha githd, développement du pré-
« cédent raité en vers (2), » Je vais donner I'analyse du plus étendu, c'est-i-
dire du poéme ; puis jindiquerai les passages oi il differe de l'autre traité.
Comme, sauf quelques exceptions, il n’y a rien dans le Sitra en prose qui ne
soit dans le poéme, I'analyse de I'un comprend nécessairement celle de Iautre.
D’ailleurs, le manuscrit du Karanda en prose est si incorrect, qu'il m'aurait été
beaucoup plus difficile d'en donner un extrait parfaitement exact, qu'il ne me
le serait de traduire intégralement le poéme.

L'ouvrage s'ouvre par un dialogue entre un savant Buddhiste Djayacri et le
roi Djinacri qui l'interroge. Djayacri annonce que ce qu'il va exposer lui a été
enseigné par son maitre, le Religieux Upagupta. Il dit que le grand roi Acdka
s'étant rendu dans l'ermitage de Kukkuta drdma, demanda au sage Upagupta
ce qu'il fallait entendre par le Triratna, ou les Trois objets précienx. Upagupta
répond en lui exposant la perfection du Mahd Buddha, ou du grand Buddha,
lequel est né d'une portion de chacun des cing Dhydni Buddhas (3); eelle dela
Pradjiid, appelée la Mére de tous les Buddhas, et surnommée Dharma, ou la
Loi ; et enfin celle du Sammgha, ou de I'Assemblée, considérée sous un point de
vue tout mythologique, et nommée le propre fils du Buddha. Clest 1 ce
qu'on appelle les Trois objets précieux, objels qui méritent un culte spécial,
longuement exposé. Upagupla raconte ensuite que jadis le bienheureux Cikya-
muni enseigna aux deux Bodhisattvas Maitréya et Sarvanivarana vichkambhin
les perfections du saint Avalokitégvara, en commencant par les miracles gu'ac-
complit ce dernier, lorsqu'il descendit aux Enfers pour y convertir les pécheurs,
les en faire sortiv et les transporter dans I'nnivers Sukhavati, dont Amitibha
est le Buddha. Cikyamuni expose qu'étant né jadis en qualité de marchand,

(1) Le manuserit du Gupa karapda vyiha, composé em prose, sppartient i la Bibliothique
royale: eelui du poéme fait partie de la bibliothéque de la Société Asiatique.

(2) Hodgson, Notices of the languages, ete., dons Asial, Res., t. XVI, p. 428,

(3) Dans ee passage, le grand Buddha est représentd comme naissant de la réunion des cing
Buddhas, qui ne peuvent étre el que ceux de la contemplation : ¢’est dn moins la senle maniire
dont je puisse entendre la stance oit ce Buddha supréme est défini comme suit: Tat yathidi-
sapmudbhitd dharmadhitusvaripakal paitchabuddhdmicasaidjito djagadicas Tathdgatah. (Gui
kdranda vypiha, 1. 3 b, man. Soe. Asiol.)

|
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sous lempire de l'ancien Buddha Vipagyin, il entendit de la bouche de ce
Bicoheureux le- récit des qualités d'Avaldkitégvara. Il dit comment, & Torigine
des choses, apparut sous la forme d'une flamme Adibuddha, le Buddha pri-
milif, surnommé Svakyambhi, « I'dtre existant par lui-méme, » et Adindtha,
« le premier souverain. » On le représente se liveant & la méditation nommée
la Création de U'univers. De son esprit nait Avalokilégvara, qui s’absorbe anssi
dans une méditation semblable et qui crée de ses deux yeux la lune et le soleil,
de son front Mahécvara, de ses épaules Brahmd, de son ceur Nirdyana, et de
ses denls Sarasvali,

s Avalokitégvara trace ensuite & chacun des Dieux quiil a eréés les limites de
son aulorild, et leur confie en parliculier la défense et la protection de la
foi buddhique. Le narrateur infére de ce récit la grande supériorité d’Avald-
kitéevara ; il en fail le premier de tous les &tres, sauf Adibuddha,, et va méme

jusqu'h dire que « tous les Buddhas eux-mémes se réfugieat avec foi auprés
¢ delui. »

CAkyamuni raconte ensuite que sous I'ancien DBuddha Cikhin il a été un
Bodhisattva nommé Dinaclra, et qu'il a appris de la bouche du bienheureux
quels sont les mérites d'Avalokitécvara, La longue énumération de ses verlus
amédne quelques passages analogues & ceux que renferme le chapitre xx1v du
Lotus de la bonne loi, 4 ceux notamment o sont indiqués les divers roles que
prend Avalokitégvara dans le dessein de convertir les flres, paraissant pour les
uns sous la figure du soleil, pour les autres sous celle de la lune, et ainsi des
principales Divinités (1). Le saint est représenté enseignant la loi aux Asuras,
dans une caverne da Djambudvipa, nommée Vadjra kukehi, et lear re-
commandant la lecture et I'étude do Karanda vydha, dont il exalte Ieffi-
cacite.

(:dkvamuni continue son réeit en disant que sous 'ancien Buddha Vigvabhi
il a é16 un Richi avant le nom de Kchantividin, ‘et qu'il a entendu de la bouche
de ce Buddha tout ce qu'on lui demande avjourd’hui. Dans ce réeit se trouve
insérée 1'histoire de Bali, ce roi puissant qui a été relégué aux Enfers par
Vichnu, et qui se repent d'avoir suivi la loi des Brahmanes. Avalokitecvara lui
énumire les avantages assurés & celui qui a foi aux Trois objets précieux ; il lni
fait connaitre les récompenses promises au fiddle et les peines qui attendent
celui qui me croit pas. 1l s’6tablit entre lui et Bali un dialogue ol le saint
s'attache & éclaiver et 4 diriger sa foi nouvelle ; il lui annonce enfin qu'il doit
&tre un jour un Buddha, Avalokitécvara élend ensuile son enseignement aux

(1) Ze Lotus de la bonne loi, ch. xxiv, 1. 230 b sqq., p. 263 sqq.
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Rikchasas, et on le représente se rendant & lile de Simhala (Ceylan), o il
préche aux démons femelles qui peuplent cette ile la nécessité du jedne et de
la confession. Une fois les Rikchasis converties an Buddhisme, il se transporte
4 Bépdrés, pour rendre le méme service & des élres que leurs mauvaises
aclions avaient réduits & la condition misérable d'insecles et de vers. Il va
ensuile dans le Magadha, ol il sauve miraculeusement les habitants d'une
{famine terrible. Puis il vient assister & l'assemblée des Auditeurs de Vigvabhq,
réunie & Djétdrdma, et leur enseigne les moyens darriver a la connaissance de
I'état de Buddha parfaitement accompli.

Cakyamuni expose alors que c'est & ses méditations qu'Avalokitdgvara doit la
faculté d'accomplir de si grandes choses, et que lui-méme en particulier a été
jadis sauvé d'un danger imminent par ce saint Bodhisattva. A ce sujet il raconte
I'histoire de Sirihala, fils du marchand Simha, qui s'étant embarqué pour aller
a la recherche des pierres précieuses dans une ile éloignée, est assailli en
approchant de Timradvipa (la méme que Tdmraparna, la Taprobane des an-
ciens), par une tempéte que soulévent les Rakchasis, Divinités mallaisantes qui
habitent cette ile. 1l fait naufrage avec ses compagnons, et parvienl en nageant
jusqu’au rivage, ol paraissent les Rikchasis, qui sous la figure de belles femmes
entrainent les marchands & se livrer au plaisic avec elles. Simhala, aprés avoir
vassé la nuit dans les bras d'une de ces femmes, apprend de la lampe qui les
oclaive qu'il est tombé entre les mains d'une ogresse dont il sert les plaisirs et
qui doit le dévorer. Il est averti que d’autres marchands naufragés comme lui
ont 6té, depuis son arrivée, jetés dans une prison d'oll les Rikchasis les tirent
chaque jour pour se repaitre de leur chair. Instruit par les révélations de la
lampe, il se rend avec ses compagnons sur le rivage, ol lui apparait un cheval
miraculenx qui doit le transporter hors de I'ile. Mais il faut qu'il se garde de
retourner la téle en arridre; celui qui, se laissanl toucher par les larmes des
Rikchasis, jeltera un seal regard sur le rivage, est condamné & tomber dans
I'Océan, on I'altendent les ogresses pour le mettre & mort. Les compagnons de
Simhala consentent de grand cceur & quilter l'ile avec Ini; mais infidéles &
leurs promesses, ils prétent loreille aux plaintes des femmes qu'ils abandon-
nent, et disparaissent I'un aprés lautre, dévorés par les Rikchasis. Simhala
seul échappe ; et malgré les poursuites de la femme qu'il a laissée dans [ile, le
cheval merveilleux le transporte dans I'Inde.

Cette partie de I'ouvrage, dont je n'ai donné qu'une analyse (rés-succinete,
est de beaucoup supérieure au reste, mais le fond en appartient a4 d'autres
légendes buddhiques ; et je n'ai pas besoin d'appeler I'altention des lecteu
auxquels sont familiers les contes orientaux sur les ogresses et le cheval mi
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veilieux, fictions déja connues en Europe, et trés-fréquemment racontées par
les rédacteurs des légendes du Népal (1).

La Rikchasi aux mains de laquelle Simbala vient d'échapper séduit le roi
Simhakécarin, et pénétre dans ses appartements intérieurs. Secondée par les
autres démons qu'elle appelle de lile Timradvipa, elle dévore le roi et sa
famille. Simhala, qui seul sait expliquer ce désastre, est proclamé roi; et il
prend la résolution d'aller anéantir les Rikehasis de l'ile, pour y répandre le
culte des Trois objets précieux. Les démons se relirent dans une forét; et i
partir de cet événement, le pays nommé autrefois Tamradvipa prend le nom
de Simhaladvipa. Cdkyamuni faisant alors I'application de celte histoire aux
personnages qui sont ses conlemporains, expose & ses auditeurs que cest lui
qui élait le roi Simhala, et que le cheval miraculeux auquel il dut son salut était
le saint Avalokitécvara.

Cikyamuni continue en faisant V'exposé des qualités corporelles du Bodhi-
satlva, exposé qui est purement mythologique. Dans chacun de ses pores
s'élévent des montagnes et des bois oit habitent des Dieux et des sages, exclu-
sivement livrés & la pratique de la religion. Clest, dit Cakya, pour cette raison
- qu'on lappelle Dharmakiya, « qui a pour corps la Loi. » Le Bodhisattva
Vichkambhin, avec lequel s'entretient Cakyamuni, exprime le désir de voir ce
spectacle merveilleux du corps d’Avaldkita. Mais Cikya lui répond que tout
cela est invisible, et que lui-méme n'a pu parvenir & contempler ainsi le saint
qu'aprés des efforls infiniment prolongés. Ce seigneur du monde, dit-il, est
comme une apparition magique ; sa forme est subtile ; il n'a méme réellement
ni attributs, ni forme ; mais quand il en revél une, c’est une forme immense,
multiple et la plus grande de toutes ; ainsi il s2 monlre avee onze lites, cent
mille mains, cent fois dix millions d'yeux, ete. Vichkambhin exprime ensuite
le désir de connaitre la formule magique de six lettees, Vidyd chadakehari,
dont Cikya exalte lefficacité merveilleuse (2). Cikya renvoie Vichkambhin &
Bénards, on AvalOkitéevara lui apparait miraculeusement an milien des airs,
ordonnant an précepteur qu’il a choisi de communiguer & son éléve la formule
de six lettres. Avalokilécvara se [ait voir ensuile d'une maniére surnaturelle i

(1) La légende analysée dans mon texte se retrouve dans Hivan thsang, d'o elle a &1é extraite
par M. Landresse. (Foe koue ki, p. 338 et 339.)

(2) Clestla fameuse formule « Om magi padmé hisi, » dont le saint Avaldkitbgvara est répuid
I'auteur. Aussi ne la rencontre-t-on ni dans les ouvrages, ni chez les peaples auxquels Avald-
kitégvara est inconnu, ¢'est-h-dire ni dans les Stitras simples du Nord, ni dans cenx de Ceylam
M. Schmidl a bien vu qu'elle ne devait pas appartenir an Buddhisme primitif, puisqu’elle a pour
anteur le Bodhisattva Avalokitdovara, (Geschichte der Ost-Mongol, p. 319.) Mals plus tard il semble
avoir voulu altribuer, au moins par conjecture, quelque influence i ce saint sur le Buddhisme
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I'assemblée de Cikyamuni, 4 Djétavana ; puis, aprés s'étre entretenu avec le
Buddha sur divers sujets religieux, il se rend i Sukhavati, pour visiter Ami-
tdbha, le Bu