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INTRODUCTION

De tous les manuscrits en langue et en écriture sogdiennes que j'ai recueillis
en 1go8 dans les grottes de Touen-houang, le plus considérable (aprés le Fessantara-
Jjdtaka) et le mieux conservé est un rouleau de papier chinois long de sept métres,
formé par l'assemblage de seize feuilles de papier collées bout a bout; il porte
aujourd’hui & la Bibliothéque Nationale la cote mss. Peruor, n® 3515. Le texte,
bien complet, occupe 577 lignes. A la fin se trouve une premiére note chinoise en
écriture du X° sitcle, effacée ensuite par un trait de pinceau qui Uentoure presque
entidrement ; cette note, que je lis WHIRP G Ts'ao kin t'ai king yi, ne peut
signifier que « Sutra de Ts'ao Kin-t"ai, un » ; autrement dit, Ts'ao Kin-t'al aura été
un des possesseurs du manuscrit. |e ne me rappelle pas actuellement avoir rencontré
ailleurs le nom de ce personnage, mais il s’agit vraisemblablement d’'un membre
de cette familla Ts'ao qui, au milieu du X* siécle, exercait un pouvoir héréditaire
— on pourrait presque dire + régnait » — A Touen-houang. Une autre note chinoise,
d'écriture plus ancienne (VIIE—IX® siécles?), est ainsi congue : %%ﬁﬁu
Chan ngo yin kouo king, « Sutra des causes et des effets du bien et du mals.

En 190g—1g10, on ne connaissait autant dire rien du sogdien, surtout du sogdien
bouddhique. L'indication d'un titre chinois & la fin de notre rouleau était donc
singulitrement précieuse, puisqu'elle laissait espérer la découverte d'un texte chinois
correspondant au texte sogdien ; une fois en possession d'un bilingue, les difficultés
de l'interprétation ne seraient plus insurmontables, A vrai dire, aucun sufra de ce
titre ne figurait dans les dditions de ce qu'on appelle le Tripitaka chinois. Mais,
vers ce méme lemps, paraissait le Supplément I du Tripitaka de Kyoto, et, dans
le premier t'ao de ce Supplément, je rencontrai précisément un texte intitulé Chan
ngo yin kouo king. A ce moment, Gavrmor avait déja fait une premiére transcription
du texte sogdien. La comparaison fur décisive : le texte sogdien de Touen-houang
et le sitra chinois publié & Kyvoto se répondaient mot pour mot (1), Gauvrmor et

(r) Cf, Peucioy, OUn bilingwe sogdien-chinois, dans Melaoiges d'indianine offerts par ses deéves a
M. Sylvain Lévi, Pans, Lerounx, 1911, in-8, 335—331. . .
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moi décidimes de publier les deux versions ebte A cbte, avec traduction, com-
mentaire et glossaire. Peu aprés, je trouvai également une version tibétaine. Notre
travail était fort avancé quand la guerre éclata ; Gavrmor en fut 'une des victimes,
En 1020, jlai fait paraitre le facsimilé du manuscrit sogdien et celui du texte
chinois de Kyoto. Aujourd’hui nous publions enfin la traduction. Les notes laissées
par Gavrmor ont ét€ revues d'abord par M. A, MziLLer, puis reprises et complétées
avec autant de soin que de compétence par M. E. Bexvesiste. Je suis résponsable
de la version chinoise et des notes sur les versions tibétaines, M. BexveNiste a mis
au point le glossaire préparé il y a plus de dix ans par Gavrnior et par moL

£l
S E

Le Siitra des causes et des effets du bien et du mal est concu dans le cadre
ordinaire des sifra, c'est-i-dire qu'il est censé reproduire les paroles prononcées,
en une certaine occasion, par le Buddha Cakyamuni. Quant au thime, c'est celui
d'un certain nombre de textes incorporés aux collections régulidres du Canon,
tant en Chine qu'au Tibet : on énumére les rétributions qui sattachent dans les
existences futures & tels ou tels actes des existences antérieures, Une logique assez
puérile inspire tout le systéme : ¢ Les pauvres viennent de parmi les avares.,..
Les sourds viennent de parmi ceux qui n'aiment pas 3 entendre la Loi... Quiconque
entre dans un temple en §'étant mis du fard au visage et du vermillon aux lévres
devient oiseau au bec rouge... Les hommes qui n’aiment pas les beaux vétements,
surveillent et capturent les malfaiteurs, dorment peu et se mettent beaucoup en colére,
viennent de parmi les chiens..., etc. s Mais la simplicité méme de cette littérature
édifiante lui a assuré un succeés qu'attestent dans le cas présent, 3 c6t€ des textes
chinois retrouvés au Japon et 3 Touen-houang, les versions sogdienne et tibétaines.

Succés dautant plus paturel en somme que 'cuvre était au goft du jour et
du pays. Les textes bouddhiques arrivés vraiment de I'lnde et traduits en chinois
jouissaient d'un prestige sacré, mais ne parlaient gudre A la foule; celle-ci allait
de préférence aux textes écrits pour elle, inspirés de son esprit, & condition qu'on
les lui présentit comme des produits authentiques du bouddhisme hindou, De la
tous ces apocryphes que les catalogues du bouddhisme chinois dénoncent régulitre-
ment, mais que ['effort des autorités religieuses n'arrivait pas i supprimer méme
dans les couvents (1), Le Sutra des causes et des effets du bien et du mal vient

(1) Yavais préporé sur ces apocryphes duo bonddhisme chinois une asser jongue Gude qui avan fait
I'objet d'une ¢commumication & |'Académie des Inseriptions le 5 Mai 111 (ef. Comptes rendus de " Académia
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en bon rang dans une série que les manuscrits de Touen-houang ont fort enrichie.
(’est un apocryphe en un chapitre, mentionné et dénoncé pour la premiére fois
dans un catalogue de 693, le Ta fcheou k'an ting tchong king mou lou (1), puis
A nouveau, avec renvoi d'ailleurs au catalogue de 6os, dans le K'ai yuan che
kiao fou de 730 (2}

Toutefois ce texte, qui n'est remarquable ni par son 4ge ni par son sujet, offre
pour la linguistique iranienne un intérét beaucoup plus grand que n'en aurait eu
un traité¢ de doctrine fortement pensé et charpenté. Précisément & raison de sa
nature populaire, il puise directement dans la réalité et nous livre un vocabulaire
de prés de mille mots, trés riche en noms d'animaux et d’objets matériels; une
moitié de ce vocabulaire est nouvelle, Il importait de serrer de prés les acceptions
des mots et la valeur des formes grammaticales. Clest ce qui explique le gros
effort dépensé & propos d'un texte qui, pris en lui-méme, ne et gudre mérité.

®
* =

Le Sutra des causes et des effets du bien et du mal nous a été d'abord connu
par un texte chinois et un texte sogdien; j'en ai retrouvé en 1912 une version
tibétaine dans une recension du Kanjur, et plus récemment je me suis apergu
que, dans cette méme recension du Kanjur, la premiére version tibétaine est
suivie d'une autre effectuée indépendamment. Lequel de tous ces textes est 2
I'origine des autres?

Le tibétain peut étre mis immédiatement hors de cause. Pour des raisons multiples,
y compris 'indication formelle du colophon qui termine I'une des versions tibétaines,
il est clair que le tibétain a été traduit du chinois. Quant au texte sogdien, j'avais
envisagé en 1910 U'hypothése qu'il pfit étre l'onginal, et j"étais ainsi amené A me
demander si ces sifra apocryphes « ne représentaient pas en partie une littérature
bouddhique qui, sans originaux hindous, se serait spontanément développée dans
les premiers sitcles de notre ére chez les bouddhistes de 'Asie Centrale » (3).

des Inscriptions, tgu, p. 2go) | je comptas Ia jomndre 2 la présente traduction, en méme temps que
la tradoction d'un texte orthodoxe du Tripifaka offrant des points de ressemblance avec notre siera
spocryphe, e la waduction d'une des versions tibéaines de notre sitra, Aprés la guerre et un déménngement,
je n'si pu retrouver la chemise ol ¢taient ces notes, et n'ai pas le loisic de reprendre ce snjet actuellement,

(x) Nanjio, Catalegue of the Budihist Tripitaks, n® sé10; Tripif. de Tokyo, f&E, 11, 65 v~

{2) Nanjid, Caralogue, n® 1485 Tripi). de Tokys, ﬁ, V., 1B yo

(3) Un bilingue sogdien-chinvis, p. 331.



VIl Gavrmor-Pectior

Cette hypothése doit étre abandonnée. Nous savons aujourd’hui que les communautés
sogdiennes étaient actives en Chine, et 'un de nos manuscrits a été éerit matérielle-
ment & Khumdan, c'est-i-dire & la capitale des T’ang, Teh'ang-ngan, actuelle Si-ngan
au Chan-si(1). Le Sutra des causes et des effels du bien et du mal a été lui-meme
traduit du chinois en sogdien, et probablement en Chine. En dehors de nombreuses
expressions de chinois courant et qui sont traduites littéralement en sogdien, il
suffit de citer comme preuves les mots chinois transerits par le traducteur sogdien,
et dont la présence ne s'expliquerait pas si le sogdien était I'original : c’est le cas
pour ‘ym'wlsy, < perroquet > pyp'n, < bousier » ; dyw, «<renouées; sans doute
s'm, «épingle de téte », et mym, «tigre » (2).

=
L] L]

Le Sifra des causes et des effets du bien et du mal nous est donc connu en un
original chinois, des traductions sogdienne et tibéaines. Voici quelques précisions
sur ces divers rextes,

I Texte chinois. La premidre mention de ce texte chinois se trouve dans un cata-
logue de 695. Rien dans le texte lui-méme ne donne une indication précise quant a
la date de sa composition, mais on peut admettre avec beaucoup de vraisemblance
que cet apocryphe, ignoré des catalogues antérieurs, a été éerit dans le courant du
VIF sitcle. La langue en est simple, généralement rythmée en membres de phrases de
quatre mots. Le vocabulaire est assez souvent celui de la langue populaire, si bien
qu'un certain nombre de noms vulgaires d’oiseaux ou d'insectes nous sont inconnus
aujourd’hui. Pour cet original chinois du Sutra, j'ai utilisé les textes suivants :

1° (A) Le texte imprimé dans le 1" a0 du Supplément I du Tripitaka de Kyoto,
et qui est reproduit intégralement sur les planches XLVI—LIl de notre premier
volume. ['ignore A quelle source les éditeurs de Kyoto ont puisé; toutefois une
note du catalogue provisoire de la collection indiquait qu'ils se servaient ici d'un
texte imprimé. Ce texte était assez mauvais, non pas 4 raison des graphies vulgaires
qui se retrouvent d'ailleurs dans d'autres manuscrits des T’ang et sont au contraire
intéressantes, mais parce qu'il y a dans cette édition de Kyoto de nombreuses
fautes de texte; je les ai discutées dans mes notes.

(1) Cf. Gaomiior, J. 4., novembre-décembre 1911, p. 657.

(2} Pour les guatre prenuers mots, f. les notes 69, 77, 87, Sp dama le rommentaire de la version
chinotse ; en ¢z qui concerne nyrw, yoir F, W, K. MOuies, Die «persischens Ausdricke 1., dans Sitjungsber.
de TAcad de Berlin, 1007, 484,
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2* (B) Le ms. Pertior 2922 de la Bibliothéque Nationale, provenant de Touen-
houang, Cest un volume broché de o™ 12 de haut, formé de sept cahiers cousus
ensemble, et comptant 64 feuillets. Le manuscrit est complet. Ecriture médioere
du X* sigele. Quelques fautes; beaucoup de bonnes legons. Quatre pages en sont
reproduites sur notre planche XLV.

3°(C) Le ms. du British Museum S 714 (Ch. 1607), rapporté de Touen-houang
par Sir AUREL STErS, et que M. Lioxen Gues m'a communiqué, Le début manque,
I'y ai releve, au milien d’un certain nombre de fautes, quelques bonnes legons.

En 1911 ou 1912, j'avais également remarqué i Berlin, parmi les manuscrits
chinois recueillis dans la région de Tourfan par les missions GroxwebeL et
vox Le Cog, un fragment qui appartenait soit & un manuscrit de notre siitra, soit
4 un texte trés voisin. Mais fa note que javais prise & ce sujet est de celles qui
se sont égarées.

II Traduction sogdienne. A en juger par le papier, par l'écriture sogdienne et
par la note chinoise la plus ancienne. notre ms. PeLiror 3515 doit se [ﬂac«er vers
I'an 800, Ce manuscrit nous donne le texte le plus considérable en sogdien bouddhique
(ui soit connu jusquici aprés le Vessantara-jataka. Ce n'est pas le lieu d'insister
sur ce qui distingue le sogdien bouddhique retrouvé en Chine du sogdien chrétien
recueilli dans la région de Tourfan. Au point de vue de la date de la waduction,
on peut admettre qu'elle a été effectude, 3 un demi-sidcle prés, aux alenours de
I'an 7oo. Notre manuscrit, pour beau qu'il soit, n'est (u'une copie, qui n'est pas
exempte d'un certain nombre de fautes, et porte méme, dans quelques cas, la trace
de lacunes et d'interpolations. En général la traduction est remarquablement fidéle.

III Traductions tibétaines. ['ai déja signalé en 1914 (1) Uexistence d'une version
tibétaine de notre Skira; mais il y a en réalité deux versions tibétaines distinctes.

1? (Tibétain A). Dans le dernier volume de la section mdo du Kanjur, figure un
texte intitulé "Phags-pa legs nes kyi rgyu dan "bras-bu bstan-pa es-bya-ra theg-pa
chen-pa’t mdo, « Saint siitra du Mahayana intitulé Enseignement des causes ¢t des
cffets du bien of du mal s (2), Dans le Kanjur de Narthang, le texte se trouve au
vol. 3o du mdo, fi. 303—320. Je me suis servi du Kanjur rouge en 105 volumes
de la Bibliothéque Nationale, vol. fe (=tibétain g3 de la Bibl. Nat.)): notre texte

{t) Nuter & propes Sun catalogee du Kanjur, dans Jourmal asiatizue, juillet-aodt tgrg, p. 14

(#) Cf Scmuny, Index des Nandjur, SpintiPérersbourg, 1835, p. 53; Fres, Avalyse du Kandjour, dana
A du Muwbe Guimel, in-g, 1.1, p. 2875 H. Beexn, Vergeichels der tbet, Handache. der ko BibL i
Berlin, 1= partie, Kanfur, pp. fg—To.
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y occupe les if. 204 v*—216v"; il est parfois incorrect; mais comme je ne faisais pas
une étude critique spéciale des versions tibétaines, j'ai cru pouvoir m'en tenir A celle-ci.

A la fin de cette premiére version tibétaine, on lit un bref colophon: Zu~chen-
wyi lo-ccha-va ban-de Chos-grub-kyis rGya-gar dan rGya’i dpe-las bsgyur-cin jus-
te gtan-la phab-pa, < Fixé (glan-la phab-pa) aprés révision du style (jus-fe) par le
vénérable (ban-de) traducteur grand réviseur ({u-chen-gyi lo-ccha-ra) Chos-grub, qui
a traduit [le texte| d'aprés un exemplaire (dpe) hindou et [un exemplaire] chinois » (1),

Malgré ce colophon, je ne crois avcunement qu'il v ait eu un teste « hindou »
du Siitra des causes et des effets. La traduction est faite non seulement & moitié,
mais tout entiére, sur le chinois, dont elle reproduit littéralement les idiotismes.
Mais un texte qui pouvait se réclamer de Ilnde jouissait au Tibet d'une plus
grande autorité. Cest de la méme manitre (ue le recueil du Sage et du Sof, bien
que traduit du chinois en tibétain, a éé pourvu par la suite dun pseudo-titre
sanskrit. Que la supercherie remonte 2 Chos-grub ou qulelle soit de date plus
récente, il n'y & pas A chercher dans I'lnde un texte correspondant & notre apocryphe
chinois.

Par contre, il est trés vraisemblable que cette traduction tibétaine soit due a
Chos-grub, car Chos-grub a été, dans la premiére moitié du IX® siicle, le principal
traducteur bouddhique de chinois en tibétain. J'ai tenté en outre de montrer, il y
a quelques années, que cest lui qu'il faut reconnaitre dans le ek Fa-tch'eng,
dont le nom correspond strictement en chinois au Chos-grub tibétain, et qui, habitant
le Temple des sutra 3 Kan-tcheou du Kan-sou, fit alors passer un certain nombre
d'ceuvres tibétaines en chinois (2).

La traduction de Chos-grub suit de trés prés loriginal, méme dans ce que
celui-¢i & de spéeifiquement chinois, A l'exception de quelques divinités populaires
mentionnées dans un passage d'ailleurs obscur (cf. la note 119 de mon commentaire).

2% (Tibétain B). Immédiatement aprés la traduction de Chos-grub vient dans le
Kanjur un texte intitulé dGe-va dani mi dge-va’i las-kyi rnam-par smin-pa bstan-
pa'i mdo, « Siitra de Uenseignement de la maturation compléte des actions bonnes
of mauvaises » (3); dans le Kanjur rouge de la Bibliothéque Nationale, il occupe

{1} Ce colaphon se trouve aussi dais le Kanjur manuscrn de Berlin éudié par M, Beowu et dans le
Kanfur dont Vindex, lithographid par les <oins de Schilling yon Canstady, o €wé ensuite public par S,
(3) Cf. J. 4., juillev-aofit 1914, 143—7344; ¥ joindre les précisions notvelles résultant des articles de
MAL Haxeva et lsminaus dass Skirie, VI [1ga3], 120—z2i, ¢t dans Shima-gaku, T [2923], 370—386.
{3) Cf Scowwr, Tadex, p.3¥; Feer, dnalyse, posly i Becen, Vergeichnis, p. 70.
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les fi, 216 v'—224 v" du volume ke. Cette ceuvre n'est suivie d'aucun colophon,
mais il a échappé 3 Csoma pe Kords, & Feer et 2 M. Brexn que ce n'éair la
qu'une autre traduction du sufra précédent. Toutefois les deux traductions sont
indépendantes I'une de Vautre, et Tibétain B prend avec l'original chinois de plus
grandes libértés que Tibétain A} en outre, et au moins dans le Kanjur rouge, la
tradition linérale de Tibétain B n'est pas trés satisfaisante,

Cette traduction se trouvant, comme la précédente, dans toutes les recensions
connues du Kanjur, doit remonter, elle aussi, au moins jusqu'a I'époque mongole,
c'est-2-dire jusquaux environs de I'an 1300. Mais elle est, selon toute vraisemblance,
bien plus ancienne. On verra dans les notes qui accompagnent ma traduction du
texte chinois (notes 74 et 80) que deux phrases au moins de Tibétain B sont citées
dans le Vaidiirya gya'-sel; en apparence ceci ne nous avance guére. puisque je
ne suis pas en mesure de dater ce dernier ouvrage. Du moins ['une de ces citations
confirme-t-clle la présence, dans Tibétain B, d'un terme assez mystérieux do-log
qui est probablement transcrit du chinois, et ceci impliquerait que la traduction
tibétaine B eft &té faite avant I'amuissement des occlusives finales en chinois du
Nord et de U'QOuest, c'est-d-dire avant le XIF sidcle. On sait que les éditeurs du
Kanjur rouge ont modernisé les transcriptions de mots chinois dans les textes
tibétains quand ils en ont reconnu les formes originales (1), mais il s'en faut qu'ils
I'aient toujours su faire, et ici dailleurs do-log était protégé par l'ignorance ol
on &tait alors Q'un texte chinois correspondant. 1| semble en effer que original
chinois du Sitra des causes et des effets du bien et du mal, aprés avoir jous dune
grande popularité du VII" au X° sidele, ait subi ensuite une longue éclipse pour
reparaitre simultanément, il v a quelques années. au Japon et dans les grottes de
Touen-houang.

(1) GF. par cxemple J. 4. juillet-ooll igig, 40—14L
P. PELLIOT
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TEXTE SOGDIEN

'Krtyh 'nf3’nt ptwry pwstk 'yw prw’rt

nm'w pwt" nm'w drm’ pm (e s(nk)' m'd nymy ptywsty 'Pny pra Cyw
zmmwh ‘e pwly kK'w $'r'gst kndyh "y kydy' gwdstnyh

skw't rm yrBy Smnty 'Pny rm “pw ptim'r pwiystft 'Pny

rm By'yst ‘Pny &'wn ‘pw ptsm’r ‘nyt fwmh ‘nw'n’k (... )1
win't'nt rty ZK “géiin)pdy “yiywn’k ywystr “w drm prg’yr'y
skwn riy ZK ‘ma'n'k ¢'wn ‘ws'pip'm nyy'wsy'nt “skwn rty
wyd'yty ‘yw “n'nt wysfnw mrtym’k w'td’r “wn pyd'r ZKw
pwty m'd pt'yskwy ‘gé'npdy ywyste™ ‘kiry "Pny wyn'm. skwn
ZEKsp 8'mwh ZKnyn ‘ywnk® ZEKwyh mrtym'tt myd'ny "'yt rty
sty wByw krin'wony ék'St'y Tt U'w'nty 't nyz"sr 't §'t

't EStw'n 't Syrfr'n 't 'Byzygrin "Pry prm”'k 't Byzkn'k

't sn ZK wnyr L' m'n'ntk 't ZK w'ys ‘ny‘z'nk’ "Pny s{. . ... )
ZKny prw roo srd L' myrty riyms 'sty ZKny prwv 3o srd

Namo Buddha, namo Dharma, namo Samgha! Ceci donc a été entendu par moi,
Et, en un temps, le Buddha, en la ville de Cravasti, dans le jardin de Jeta, se
trouvait en compagnie de beaucoup de moines, de bodhisattvas innomblrables, et de
dieux, et avee un concours innombrable d'autres mondes. . .. ils étaient, [3] Et Bhaga-
vat (maitre souverain du monde) exposait la loi et 'assemblée 1"écoutait d'un ccur
pur, et alors Ananda, & cause des formes d'existence des étres humains, répondit
au Buddha : « Bhagavat (maitre du monde), actuellement je vois que parmi les
hommes (chaque) créature nait d'une méme espéce, [1o] Etil y a & la fois le
et le laid, le fort et le faible, le riche et le pauvre, le joyeux et le triste, le
“noble et le vil;, et leurs voix ne concordent pas, et leurs paroles sont diverses. Et

ainsi

beau

Sutra des causes et des effets des actions, un rouleau
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myrly rty ms sty L' “sptsrd™k ZKny “wyh 2’kdn'k myd'ny
15 myrly riy ms “sty ZKny krin'w fwt rly pyst éshw'n riy
sty Byzkn’k 't chst”k pyst £°t Swt rtyms sty
pem™k"’t Zwrkyn pw Eny'kh *Pay “pw pdfr® rims
sty nyZ'mwr rm tay’kh "Pry rm pdfr’ ny 'Syzgr'n riy
ms ‘sty ZKny zo'n Srz'k gwt 't Syr8r'n riyms sty
= ZKny 3y ZK zw'n mwrzky gwt ‘FRny ’sty ZKny ZKw Syr wnty rly
‘skrw @ swt rlyms sty yamy kyny ZKw ynt'k amly
riy wr'lh Byrt riyms "sty mriym’k ZKny sp’yt'k
prit "ywdtyp G’k rtyms sty $'w plywrk’ csm'k
riyms sty mwrzk' rynékk ZKny ¢’mi’nt prm’n prm>yt
riyms sty frz’k ‘Pny mz’yy rty provnptyw$k m'ynt
riyms 'sty ZKny iy 'tk dywih yry Bwt riyms sty
ZEny ywdk'r °t "y sty s’k Swt riyms sty ZKny
Bykprmmw ¥'8'k 'Pny '8k swt °t "wlr'wytk rtyms
‘sty ZKny &7yt "Pny ws'yl rtyms 'sty ZKny ‘wyh
so  w'n'kh skawty rty prav ryz ywrt 't ny'wnt rtyms sty
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[il ¥ a celui] qui & cent ans ne meurt pas, et celui qui meurt A trente. Et il v a
celui qui n'arrive pas 4 terme et meurt dans Putérus. [15] Et il y a celui qui est
beaw, mais pauvre; et il y a le vil et laid, mais riche. Puis il ¥ a le puissant et
fort, sans honneur et sans dignité; puis il ¥ a le faible pourvu d’honneur et de
dignité, Et il y a aussi le misérable dont la vie est longue, et il y a aussi I'heu-
reux [20] dont la vie est courte. Et il y a celui qui fait le bien &t qui est im-
pliqué dans une histoire; et celui qui fait le mal et obtient le succts. Puis il vy a
I'bomme blanc et gras, aux yeux louches, et I'homme noir aux yeux foncés. Puis
il yale petit, court, qui toujours donne des ordres, [25] et il y a le long et grand
qui reste obéissant. Puis il y a celui qui a quantité de fils et de flles, et celui qui
est isolé et solitaire. Puis il y a celui qui erre au dehors, et va, affamé et transi(?);
puis il y a celui qui a nourriture et vétement (7). Puis il y a celui qui demeure

dans une maison [30] et a, & sa satisfaction, nourriture et vétements, Puis il y a

celui qui, jeune, est pauvre et vil, mais riche quand il est vieux. Puis il'y a celui
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qui est droit et juste, mais qui, sans reproche et sans tort, recoit un chitiment et
est mis en prison. Puis il y a celw qui, pére, est bienveillant envers son fils, [35]
et, lils, plein de piété envers son pére; puis il y a des fréres tels que sans cesse
ils se disputent et se contrarient. Puis il y a ceux qui établissent leur vie et leur
demeure avec tout en abondance; puits il vy a celw qui n'a pas de maison 2 lui,
et qui séjourne toujours dans la maison d'autrui; puis il y a celui qui vit dans
le désert, [40] comme les bétes, Puis il y a celul qui reste toujours assis avec
joie; puis il y a celui & qui le malkeur [ait mener une vie errante. Puis il y a
celui qui est intelligent et brillant, et puis il y a celui qui est stupide et sans
connaissances, Puis il y a celui qui est ingénieux et qui obtient alors seulement (le
succés); puis il y a celui [45] qui ne recherche pas et arrive de soi-méme. Puis il
y a le riche, mais cupide et avare; puis il y a le pauvre qui fait 'aumdne. Puis il
y a celui qui profére des paroles coulantes et aimables (7); puis il ya celui gui dit
des paroles telles qu'il (elles) pique(nt) comme avec des épmes. Puis il y a celui
qui est aimé de tout le monde, et pour qui chacun a du respect; [s0] puis il y a

celui qui est détesté de tout le monde, en sorte que tous |'dcartent loin d'enx.
te
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Puis il ¥ a celui qui est plein de pitié pour toutes les formes d'existence des étres;
puis il ¥ a celui qui tue volontiers. Puis il y a ceux qui recherchent et obtiennent
et se réjouissent; puis il y a celui que les hommes rejettent au dehors, Puis il y a
les belles-meéres et les brus [55] qui se détestent mutuellement; puis il y a les
femmes de fréres qui s'aiment l'une 'autre. Puis il y & celui qui aime entendre la
parole du dharma; puis il y a celui qui écoute le sutra et qui est pris de som-
meil, Puis il y a celui qui ne comprend pas le juste et le péché; puis il y a celui
qui aime le yoga. Puis il ¥ a tout eénsemble [60] les animaux; il ¥ a les étres
différents de toutes les espices. Et alors, seigneur, explique-mol la cause et leffet,
afin que la grande assemblée les entende d'un ceeur pur, et qu'unanimement elle aille
vers lés bonnes actions.» La-dessus le Buddba exposa ce qui suit & Ananda : «(La
raison de) la différence actuelle que tu me demandes est que tous [65] proviennent
d'une existence antérieure oit ils n‘ont pas eu un cceur parfait au méme degré. Et
c'est pourquol par la suite la rétribution est de mille et de dix mille sortes différentes
pour chacun. Celui qui dans le loka actuel est beau provient d’une espéce patiente;
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le laid vient de parmi les coléreux. [70] Le pauvre vient de chez les avares. Le
haut et puissant vient de chez les pieux et respectueux. Le vil et bas vient de
chez les orgueilleix. L'homme haut et grand vient de chez les révérencieux et
déférents. L'homme aux jambes courtes [75] vient de ceux qui sont méprisants.
Celui qui intercepte I'éclat lumineux du Buddha, nait noir et petit. Celui qui gofite.
de la nourriture du jefine, nait privé de boisson et de nourriture. Celui qui ménage
le fen et la Jumiére, nait misérable; celui qui, en cousant, [8c] ferme les yeux des fau-
cons (7), nait aveugle noir, Celui qui dénigre le dharma, nait muet. Celui qui n'aime
pas & entendre le dharma, nait sourd. Celui qui aime & ronger les os, nait bréche-
dent. Celui qui met de mauvais parfums dans le parfum du Buddha, [85] nait le nez
obstrué. Celui qui enfile les poissons (par les ouies), nait bee-de-ligvre. Celui qui
par ses vétements offense I'image du Buddha, nait rouge. Celui qui arrache (par
ébouillantement) les (poils des) porcs, nait avec des cheveux foncés. Celui qui perce
Voreills d'un étre vivant, nait avec l'oreille trouée. [go] Celui qui place Iimage du
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Buddha sous le larmier de la maison, 1 ol il y a de Iz fumée, nait neir. Celui
qui voit un maitre, et ne se léve pas, nait perclus, Celui gui sort de la maison
du Buddha en tourpant le dos A 1'image du Buddha, nait bossu. 03] Celui qui voit
le Buddha et ne lut rend pas hommage (en se prosternant), mais de loin se frappe
le front, il a une bosse (7) sur son front, Celui qui voit son pére ou son maitre et
rentre la téte (enire les épaules) et se détourne, nait avec un cou court. Celui qui
a une lésion au ceeur, [100] c'est parce qu'il lése les espices d'étres vivants. Celui
qui est lépreux, c'est parce qu'il détruit les trois ratna, et -qu'il prend injustement
le bien d'autrui. Celui qui en hiver donne aux hommes de la nourriture refroidie,
nait asthmatique. [103] Celui qui tue les petits des oiseaux ailés (7), est sans descen-
dance; celui qui protige (7) les étres vivants, posséde une descendance nombreuse.
Celui dont T'esprit est plein de pitié, nait doué d'une longue vie; celui qui tue les
dtres vivants, nait doué d'une vie bréve: Celui qui fait 'auméne, nait riche. [ to] Celui
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qui fait don de cheval et char aux trois ratna, posséde une multitude de chevaux
et chars. Celui qui lit les siitra et pose des questions, nait intelligent; mais qui
est stupide, vient de la forme d'existence des animaux. Celui qui ne reste pas en
place, [115] vient de parmi les singes. Celui qui lie les mains et les pieds des
étres vivants, nait perclus du pied et de la main. Celui qui est d'un caractére
méchant, vient de chez les serpents et de chez les scorpions. Celui qui observe le
ciksapada, est complet quant aux six sortes de racines; [120] celui qui enfreint le
piksdpada, n'a pas les six racines complétes. Celui qui est impur, vient de la forme
d'existence des porcs. Celui qui aime le chant et la danse, vient de parmi les
acteurs. Celui qui est trés avide, vient de chez les chiens. [125] Celui qui mangeait
seul, a le cou goitreux, Celui qui chitre les étres vivants, a des parties hon-
teuses incomplites, Celui qui insulte A I'écart (?) un maitre, a la langue courte. Celui
qui fornique avee la femme d'un autre, [130] & sa mort tombe parmi les canards, et
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s'il va vers ses parentes, il tombe parmi les moineaux. Celui qui n'expose pas de
facon bienveillante le sitra et la doctrine, 3 sa mort nait insecte vivant dans la terre
et dans le bois. Celui qui aime le char [135] et le tir  P'arc, 3 $sa mort nait dénué de
protecteur. Celui qui aime & chasser le gibier, & sa mort nait chacal et loup. Celui
qui aime les dpingles 2 cheveux et les fleurs, nait huppe. Celui qui aime i porter
des vétements longs, [140] nait animal 3 longue queue. Celui qui mange de la nourri-
ture en étant couché, nait sous la forme d'un cochon, Celui qui aime les vétements
de couleur, nait oiseau bariolé (). Celui qui en les imitant (?) insulte aux paroles
des hommes, nait perroquet. [145] Celui qui aime & calomnier, nait serpent veni-
meux. Celui qui injustement tourmente les hommes, nait animal irritant aquatique..
Celui qui sans cesse aime & répandre de mauvais bruits, nait hibou. Celw: qui aime
a dire de mauvais présages, nait sous la forme du renard. [150] Celui qui fait peur
aux hommes pour qu'ils s’enfuient (?), celui-1d nait cerf et gazelle. Celui qui entre
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dans le vihara avec des sandales de bois, nait animal porteur de sabots, Celui
qui aime A licher des vents, nait bousier. Si quelqu’un donne & un homme
[t55] une nourriture mesurée, il nait oiseau-pic. Celui qui vole I'tau des moines, nait
poisson et tortue; celui qui souille la terre des moines, nait animal nuisible vivant
parmi les excréments; celui qui vole les fruits des moines, [160] nait animal nuisible
vivant dans la terre et la boue; celui qui vole les biens des moines, nait beeuf et
ine attelés aux moulins: celui qui par force exige les biens des moines, nait pigeon;
celui qui calomnie les moines, nait insecte dans le cou du beeuf; [165] celui qui
mange les1égumes des moines, nait insecte vivant dans le légume dya; celui qui s'assied
sur le lit élevé des moines, nait ver de terre; celui qui endommage les biens des
moines, nait «insecte de longue vies qui entre de lui-méme dans le feu. Celui
qui pénétre dans le vihara avec des épingles en os piquées sur la téte, [170] nait

oiseau au long bec; celui qui, dans la demeure, enduit son visage de blanc et le
3



10 Gavrmor=-PELLioT

ZKny &'nn rnk'n ny'wdn “wy Bry'ry tyst rly zyrt'k
‘mry’ “z'yt riykd ZK wyr' 8'wn whwyh Tyipyh
w3 Cmy Bry”y 'sy'nt ety kp'wit'yéh U2yl vty yuny
ZKny “sky pra Brytv pwtd’y nydt rty Cywitry Uz
rty yumy ZKny rm pwdy 't k85" Tmy pwt’ Kky
tyst vy &yz’ Vi'vt fly pumy wy”k Ew ZK drm
wysty: riy “nyw sprick wnt’ rty nntw’ch “mry’
180 U2yt rty yumy ZKny ZEKw zp'rt smn’nch Ty ynt
‘I'Rny “wy “spn’ynch tmy’ ‘npt F'm ZEnysy RYPw
frty ckkry prm éwrh "wynw’nt B'm ZKnysy ZKwh
“npth Esvrh Cnke'nt vly nwke wy&yty ZK "n'nt ZKwh
pwty KI'H pCyskwy wi'yd "YEny "y pwly priyry rty
185 sy ZKny pro pwrsnk’n'y Tdyé ywTt rly ypuyzkw
»r’'n ZK "YEny “ywywniyd Tt iy nwkr 8p’t "YK' b
fry'r Tyst Emoprw sp’s 't pra ptyw "t umecysy
rty ZK pwty E'w "n'nt KI'H prin’y ywny ZKny ZKwyh
snkr'my tyst riyvsy pr 'ow whkry ZK p'zn Ty prw Syr'w
o m'n TPy 08ty prwv ynt’kk m'n rty nwhkr yswny ZKny priv
$Syrk m'n tys’t wvn'y "y "Pry k& pwity wynt 'I'Eny

xi

pare et péndtre dans le vihira, nait oiseau au bec rouge; celui qui pénétre dans
le vihira avec un vétement de couleur, nait oiseau jaune; si un homme se repose
avec sa femme [t75] dans le vihAra pendant la nuit, il nait pigeon; celui qu
s'assied aprésavoir frappé(?) sur le vihara, nait chameau. Celui qui entre dansla chambre
du Buddha avec des bottes et des galoches; nait grenouille; celui qui bavarde 1a ol
est le dharma et apporte quelque autre trouble, nait oiseau & la voix chantante,
|t80) Celui qui souille les pures nonnes, tombe dans l'enfer de fer, et jusquia dix
mille roues pourvues de couteaux dcraseront gon corps et couperont toul son Corps.
Et alors li-dessus, Ananda répondit ainsi au Buddha : « Ainsi que le Buddha I'a
expliqué, [185] celui qui porte atteinte aux biens des moines, la question est grave,
puisque ¢'est un cas pareil (au suivant), Comment alors le danapatiserendra-t-il au vihara
pour piété, adoration et hommage? > Et le Buddha parla ainsi & Ananda : « Celui qui
entre dans le sangharama, son esprit est de deux sortes:1'une en bonne pensée [1g90] et
I'autre en mauvaise pensée, Et alors u:elui*qui entre avee la bonne pensée est tel que s'il
voit le Buddha, il lui rend hommage; s'il voit un maine, il lui témoigne du respect et il
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interroge sur le sens du sufra et du giksapada et il demande absolution, et il n'est
pas ménager de ses biens, et il travaille pour les trois ratna, [105] et il ne ménage
ni sa personné ni sa vie, et il soutient le grand dharma, alors I'homme de cette
sorte s'il fait un pas, le paradis lui vient de lui-méme et il obtient la méme rému-
nération que Jyotiska; on I'appelle alors un homme actuellement tout a fait supérieur.
[200] Mais en revanche I'homme & la pensée mauvaise est tel qu'en pénétrant dans
le vihara, il demande leurs biens aux moines, recherche les fautes des moines, leur
apporte du tourment, mange le manger des moines et n'a pas de honte (7), et 'homme
de cette sorte & sa mort [205] tombe dans I'enfer des boules de fer brilantes; ia
il ¥ a la bouilloire et le four, la montagne des couteaux et la forét des glaives, et
il n" y a pas d'endroit qu'il ne traverse tout entier; c'est alors un homme tour &
fait inférieur, » Le Buddha parla ainsi & Ananda : [210] « Aprés que sera venue cette
croyance, parle ainsi aux disciples: qu'ils soieat bons et attentifs envers les trois ratnas,

‘qu'ils ne les 12sent pas, qu'ils travaillent aux bonnes actions et ne fassent pas une ame qui
3w
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se détache: car ceux qui mettent en pratique la parole du Buddha, quand Maitreya
Buddha descendra dans ce monde, [215] obtiendront la délivrance sur-le-champ,
ce dont n'ayez aucun doute. » Et puis le Buddha parla ainsi : « Ceux qui dépouillent
les hommes et leur enlévent leurs vétements, tombent dans l'enfer de glace, naissent
parmi les faiseurs de cocons, on les cuit sans cesse et on les dépouille; [220] celui
qui n'allume pas volontiers la lampe prés de l'image du Buddha et prés du siitra,
4 sa mort tombe dans I'enfer noir et sombre, au milieu de la montagne 4 I'enceinte
de fer: celui qui abat des animaux, découpe des étres vivants, tombe dans I'enfer
de la montagne de couteanx et de la forét de glaives; [225] celui qui chasse le
gibier, qui a la fois tire 3 l'arc et dresse le faucon et le chien, tombe dans I'enfer
des scies de fer; celui qui pratique des obscénités et commet beaucoup de mauvaises
actions, celui qui est honteusement lubrique, tombe dans l'enfer aux colonnes de
cuivre, |230] et tombe dans I'enfer du lit de fer; celui qui a une quantité illimitée
de femmes tombe dans l'enfer des meules de fer; la femme qui a beaucoup d’hommes,
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tombe dans Venfer des serpents venimeux; celui qui fait cuire des petits poulets,
tombe dans l'enfer des réservoirs brilants; [235] celui qui dépouille les étres vivants
au moven d'eau bouillante, tombe dans I'enfer aux bouilloires bouillantes; celu
(qui chitre les étres vivants, tombe dans l'enfer aux pointes de pierre; celui qui
boit du vin, tombe dans I'enfer du cuivre; celui qui mange de la viande, tombe
dans I'enfer d’excréments; [240] celui qui mange du poisson cru, tombe dans l'enfer
de la forét de couteaux et des arbres a glaives. Si la maratre calomnie le fils de la
premidre mere, elle tombe dans l'enfer du char de feu; celui qui est menteur, qui
apporte tourment et trouble, [245] tombe dans I'enfer du soc de fer; celui qui est
injurieux, tombe dans l'enfer de l'arrachement de la langue: celui qui est un im-
posteur, tombe dans l'enfer des aiguilles de fer. Puis, celui qui abat les animaux
¢t adore une divinité, tombe dans 'enfer aux pilons de fer; [250] celle qui est sor-
citre et prononce des paroles des démons, méne en simples d'esprit les autres
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hommes ¢t prend leurs biens, tombe dans l'enfer de la montagne de chair; la sor-
ciére qui clot les yeux et par impostere dit: « e vais monter dans les hauteurs
afin que j‘évoque les dmes », [255] tombe. dans I'enfer oli on tranche la taille: celui
qui est un sorcier tel qu'il enseigne & d’autres & &tre meurtriers, 3 abattre [des
animaux], & demander des faveurs & la grande divinité, au génie des cing routes,
au ‘dieu national, les « reines > et toutes ces personnes trompeuses qui menent en
idiots les hommes, [260] 4 leur mort elles tombeat dans "enfer oit I'on dépéce 2 la hache,
olt des démons infernaux les frappent et les blessent, ol des oiseaux au bec de
fer leur arrachent les yeux; celui qui est faiseur d'incantations et devin, qui exa-
mine le bon et le mauvais pour chacun, [265] qui fait les avantages et les incon-
vénients quinaires (7), qui détourne les mauvais présages, qui trompe les hommes
peu intelligents, qui prend beaucoup de biens, qui par imposture dit le bien &t le
mal et répand le trouble, & sa mort tombe dans 'enfer de fer, dans les liens;
[270] une foule d'oiseaux se réunit et mange ses chairs jusqu'aux os et jusqu'a la
moélle, et ainsi il supporte sans fin un chitiment cruel. Celui qui est médecin, qui
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ne distingue pas le malade, prend le' bien d'autrui par tromperie et mensonge,
[275] tombe dans l'enfer de fer brillant oll sur tout son corps le feu s'enflamme;
et celui qui frappant sur le vihara lui porte dommage, et le détruit, qui est violent
envers les moines, gui n'est respectueux ni envers sa mere m envers son pére, i sa
mort tombe dans ['enfer avici, [280] passe & travers les huit grands enfers, pé-
nitre dans tous les 136 petits enfers, pour la durée d'un kalpa, de deux kalpa et
jusqu'd cing kalpa, aprés quoi il en sort; s'il rencontre un homme de bien, il
manifeste une pensée de bodhisattva; mais s'il ne le rencontre pas, alors [285] il
tombe 4 nouvean en enfer, s Puis le devatideva Buddha parla amsi: « Cet homme
grand de corps, puant et coléreux, qui s'affranchit avec peine de la colére, vient
de la forme d'existence du chameau; celui qui aime marcher [2g90] et manger
beaucoup, qui ne comprend pas le dangeravient de la forme d'existence du cheval;
celui qui marche aussi bien au froid qu'au chaud, dont le cceur ne sent pas de
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pitié, vient de la forme d'existence du beeuf; 'homme dont le son de voix est haut,
qui ne comprend pas la pudeur et qui réfléchit beaucoup [295] et qui ne comprend
pas la faute et I'absence de faute, vient de la forme d'existence de I'ane; I'homme
qui mange de la viande, qui n'a pas de peur, vient de la forme d'existence du lion.
Puis I'homme long de taille 3 I'eeil rond |300] qui aime A errer dehors dans la
campagne déserte, qui est jaloux de son épouse, et de sa concubine, vient de
la forme d'existence du tigre; 'homme (ui @ sur le corps de longs poils, dont
I'eeil est petit et qui ne séjourne pas volontiers 4 la méme place, vient de la forme
d'existence de l'oiseau qui vole; [305] 'homme méchant de caractére et sans affection,
qui tue volontiers les animaux, vient de la forme d’existence durenard(?); 'homme brave,
violent, peu voluptueux, et qui n'est amoureux ni de son épouse ni de sa concubine,
[310] vient de Ia forme d’existence du loup; 'homme qui n'aime pas les beaux vétements,
qui surveille les voleurs, chez gui le sommeil est court et la colére grande, vient
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de la forme d'existence du chien; I'homme qui aime 4 examiner et & bavarder
[315] et qui est cher A tous, vient de la forme d'existence du perroquet; I'homme
qui est petit de corps, qui aime la volupté, dont la décision d'esprit n'est pas ferme,
qui se trouble & la vue de la beauté, vient de la forme d'existence du moineau:
I'homme qui aime la société des hommes, [320] qui dit beaucoup de paroles, yvient
de la forme de l'existence de I'étourneau. Et I'homme qui a I'eeil rouge, qui a les
dents courtes, qui crache de la salive quand il parle, qui tord son corps quand il
se couche, vient de la forme d'existence du serpent; [325] 'homme qui dit des
paroles inspirées par la colére et qui ne préte pas attention & la pensée quand le
feu lni sort de la bouche, vient de la forme d'existence du scorpion; I'homme qui
aime A vivre solitaire, qui est avide de nourriture et qui dort peu la nuit, [330] vient
de la forme d'existence du chat sauvage; I'homme qui perce les murs, wvole, est

avide de biens, se met en coldre(?) et n'a de parents ni proches ni é&loignés, vient
3
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de [a forme d'existence de la souris, » Et puis alors le devatideva Buddha parla ainsi
[335] : « L'homme qui endommage et brise le seuil du vihara, porte préjudice aux
biens des trois ratna et les recéle, tombe dans I'enfer avici; "homme qui loue sa propre
personne avec exagération, qui se retranche au dessus de tout, 3 sa mort passe par
les trois voies mauvaises, [340] et lorsqu'il en est libéré, il obtient la forme d'existence
de 'animal, il devient esclave homme et esclave femme, il va toujours chargé de lourds
fardeaux, et il reste le portefaix de tous les hommes, il est pour toujours debout, il re-
doute(?) I'existence d'hommes; et quand il devient un faiseur de telles mauvaises actions,
ensuite, 5'il écoute ce sutra, [345] il se délivre du mal, se détache des mauvaises actions
et s'avance jusqu'au bon,..... ; 'homme qui endommage et brise le senil dy vihara,

porte préjudice aux trois ratna et les recele, tombe dans l'enfer aviei; [350] et
porte prey

lorsqu'il est délivré des chitiments infernaux, il obtient la forme d'existence de
I'animal, puis il est & la fois pigeon, moineau, canard, canard mandarin, perroquet,
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moineau blewdtre, poisson, tortue, singe, gazelle et ceri, et quand ensuite il obtient
la forme humaine [353] il est eunuque, a un corps de femme, ou bien il a deux
sexes et pas de sexe, ou bien il est femme impudique; puis celui qui est coléreux,
a l'esprit venimeux, obtient la forme d'existence du serpent, du lion, du tigre, du
loup, de l'ours, du chat sauvage, du faucon, du milan, [360] et quand il nait parmi
les hommes, il aime (éléve) les pores et les petits des oiseaux, il est boucher,
chasse le gibier, tend des filets, et il est geblier. Celui qui est stupide, qui ne
comprend pas la faute et la justice, ne pose pas de questions, ne demande rien,
n'avance pas, obtient la forme d'existence de 1'éléphant, du beeuf, du mouton,
du buffle; [365] du pou, de la puce, de la mouche, du moustique et jusqu'd
celle de la fourmi, et lorsqu'ensuite il obtient la forme d'existence humaine, il
est a la fois aveugle, sourd et muet, bossu, estropié¢, ses sens sont incomplets,
et il ne peut pas recevoir le dharma. Cet homme [370] qui est orgueilleux et mé-
prisant, nait insecte vivant dans les excréments, il est & la fois cheval, dne, chameau,

chien, et quand ensuite il obtient la forme d'existence humaine, il est esclave femme
s
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et homme, pauvre, mendiant, et chacun le méprise. Cet homme, qui est .......
cupide, [375] qui, étant haut fonctionnaire, saisit les biens d'autrui, quand il meurt,
tombe dans l'enfer de la montagne de chair; 14, pendant cent ans, dix mille hommes
taillent dans sa chair, et la m.a,ngent. Cet homme qui tient les autres hommes de-
vant lui, les jambes raides(7), & sa mort, obtient la forme d'existence de 1'éléphant,
[38c] il est . . . . . si bien qu'il ne peut se coucher. Celui qui brise le jefine en
mangeant quelque nourriture la nuit, obtient, & sa mort, la forme d'existence des
pretas, pendant 100 myriades d'années il n'a pas de nourriture, s'il marche, le feu Iui
sort de chaque articulation. [385] Celui qui s'est plu-a se tenir nu au dehors devant les
hommes, & sa mort obtient la forme d'existence de 'insecte frigide (7). Celui qui mange
les restes du jefine et les porte chez lui, 2 sa mort tombe dans V'enfer du sol de
fer briilant, et lorsqu'il obtient la forme d'existence humaine, |390] il souffre d'asphyxie,
son gosier étant obstrué (?) et sa vie est courte. Cet homme qui fait hommage au
Buddha, mais qui ne prosterne pas sa téte a terre, & sa mori, tombe dans |'enfer
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ol 'on est suspendu la téte en bas, et Icnrsqu'ii obtient la forme d'existence humaine,
chacun le méne en idiot. Puis, celui qui fait hommage au Buddha, [395] mais qui ne
joint pas les mains, tombe dans la terre des peuplades des frontiéres; il doit s'efforcer
et peiner beaucoup, et il n'a de succés nulle part. Celui qui entend le son de
la gandi, s'il ne se léve pas et ne fait pas e namo Buddha », obtient la forme
d'existence du serpent, son corps est long, et de petits étres [400] le mangent
éternellement, et le déchirent. Celui qui rend hommage au Buddha les mains
portées en avant, tombe dans l'enfer des bras liés derriére le dos, et lorsqu'il
obtient la forme d'existence humaine, il rencontre des malheurs immérités, En re-
vanche, celui qui joint les mains, prosterne en avant les cing membres de son
corps; et d'un cceur pur fait hommage au Buddha, [405] nait grand maitre éternel
et grand personnage et regoit beaucoup de bonheur. Cet homme qui est coléreux,
qui chipote sur la nourriture, vient de l'existence des fous. Si un homme contemple de
fagon malhonnéte la femme d'un autre, il a 'eeil qui louche. [410] Puis cet homme qui,
par égard pour sa femme, injurie sa mére et son peére, tombe dans l'enfer ol I'on
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coupe la langue. Puis cet homme qui ajoute de I'eau au vin, et le vend @ un
autre homme, & sa mort nait étre aquatique; et lorsqu'il nait parmi Jes humains,
[415] O est hydropique; et son souffle s'arréte de fagon qu'il meurt s.

Et alors leé Buddha parla ainsi & Ananda: « De pareils malheurs et cepx des nom-
breuses sortes que j'ai exposés, ont pour cause gue celui qui commet les mauvaises
actions des dix sortes [420] tombe tout d'abord dans I'enfer, deuxiément parmi
les animaux, et, en derier lieu, dans la forme d'existence des pretas. Celui qui
commet I'acte de tuer, & la fois tombe en enfer et dans la forme d’existence des am-
maux et des pretas; et lorsqu'ensuite il nait parmi les hommes, il obtient un effet (une
rémunération) de deux sortes:l'une est que sa vie est écourtée [4: 5] et I'autre
est qu'il est malade. Puis celui qui commet un vol, & la fois tombe en enfer, et
dans la forme d'existence des animaux et des pretas, et quand il nait dans la forme
d'existence humaine, il obtient une rémunération de deux sortes : 'une est qu'il
est pauvre et misérahle, et la seconde est que ses biens lui sont communs avec d'autres,
g30] de telle sorte quiil ne peur les partager & sa satisfaction. Puis celui qui
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commet le péché de lubricité, a la fois tombe en enfer et dans la forme d'existence
des animaux et des pretas, et lorsqu'ensuite il nait parmi les hommes, il obtient
une rémunération <de deux sortes : I'une est que sa premidre femme est dissolue, et
l'autre, [435] que sans cesse il est en dispute et en inimitié avec la seconde femme;
en sorte que les choses ne vont pas a son gré. Puis celui qui dit des men-
songes, & la fois tombe en enfer et dans la forme d'existence des animaux et des
pretas, et gquand il nait parmi les hommes, il obtient une rémunération de deux
sortes : l'une est que, quoi qu'il fasse lui-méme, [440] chacun est & son égard
calomnieux et médisant, et l'autre est que les hommes sans cesse le trompent par
des mensonges. Et celui qui est menteur et faux (i double-langue), 4 la fois
tombe en enfer et dans la forme d'existence des animaux et des pretas; et
lorsqu’ensuite il nait parmi les hommes, il obtient une rémunération de deux sortes :
l'une est [445] qu'il a pour lot une famille qui lui fait du tourment, I'autre est qu'il
est uni 4 une famille vicieuse. Puis celui qui est mauvaise langue et diseur d'in-
jures, & la fois tombe dans l'enfer et dans la forme d’existence des animaux et
des pretas, et quand il obtient I'existence parmi les hommes, il obtient une ré
munération de deux sortes : la premiére est qu'il entend perpétuellement de méchants
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bruits, [450] la seconde, que, quoi qu'il profere, il est toujours en hostilité et en
inimitié, Celui qui est un diseur de belles paroles, & la fois tombe en enfer et
dans la forme d’existence des animaux et de pretas, et quand il nait parmi les
hommes, il obtient une rémunération de deux sortes : l'une est que les paroles
correctes et véridiques qu'il dit. [455] on ne leur accorde aucune considération,
et la deuxidme est que, quoi qu'il dise, il ne peut pas le mener aussitoL & sa
fin. Puis celui qui est cupide, & la fois séjourne en enfer, et dans la forme d'exi-
stence des animaux et des pretas, et lorsqu'il nait parmi les hommes, il obtient
une rémunération de deux sortes: lune est qu'il est avide de richesses sans fin,
sans se satisfaire, [460] I'autre est que, quoi qu'il demande et recherche, il ne I'obtient
pas sur-le-champ, comme cela lui agréerait. Puis celui qui est coléreux, & la fois
séjourne en enfer et dans la forme d'existence des animaux et des pretas, et
quand il nait parmi les hommes il obtient une rémunération de deux sortes:
|465] I'une est que les hommes recherchent son tort et sa faute, la seconde, que
sans cesse ils lui font tort et violence. Puis ¢elui qui a des yues hétérodoxes, &
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la fois séjourne en enfer et dans la forme d'existence des animaux et des pretas,
et quand il nait parmi les hommes, il obtient une rémunération de deux sortes :
[470] Vune est qu'il nait dans une maison perpétuellement hérétique, et puis qu'il
nait la malice toujours au cceur, Alors done, descendant (7) du Buddha, ces pratiques
mauvaises de dix Sortes sont la cause de la voie des maux de toutes sortes,»
Et puis 13-dessus, au milieu de la grande assemblée, se trouvait un homme [475]
par qui étaient commises les mauvaises actions des dix sortes, et quand il entendit
de Ia bouche du devatideva Buddha ces chiitiments infernaux et les rémunérations,
il commenca & pleurer et A se plaindre et il répondit ainsi au devatideva Buddha;
« Bhagavat (maitre du monde), 4 présent quelles sortes de honnes actions dois-je
faire afin d'étre affranchi de pareils maux? » [480] Et le Buddha lui parla ainsi :
« Redresse l'esprit de tous les hommes, et pratiquez de concert avec les immortels (7)
la sainteté et les bonnes actions, Car I'homme qui, dans la forme d'existence actuelle,
convertit un grand esprit, est un maitre parmi tous, Celui qui fonde vihira, ou monastére
(maison de vihara), [485] dans le loka A venir est en vérité parmi 'assemblée rovale,

et il est un maitre du peuple, complet et mtelligent en toute chose, et tout ce (ue son
'
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ceeur désire spontanément lui échoit(?). Celui qui, dans I'existence actuelle, redresse
Pesprit des hommes de sorte qu'ils pratiquent les bonnes actions de toute espéce,
dans le loka & vemir [490] est riche et éclatant de gloire, tous lui font honneur,
et lui témoignent du respect: la route lui est ouverte dans les quatre directions,
et c& qu'il entreprend, n'importe quelle tiche, il peut la réaliser. Et celui qui dans
Vexistence actuelle aime & allumer la lampe, dans le loka 2 venir nait auprés
du soleil [495] et de la lune, et sans cesse son éclat lumineux brille. Celui qui
fait Vaumdne, dont Vesprit est plein de pitié, et qui ne tue pas, dans quelque
région qu'il naisse, il est éternellement riche et glorieux; et, en nourriture et véte-
ment, ni sa richesse ni sa fortune n'est petite, et elle vient d'eile-méme. [500]| Celui
qui donne de la nourriture, en quelque région qu'il naisse, la nourriture divine lui
arrive. d'elle-méme, il est complet en beauté comme en force, brillant, avisé, sa-
vant et doué d'une longue vie. Si (quelqu'un) fait l'aumdne aux animaﬁx, il
abtient cent fois la rémunération; [505] s'il fuit Maumdne & un moine (qui observe
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le giksapada, il obtient la rémunération dix mille fois, mais s'il fait 'auméne & un
moine qui sait le dharma, qui expose les dharma des trésors secrets du grand
véhicule: du Buddha, qui ouvre les yeux de la grande assemblée, il obtient une
foule de rémunérations sans nombre, [510] telles que celles sur lesquelles tu m'in-
terroges 4 présent (7). Celui qui fait l'auméne aux bodhisattvas et buddhas, quelle
quantité de rémunérations sans nombre il obtient! Puis si quelqu'un fait I'auméne
aux trois sortes d’hommes, il obtient une rémunération sans fin; si aux buddhas,
et secondement & la mére et au pére, et troisidmement & un malade, [515] il fait
I'auméne d'un seul repas, il obtient une récompense nombreuse comme celle que tu
me demandes maintenant (7)., Celui qui donne toujours, comment y aurait-il pour lui
une récompense limitée? Puis celui qui donne le bain de la téte aux moines, et baigne
leur corps, en quelque région qu'il naisse, est beau; il a nourriture et vétement i volonté,
[520] et, de la part des hommes, respect et honneurs. Puis celui qui tient en affection le
siitra, lelit, le loue et I'exalte, en quelque région qu'il naisse, ila la parole ornée et sublime;

qui que ce soit qui I'entend, il a le ceeur joyeux, [525] Et celui qui observe le giksapada,
_-ll-
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en quelque région qu'il naisse, est beau et, parmi les hommes, tout & fait en
avant, Puis celui qui creuse un puits, et sur la route établit des réservoirs d'eau
afin que les hommes en route boivent, qui plante des arbres [530] afin que les
hommes s'asseoient & ["ombre, dans quelque région qu'il naisse, il est roi des hommes,
Ia mourriture et la boisson de cent espéces lui viennent d'elles-mémes a sa satis-
faction, Celui qui aime & écrire le dharma du suitra, afin de le donner aux hommes et
pour qu'il Te lisent, en quelque région qu'il naisse, [535] il est disert et savant et
instruit de n'importe quel dharma; lorsqu'il 'entend une fois, il saisit et comprend tout,
et les bodhisattvas le gardent éterneliement et le veillent, et parmi tous les hommes,
il est tout & fait en avant et en téte. Puis celui qui fait un pont, construit un bateau
[540] pour que les hommes passent, dans quelque région qu'il naisse par la suite,
il posséde au complet les ratnia des sept sortes, et tous les hommes le louent et
le célebrent, et ob il va et ol il passe, tous Jui font honneur et veillent sur loi.»
Et alors le Buddha dit & Ananda: [545] « Moi j'ai exposé en tous lieux le sitra
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et le dharma, la cause et I'effiet; persvade (7) au monde des &tres vivants qu'ils
le lisent et quils s’y conforment. en sorte qu'd les libére du mal. Mais celoi
qui, entendant ce satra, le raille, le dénigre, [550] & de tels hommes dans
cette existence, la langue leur tombe A terre. » — Alors Ananda répondit ainsi
au Buddha : « O Bhagavat, (maitre du monde), ce sutra, quel nom doit-il main-
tenant porter? Et dans quel esprit l'enseignerons-nous? » — Et le Buddha parla
ainsi & Ananda : « Que le nom de ce sotra soit maintenant « Cause de la rémunération
du mal et du bien» [555] ou encore que le nom soit « Sutra de la bonne conduile
selon le yeeu (d'étre) bodhisativa s et que, comme tel, on le comprenne et 'ob-
serve.» Alors, quand le Buddha eut exposé ce siitra, quatre-vingt mille hommes
divins 'dans l'assemblée amendrent leur esprit & Vamuttara samyak sambodhi; cent
mille femmes [s60] sur-le-champ transformérent leur forme d'existence féminine et
furent towutes personnes miles: mille deux certs hommes méchants abandonndrent
leur pensée (pleine) de venin, comprirent le loka antéricur, et une foule d'hommes
de bien obtinrent la patience de la non-naissance et re¢urent une joie éternelle;
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et (il y eut) une foule de défunts, [565] dont les Smes naquirent dans des pays
purs, qui vécurent en compagnie des buddhas. Alors la grande assemblée fut
toute joveuse; tous se mirenl en route, commencérent & pratiquer la sainteté et
les honnes actions et recurent le commandement du Buddha sur la téte. Namo
Buddha, namo Dharma, namo Samgha, [570] Sitra oli le Buddha a exposé les causes

ot les effets du bien et du mal. Un rouleau.
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Commentaire de la version sogdienne.

La lecture ‘skw't est sfire icl; il faut trés probablement aussi ecorriger en - le -z final de
la forme inexplicable ‘skw'z D), 2.

Les trois derniéres letires de ‘nw'n'k se laissent encore distinguer malgré le mauvais éwmt
du manuscrit & cet endroit: Au surplus le mot, exigé par le sens, se retrouve dans un début
semblable, I, 3,

Au lien de <Vhomme noir sux yeux foncds s, le chinois parle des hommes & foneds et noirs,
et qui sont charmaniss.

La lecture ‘spyifs que recommande le fac-similé est surprenante. On attendrait ‘sp’yst)y-
(ef. 1g2), La spirante x ne devrait en aucun cas apparaitre dans une forme de la racine *spas.

Nous avons traduit mryy par « parfaits, comme I'a fait Gauthiot dans D. Clest le sens
que, a défaur de Vétymologie, le contexte parait imposer.

L’ addition & "skn't de Sat, qui & le méme sens, est due i une éourderie du copiste. €f. 303—304.

‘Le mot "wz'k, traduit ici par «insecte irritants ('aprés le chinois, peut &tre rapproche de
av, vawiaka (Yt. V, go) dont e sens exact est inconnu, mais auquel M. Bartholomae semble
bien fondé & faire remonter le balul gvabz « guépes, Le »- s'est amul soit par dissimilation,
soit sous linfluence de “yw'z- «<harceler, tourmenters.— La juxtaposition "'k Ypyk pric’k
donne 4 peuser que "’k “pph est une expression une, désignant une variété particuliére
d'insectes.

La plirase "spy "'grly "st'wrpd'k "yt perd tout sens si “spy- est considére ici comme le nom
du «cheval> :le mot st'wrpd'k <animal> devient inutile et "@r]y «porteurs reste en lair,
Nous conjecturons done que 'spy- est ici le nom sogdien du ssabot (d'animal) », av. safa-,
oss. sdf-'dy précédé d'une prothise vocalique. On sait que le sogdien note f soit par # soit
par p (Gavrmor, Essai de grammaire sogdienne, 1, p. 132).

L'expression RYPw krty &kkry peut se traduire s50it «10000 cakra & couteauxs soit «des
cakra 4 10000 couteauxs. Le chinois a «cent myriades de cakra 4 couteaux s,

La phrase peut signifier aussi: « Que plus tard vienne cette croyance ...

La forme gr mén'nt est surprenante. On lit pfymen'nf «ils ont revétus V. J, 872 et le causatit
prymyné V. J. 13 et 1293, prymyént V.J. 1356 contrastant avec le participe ptm'wyt (cf. sogd.
syr. patmopdiristd). La graphie sans w a surpris Gauthiot qui la signale au § 205 de lo Gram-
maire, Elle est constante.

Ls traduction par «sciess est. empruntée ay chinois. I est peut-ftre préférable de s'en
tenir au sens strict de wn'kh, qui est «arbires . — Le passage chinois correspondant indigue
qu’il s'agit d'actions perverses, Nous rattachons ‘pijr autesté ici senlement a la racine "y}
« futuere »; cf. persan dyid «embrassements.

Le chinois confirme 1a traduction de r'dpnr”k par «des cing routes», malgré l'ordre in-
solite des Eléments de ce composé. La forme -pnt"k s'explique bien; il s'agit d'un dérivé de
*pankta, soit *pankta-ka, ot le premier -k s'est éliminé dans un groupe consonantique com=
plexe, I'Avesta a du reste comme nom de nombre fractionnaire pantanhunt «cinguiémes,
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La phrase pnémy "st'r’k 't "kriyh wnty indique évidemment une pratique magique, mais dont
Ia tiature exacte ne se laisse pas préciser. Le texte chinois indique ici «les avantages des
cing noms de [milles, wou-sing plen-li. L'adjectif pncm- n’a dans les textes connus que
la valeur de Vordinal « cinguibme s, mais il semble difficile de Iz lui conserver ici, si toute-
fois le traducteur sogdien a bien -compris et rendu la phrase chinoise.

Lu forme de (™ pers. 5g, py'ri'n paralt introduire brusquement dans une phrase narrative
uné incise d'un tour personnel; « (en disant:) Je vais détourner.....» Cfi25¢ et V. J. 1322—1323.

At est une erreur manifeste du scribe pour fwt

La forme my'’'mt «il recéle s est intéressante par son & Elle doit avoir été tirée non de Ia
ragine *pam- mais d'une forme de causatif (nij-pamayaii.

Le maot krlynék, taduit par ¢ canard mandarins d'aprés le chinois pwan-pang, rappelle sin-
galitrement le persen 4S5 Kurinj <vautour» malgré la différence de sens.

A prendre V'ordre des mots chinols, on traduirait '24'h par cpous et $pdh par «puces.
Mais le mot que rappelle "854 est afgh. vraja <puces ol Yon a reconnu un correspondant
de ske, plugih (J. Broca, Mém. Soc., Lingu. XXI1, p. 23g), lit. blusa, v. 1, bliixa, of. gr, yilda, étc,
(Memazr, Boll, Soc. Lingu. XXI1I1, p. 100). Diés lors c'est spsk qui signifie « pou» et qui répond
i spid de U'Avesta [Gasraor, Eam de grammaire sogdienne, 1, § 174, p: 165)

La consonne initiale #- de -mwré « fourmis attestée par le ms, est inattendue: PAvests a Paccu-
satif maoirim, le persan; mdr avec m- inifiale, conformément a l'étymologie. Il s'agit ici d'une
confusion graphique entre " et n- et le mot est & lire 'muré (cf. E. Bewvensre, M. S, L. XXII).

Le mot dsffr « haut fonctionnaire, ministre» est sans doute un emprunt au vocabulaire
administratif perse : ef. phl. dastobar, pers, dastiir.— Le premier terme du composé dst- est
lol-midme pris au perse, (Cf. Gavrmor, Essai de grammaire sogdienne, 1, p. 138.)

Le mot ‘pi'rm’y signific «bras en arrifres et Synf)y est le nom d'agent en -ak [-3) de
gent- «liers. Il s'agit de Venfer ol les bras sont attachés derritre le dos. Le mot 'pi’rm’y
est formé de p5- cf. zd: apasa «<en arrieres [(cf. Banruorowar, Altiran. Wors. s. v. apank-) de
*apacya-, qul se cetrouve dans priya’r cen arritre s V. J 788, 791, goo. Quant A -, Clest
le correspondant de persan arm, of. zd, advd.arm? «gui a un seul brass.

La phrase riy &y w8’y L' pyrt se traduit littéralement «ét il n'applique pas (ne fait pas ajou-
ter) de considération 4 ses paroless, Nous conservons & pyvt le sens qu'il a & la L arg.—
nydy est forme:-de *mi-dity~. La phrase chinoise ne corréspond pas exactement.

Phrases paralléles, obscurcies toutes deux par Vemploi insolite de pw, qui est ordinaire-
ment la scriptio defectiva de ‘pw «sanss, préposition qui, ici, n'a aucun sens. On est tenié
d'y voir le représentant sogdien de av. aipi avec un emploi nouveau de postposition, et de
traduire '¢wmy- pwr par <au sujet de laguetles.

Nous avons suppléé le mot « récompense » qui est attendu joi ‘et mentionné en chinois

La méme action est exprimée tout antrement V.J 1435.— On notera en particulier 1a diffé-
rence de yryw ot de durh pour désigner le «corpss. D'une manitre générale c'est yriyw
qui est employé dans le Vessantara-Jataka. Au contraire D. a aussi dwrh, Br.

Signalons enfin que, aux lignes 188, 210, 216, 286, 334, 417, 544, 553, le verme qui intro-
dult les paroles du Buddha & qu'on & rendu hypothétiguement par primy, est derit au moyen
d'une ligature conventionnelle dont les éléments sont malaisément décomposables.



TRADUCTION DU TEXTE CHINOIS*

Siitra des causes et des effets du bien et du mal,
prononcé par le Buddha

Voici ce que j'ai entendu. Une fois, le Buddha se trouvait dans le jardin d’Anatha-
pindada du Jetavana (1) du royaume de @4 Chi-wei (Crivasti). A ce moment, le
Bhagavat, entouré d'une grande assemblée de bodhisattva, d’hommes et de deva
innombrables, exposait la loi, et d'un méme cceur, paisiblement, [tous] I'écoutaient.
A ce moment | #ff A-nan (Ananda), i cause des &tres vivants, s'adressa au Buddba
et dit : « Bhagavat, actuellement, dans le monde, tous sont d'une meéme espéce,
[Or], en naissant parmi les hommes, il ¥ en a de beaux, il y en a de laids; il y 1o
en a de forts, il y en a de faibles; il y en a de pauvres, il ¥y en a de nches; il
y en a de malheureux, il y en a de gais(2); il y en a de nobles, il y en a de
vils. Les sons ne concordent pas, et les langues difierent selon les pays. Il ¥ en
a qui ont cent ans et ne meurent pas; il y en a qui, A trente [ans], disparaissent
prématurément ; il y en a qui, & quinze [ans], périssent de male mort (3), ou [d'autres
qui] tombent [avant terme] du ventre [de leur mére], Il y en a qui sont bien faits (4).
et pauvres et vils; il y en a qui sont laids, et riches et nobles, Il y en a de grands
et forts, et d'un rang misérable; il v en a de faibles, et qui s"élévent aux [dignités]
supérieures. 11 y en a de malheureux et (ui vivent longtemps; il ¥ en a de gais, et
dont la vie se clét prématurément. Il ¥ en a qui pratiquent le bien, et tombent zo
dans le malheur (5); il y en a qui font le mal, et sont riches et prospéres, Il y en
a de gras et blancs, et dont les yeux louchent(6); il ¥ en a de foncés et noirs,
et qui sont charmants (7). Il y en a qui, bien que courts et petits, réalisent leur
propre volonté; il y en a qui, bien que longs et grands, sont au service des autres.

Il ¥ en & qui abondent en fils et en filles; il y en-a qui sont orphelins et solitaires (8).
Il y en a qui errent au dehors(g) et que la faim et le froid torturent; il y en a
qui entrent au palais et vivent & la cour, et ont i leur gré vétements et nourri- e

* Les numéros mis enfre parénthises renvoient mnx notes do commentaire.
Les numéros marginsux renvoient aux passsges correspondants de la version sogdienne

il
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ture. 11 y en a qui, dans leur jeunesse, sont pauvres et vils, et dans leur vieillesse
seulement sont riches et nobles. Il v en a qui ont [pour eux] le bon droit(10) et
qui sont innocents, et qui sont injustement impliqués dans des affaires criminelles (11).
Il ¥y a des péres affectueux et des fils pieux, qui expliquent les livres saints et en
exposent la signification (12); il 'y a des fréres en discorde (13), qui en arrivent
aux luttes et aux querclles, Il y en a qui, vivant paisiblement, s'élévent une demeure,
ol toutes choses sont en abondance ; il y en a qui n'ont pas de maison i eux,
et font des séjours éphémeres de lieu en liew. Il y en a qui perchent comme des oiseaux
ou gitent comme des cerfs (13a), et sont semblables aux bétes sauvages(1g); il y
en a qui se vétent de poil et se nourrissent de sang, et ne connaissent pas
Vécriture (15). Il y en a qui, correctement assis, regoivent la récompense [de leurs
actions passées|; il y en a qui travaillent chez autrui(16) et n'ont pas de terre.
Il y en a d'intelligents et de brillants; il y en a de stupides et d’ignorants, Il y
en a qui n'obtiennent qu'd force d'ingéniosité; il v en a & qui, sans qu'ils le
cherchent, [tout| arrive de soi-méme. 1l ¥ a des riches qui sont avares et cupides ;
il y a des pauvres, et qui aiment & donner. Il y en a qui n'ouvrent la bouche
que pour des propos aimables; il y en a qui ne se mettent & parler qu'en termes
blessants (17). 11y en a qui sont chéris et respectés par antrui; il y en a dont les
hommes s'écartent bien loin. 1l v en a qui d'un cour compatissant soignent ce
qui vit; il ¥ ena qui tuent les dtres vivants sans mesure (18). Il y en a qui sont
généreux et obtienment [la sympathie de| la foule; il y en a qui sont rejetés par
autrui. 11 v a des épouses et des belles-méres qui se haissent; il y a des belles-
sceurs qui se plaisent. Il y en a qui aiment & écouter les paroles de la loi; il ¥
en a qui, en entendant les livres saints, s'endorment. Il y a des guerriers sans
politesse ; il v a des [gens qui] aiment & étudier le sens des mots(19). Il y en a
qui prennent la forme des bétes brutes et en genres différents de routes sortes.
Je désire seulement que [de tout cela] le Bhagavat explique en détail les causes ot
les effets, pour que la grande assemblée écoute en comprenant et d'un méme caur
suive le bien. »

Le Buddha s'adressa & Ananda : « Ces différences dans la rétribution que regoivent
les hommes, & propos desquelles tu m'interroges, proviennent uniquement de ce
que, dans les existences antérieures, ils n'ont pas exercé leurs cocurs au méme
degré. C'est pourquoi [les rétributions] qu'ils regoivent sont mille [fois] différentes
et dix mille [fois| dissemblables. Ceux dont le corps actuellement est bien fait
viennent de parmi [ceux qui] ont supporté patiemment les affronts; ceux qui sont
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laids viennent de parmi les coléreux. Les hommes pauvres viennent de parmi les
avares (20). Les hommes élevés et nobles viennent de parmi les [hommes| pieux et
respectueux ; les bas et vils viennent de parmi les orgueilleux. Les hommes grands
viennent de parmi les révérencieux; les hommes nains viennent de parmi [ceux
qui] méprisent la Loi. Les hommes violents viennent de parmi les moutons(21).
Les hommes noirs et maigres (22) viennent de parmi [ceux qui| interceptent ['éclat
du Buddha (23). Les hommes & l&évres serrées (24) viennent de parmi [ceux qui] ont
gofité de la nourriture du jefine (25). Les hommes aux yeux rouges(26) viennent
de parmi [ceux qui] sont [trop] ménagers du feu et de la lumiére (27). Les hommes
aux veux de moineaux (28) viennent de parmi [ceux qui| cousent les yeux des
faucons (29). Les hommes muets viennent de parmi [ceux qui] dénigrent la Loi:
les sourds viennent de parmi [ceux qui] n'aiment pas 4 entendre la Loi. Les
hommes édentés viennent de parmi [ceux qui] aiment 4 ronger la viande des
o5 (30). Les hommes au nez bouché viennent de parmi [ceux qui| brilent un
mauvais parfum pour rendre hommage au Buddha. Les hommes dont les lévres
manquent (31) viennent de parmi [ceux qui] enfilent les ouies des poissons. Les
hommes aux cheveux jaunes viennent de parmi [ceux qui| ébouillantent les pores (32).
Les hommes aux oreilles déchirdes (33) viennent de parmi [ceux qui| percent les
oreilles (34). Les hommes au corps de serpent viennent de parmi [ceux qui] mettent
des vétements légers et offensent les images du Buddha (35, Les hommes de couleur
noire viennent de parmi [ceux qui] mettent les images du Buddha sous le larmier
de leur demeure, en un endroit enfumé. Les hommes boiteux viennent de parmi
[ceux qui] ne se l&vent pas en voyant leurs maitres ou leurs supérieurs. Les hommes
bossus viennent de parmi [ceux qui], avec des vétements légers(36), entrent et
sortent en tournant le dos aux images du Buddha. Les hommes au front bosselé (7) (37)
viennent de parmi [ceux quil. en voyant le Buddha, ne lui rendent pas hommage,
[mais| joignent les mains et s'en frappent le front (38). lLes hommes au cou
court (39) viennent de parmi [ceux quil, en voyant leurs supérieurs, rentrent la
téte et s'¢cartent. Les hommes «qui ont une maladie de cour viennent de parmi
[ceux «qui] taillent et percent le corps des étres vivants. les hommes lépreux
viennent de parmi [ceux «ui| s'emparent injustement du bien d'autrui(4o0). Les
hommes qui ont de l'asthme viennent de parmi [ceux qui], dans les mois d'hiver,
donnent aux hommes de la nourriture froide. Les hommes qui n’ont ni fls ni filles
viennent de parmi [ceux qui] tuent les petits des oiseaux(41); les hommes qui ont
une progéniture abondante viennent de parmi [ceux qui] aiment i entretenir la
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vie des Etres. Les hommes qui vivent longtemps viennent de parmi [ceux qui ont]
un cceur compatissant; les hommes qui vivent peu de temps viennent de parmi
[ceux qui] tuent les vivants. Les hommes trés riches viennent de parmi [ceux qui
font I'aumbne, Les hommes qui ont chars et chevaux viennent de parmi [ceux
qui] donnent aux Trois Joyaux chars et chevaux(42). Les hommes intelligents
viennent de parmi [ceux qui] s'instruisent (43) et récitent les livres saints; les
hommes obtus viennent de parmi les animaux. Les hommes qui sont esclaves
viennent de parmi les endettés(44). Les hommes qui ne tiennent pas en place (45)
viennent de parmi les singes(46). Les hommes qui sont galeux viennent de parmi
[ceux qui| détruisent les Trois Jovaux (47). Les hommes dont les mains et les pieds
ne suivent pas{48) viennent de parmi [ceux qui| lient {49) les mains et les pieds des
étres vivants. Les hommes au caractére mauvais viennent de parmi les serpents
et les scorpions. Les hommes dont les six «racines » (50) sont complétes viennent
de parmi [ceux qui| observent les préceptes; les hommes dont les «raciness ne
sont pas au complet viennment de parmi [ceux qui] violent les préceptes. Les
hommes qui sont malpropres viennent de parmi les pores. Les hommes qui aiment
le chant et la danse viennent de parmi les acteurs. Les hommes grandement avides
viennent de parmi les chiens. Les hommes an cou goitreux (51) viennent de parmi
[ceux qui] mangent seuls. Les hommes dont I'haleine est fétide viennent de parmi
[ceux qui] injurient méchamment (52). Les hommes dont la virilité est incomplite
viennent de parmi [ceux qui] chitrent(53) les porcs et les chiens, Les hommes
i la langue courte (54) viennent de parmi ceux qui & "écart volent () et maudissent
leurs supérieurs {55) Les hommes qui aiment & souiller les femmes et les filles
d'autrui, 4 leur mort tomberont parmi les oies et les canards. Les hommes qui
aiment & souiller leurs parentes des neuf degrés (56), @ leur mort tomberont parmi
les moineaux. Les hommes qui sont [trop| parcimonieux [en matidre] de textes
saints, qui dissimulent [leur] science(57) et n'en parlent pas aux [autres] hommes,
A leur mort seront des insectes dans la terre et dans le bois, [Ceux qui] aiment
A porter un arc et des fléches, & monter & cheval et i aller en char, a leur mort
tomberont parmi les six [classes de] barbares(58), Ceux qui aiment & chasser (59)
et & tuer les étres vivants,  leur mort tomberont parmi les chacals et les loups (60).
Ceux qui aiment i porter des épingles de téte et des fleurs(61), & leur mort
deviendront des huppes(62). Ceux qui aiment & porter des vétements longs(63),

140 & leur mort deviendront des étres A longue queue (64). Ceux qui aiment & manger

couchés (65), a leur mort tomberont parmi les pores. Ceux qui aiment a mettre
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des vétements bariolés (66), & leur mort deviendront des oiseaux bigarrés|(67),
Ceux qui aiment & imiter le parler des gens pour les railler (68), 4 leur mort
deviendront des perroquets (6g9). Ceux qui aiment a calomnier les gens, & leur
mart tomberont parmi les serpents pythons au mauvais venin (70). Ceux qui tour-
mentent autrui injustement, i leur mort deviendront des insectes irritants(?)(71).
Les hommes qui aiment & répandre de mauvaises nouvelles(7z), & leur mort
deviendront des hiboux. Les hommes qui aiment a temr des propos néfastes, i
leur mort deviendront des renards(73). Ceux qui aiment i effrayer les hommes,
4 leur mort deviendront des daims et des ceris [?) (74). Ceux qui dans une existence
antérieure sont entrés dans un temple en portant des socques de bois(73), dans
I'existence actuelle se trouvent parmi les chevaux aux sabots entiers(?)(76). Ceux
qui dans une existence antéricure aimaient & licher des vents, & présent sont des
bousiers (ou bombardiers?)(77), Ceux qui dans une existence antérieure em-
ployaient les pilons et les auges 4 broyer (78) [appartenant| aux moines, & présent
sont des insectes qui cognent leur téte (79). Ceux qui dans une existence antérieure
ont mesuré parcimonieusement la nourriture des hommes, & présent sont des &tres qui
piquent le bois (8o). Ceux qui [ont| usé par larcin de I'eau des moines, 4 présent
sont des poissons et des tortues dans l'eau. Ceux qui [ont] souillé la terre des
moines, [A présent] sont des vers [vivant] dans les excréments (81;. Ceux qui [ont]
volé les fruits (82) des moines, [4 présent| sont des vers qui se nourrissent de
boue (83). Ceux qui [ont] dérobé le bien des moines, & présent sont des beeufs
et des dnes de moulins & broyer(84). Ceux qui par la force [omt] demandé des
préts aux moines, i présent sont des pigeons domestiques (85! Ceux qui |ont]
insulté et outragé les moines, i présent sont des insectes dans le cou des beeufs (86).
Ceux qui [ont] mangé les légumes des moines, & présent sont des vers de renouée (87).
Ceux qui se [sont| assis sur la couche des moines, [4 présent] sont des vers de
terre. Ceux qui se [sont] servi d'objets divers des moines, [a présent] sont des
phalénes volantes qui se jettent dans le feu (88). Ceux qui [sont] entrés dans un
temple ‘en portant des épingles de téte (?) en os(8g), & présent sont des oiseaux
i long bec(go). Celles qui [sont| entrées dans un temple en s'étant mis du fard
blanc [au visage], et du vermillon aux lévres (g1), & présent sont des oiseaux au bec
rouge (g92). Ceux qui [sont] entrés dans un temple en portant des vétements bariolés,
4 présent sont des coucous(?) jaunes(93). Les maris et femmes qui se [sont]
arrétés dans un temple pour v passer la nuit, & présent sont des étres au haut
de la téte bleu(?)(g4): Ceux qui se sont assis & I'écart (?) (95) sur un stupa du
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Buddha, a présent sont des chameaux. Ceux qui, portant des souliers ou des
bottes, [sont] entrés dans un »ikdra A stipa(96), i présent sont des grenouilles,
Ceux qui [ont] bavardé A tort et & travers en écoutant la Loi, & présent sont des

18 oiseaux aux cent langues(g7). Ceux qui sounillent des nonnes & la conduite pure,
4 leur mort tombent dans l'enfer & la cave de fer{98): cent myriades de cakra
& couteaux (gg) s'abaissent A la fois et dépecent leur corps. »

A ce moment Ananda s’adressa au Buddha et lui dit : « D'aprés ce que dit le
Buddha, toute faute envers le bien des moines en vérité est trés grave. Sl en
est ainsi, comment les danapat: des quatre classes (rm} doivent-ils se rendre au
temple pour témoigner leur respect et rendre les hommages rituels? » Le Buddha
dit : « En se rendant & un sangharama, il y a deux sortes de cceurs @ 'un est

wo le ceur bon, autre est le coeur mauvais, Qu'appelle-t-on un exeur bon? Si, 2
V'arrivée chez les moines, en voyant le Buddha, on lui rend les hommages rituels,
en voyant un moine, on lui témoigne du respect, si on s'enquiert des livres saints
et qu'on interroge sur leur sens, si on recoit les préceptes €t qu'on se confesse,
si on abandonne ses nchesses et qu'on travaille pour les Trois Joyaux, si on ne
ménage pas son corps et sa vie et qu'on protége et soutienne la grande Loi,
I'homme qui [agit] ainsi, s'il léve la jambe pour un seul pas, le paradis(tot) lui
arrive de lui-méme et dans l'avenir il regoit des fruits semblableés a [ceux qu’a requs]
B2 {ln Chou-t'i-k'ie (Jyotiska) (102): c'est 12 ce qu'on appelle un homme bon tout

200 & fait supérieur, Ow'appelle-t-on un ceur mauvais? S v a des étres vivants qui,
en entrant dans un temple, ne font qu’exiger des moines des emprunts, ou ne cherchent
que le long et le court (C'est-d-dire le fort et le faible) des momes et ont e seul
désir de les détruire, ou dévorent Ja nourriture des moines, [ou]| n'ont aucune honte,
et [prenant] galettes, fruits, légumes, aliments forts, les mettent dans leurs girons
ou sous leurs bras pour les rapporter i leurs domiciles (103), des hommes qui
[agissent| ainsi, & leur mort tombent dans 1'enfer aux boules de fer, et l'eau
bouillante des marmites, le charbon des fournaises, les montagnes de couteaux et
les arbres de glaives, il n’en est pas qu'ils ne traversent; c'est li ce qu'on appelle
des hommes méchants tout A fait inférieurs, »

aie Le Buddha dit: « O Ananda, avertis ceux qui & l'avenir seront mes disciples
pour que, dans leur zéle attentif, ils n'enfreignent rien de ce qui touche aux Trois
Jovaux, et qu'ils le respectent de toutes leurs forces, sans laisser naitre un ceeur
qui recule, Ceux qui useront des paroles du Buddha, quand Maitreya sortira dans
le monde, ils obtiendront le salut sans [aucun| doute. »
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Le Buddha dit : « Ceux qui, dans I'existence actuelle, arrachent violemment les
vétements des hommes, & leur mort tomberont dans l'enfer de glace froide; puis
ils naitront parmi les vers d soie et seront bouillis {to4) et dépouillés par autrui,
Ceux qui, dans l'existence actuelle, n'aiment pas A allumer des lampes pour
éclairer les livres saints et les images, & leur mort tomberont dans l'enfer noir
et sombre au milien des monts de l'enceinte de fer (Cakravala) (105). Ceux gu,
dans |'existence actuelle, massacrent ot dépdcent les étres vivants, a4 lsur mort
tomberont dans l'enfer de la montagne de couteaux et des arbres de glaives,
Ceux qui, dans l'existence actuelle, font voler les faucons et courir les chiens, et
aiment la chasse et le tir & l'arc(106), & leur mort tomberont dans Uenfer aux
scies de fer. Ceux qui, dans l'existence actuelle, commettent beaucoup d'actions
perverses, & leur mort tomberont dans l'enfer aux colonnes de cuivre er aux
couches de fer. Ceux qui, dans I'existence actuelle, entretiennent beaucoup d'épouses,
a leur mort tomberont dans I'enfer aux auges a broyer de fer, Celles qui dans
l'existence actuelle entretiennent beaucoup d'époux(1o7), a leur mort tomberont
dans U'enfer des serpents venimeux. Ceux qui, dans l'existence actuelle, font bouillir
des poulets (107 a), & leur mort tomberont dans l'enfer du fleuve de cendre. Ceux
rui, dans l'existence actuelle, ébouillantent pores et poulets(108), a leur mort tomberont
dans l'enfer de l'eau bouillante des marmites. Ceux qui, dans l'existence actuelle,
chitrent les pores et les chiens, 4 leur mort tomberont dans I'enfer des pierres
pointues, Ceux qui, dans I'existence actuelle, boivent du vin et sont d'une ivresse
désordonnde, 4 leur mort tomberont dans 'enfer oft on boit du cuivre. Ceux qui,
dans l'existence actuelle, dépécent les étres vivants, & leur mort tomberont dans
I'enfer des roues de fer (109). Ceux qui, dans l'existence actuelle, dérobent les
fruits des moines, i leur mort tomberont dans I'enfer des boules de fer. Ceux qui,
dans I'existence actuelle, mangent les intestins et la chair des pores et des chiens (110),
i leur mort romberont dans l'enfer d'excréments. Ceux qui, dans |'existence actuelle,
se nourrissent de poisson cru (111, & leur mort tomberont dans 'enfer de la forét de
couteaux et des arbres de glaives. Celles qui, dans I'existence actuelle, sont des
mardtres calomniant(112) le fils de la premidre mére, & leur mort tomberont dans
'enfer des chars de feu. Ceux qui, dans l'existence actuelle, ont double langue (113) et
ont des querelles désordonnées, & leur mort tomberont dans P'enfer de la charrue
de fer. Ceux qui, dans V'existence actuelle; d'une bouche méchante injurient les
gens, 4 leur mort tomberont dans V'enfer olt on arrache la langue. Ceux qui, dans
'existence actuelle, répandent beaucoup de faux bruits, & leur mort tomberont
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dans l'enter des clous de fer (114). Ceux qui, dans l'existence actuelle, tuent les
ftres vivants pour sacrifier aux divinités mauvaises, & leur mort tomberont dans
50 'enfer des pilon de fer. Celles qui, dans 'existence actuelle, sont des sorcidres (115)
qui par des paroles démoniaques trompent les autres [gens| et leur enldvent leur
richesses, & leur mort tomberont dans l'enfer de la montagne de chair. Celles qui,
dans !'existence actuelle, sont des sorcidres qui ferment les yeux 4 un endroit de
repos et trompent les autres [gens] [en leur disant qu’] elles montent au ciel chercher
I'ame de leur pére défunt (116), & leur mort tomberont dans I'enfer ol on tranche
la taille. Celles qui, dans I'existence actuelle, sont des sorciéres (117) qui enseignent &
autrui & tuer les Etres vivants pour supplier la grande divinité (118), ou qui invoquent
les [génies des| cing voies, les génies locaux ou le dieu du sol, les a-mo et les min-
lang (119), toutes [les sorciéres| de cette sorte en imposent au peuple simple, et
260 & leur mort elles tomberont dans I'enfer du dépécement & la hache (120), ol les
agents infernaux couperont leurs corps en petits morceaux, et ol des oiseaux au
bec de fer perceront du bee leurs deux pupilles, Ceux qui, dans I'existence actuelle,
sont des sorciers (121) qui enterrent les morts, consultent les sorts sur la [nature|
fauste ou néfaste d'un emplacement, [déterminent| les avantages des cing noms de
famille (122), calment le dragon, remercient les vers 4 soie(123), vainquent les
calamités (124), et, trompant les hommes stupides, leur prennent beaucoup de
richesses et tiennent des propos sans fondement sur le fauste et le néfaste, tous
les individus de cette sorte, a4 leur mort tomberont dans l'enfer de fer et de
270 cuivre (123), ol d'innombrables oiseaux méchants se rassembleront sur leur corps,
et dévoreront toute leur chair, €t arracheront 4 coups de bec leurs tendons et leurs
o, et ol ils soufiriront des maux sans fin, Ceux qui, dans l'existence actuelle,
sont des médecins qui ne peuvent pas distinguer les maladies et trompent autrui
pour lui prendre ses biens, & leur mort tomberont dans l'enfer de l'acupuncture,
ot tout leur corps sera en flammes. Ceux qui, dans l'existence actuelle, brisent
des stiipa ou détruisent des temples, se livrent a des violences envers les maitres
et les moines, ne sont pas pieux envers leur pére et leur mére, 4 leur mort tomberont
280 dans le grand enfer fif B A-p'i (Avici), traverseront entiérement les huit grands
enfers, puis entreront dans les petits enfers, et ceux-ci, au nombre de 136 (126),
ils les traverseront tous, y passant un kalpa, ou deux kalpa, et méme jusqu’d cing
kalpa, aprés quoi ils obtiendront d'en sortir. §'ils rencontrent [alors] un « bon ami»
(kalyanamitra), ils manifesteront une pensée de p'ou-£1 (bodhi) ; s'ils ne le rencontrent
pas, ils tomberont & nouveau dans l'enfer. »



StTRA DES CAUSES BT DES EFFETS 47

Le Buddha dit : « Les hommes dont le corps est grand, et puant et sale, et
dont la colére obstinde ctde difficilement, viennent de parmi les chameaux. Les
hommes qui aiment & marcher, dont 'appétit est robuste et qui ne fuwent pas le
danger, viennent de parmi les chevaux. Les hommes qui supportent de marcher
par le froid et par le chaud, et qui n'ont pas de mémoire (7F)(127), viennent de
parmi les beeufs. Les hommes qui ont la voix haute et sont sans honte, qui se
rappellent beaucoup [de choses| avee amour et ne distinguent pas le juste de 'injuste,
viennent de parmi les dnes. Les hommes qui désirent toujours manger de la viande,
et sont sans cramnte dans ce qu'ils font, viennent de parmi les lions. Les hommes
dont le corps est long et dont les yeux sont ronds, qui se proménent beaucoup
dans la campagne déserte et qui sont jaloux de leurs épouses, viennent de parmi
les tigres. Les hommes qui ont le poil long et les yeux petils et qui ne se plaisent
pas [a rester| en un seul liey, viennent de parmi les viseaux volants. Les hommes
dont le caractére n'a pas de fixité (128) et qui aiment & tuer et metire & mal les
étres, viennent de parmi les renards, Les hommes braves, peu enclins aux désirs
lubniques et qui n'ont pas d’amour pour leurs épouses, viennent de parmi les
loups, Les hommes qui n’aiment pas les beaux vétements, surveillent et capturent
les malfaiteurs, dorment peu (129) et se mettent beaucoup en colére, viennent de
parmi les chiens. Les hommes qui aiment la volupté (130), se plaisent dans la
conversation, et qui sont aimés des [autres| hommes, vieanent de parmi les perroquets.

Les hommes qui se plaisent dans la compagnie des [autres| hommes et dont les

paroles sont trés lassantes, viennent de parmi les merles huppés(131). Les hommes
petits de corps, qui aiment la volupté, dont 'esprit est mconstant, et dont le casur
se trouble en yvoyant la beauté, viennent de parmi les moineaux. Les hommes dont
les yeux sont rouges et les dents courtes, qui crachent en parlant et s'enroulent
[des étoffes autour] du corps (132) pour dormir, viennent de parmi les serpents (133).
Les hommes qui, en parlant, se mettent aussitot en colére, n'examinent pas la pensée
qui vient [d'un autre?] et dont la bouche crache du feu ¢t du venin(134), viennent
de parmi les scorpions (135). Les hommes qui vivent solitaires, mangent. a\ridemfmt,
et la nuit dorment peu, viennent de parmi les chats sauvages(136). les hommes
qui percent les murailles pour voler, qui sont avides de richesses, fermes dans
leurs rancunes, et qui n'ont pas de parents proches ou lointains, viennent de parmi
les rats. »

Le Buddha dit: « Les hommes qui ruinent les stupa, détruisent les temples et recélent

des objets [appartenant] aux Trois Joyaux pour les employer & leur usage personnel,
€
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2 leur mort tomberont dans le grand enfer Avici(137). De l'enfer, ils sortiront
pour recevoir des corps d'animaux, de ceux quon appelle pigeons, moineaux, canards
mandarins, perroquets, ¢ MOINEaux bleus » (138), poissons, tortues, singes, daims,
cerfs. S'ils obtiennent un corps d’homme, ils recevront une forme d'eunuques(1ig)
150 [ou seront] filles, androgynes, sans sexe {140), ou filles impudiques. Ceux qui aiment
‘& se mettre en colére, 4 leur mort tomberont parmi les [animaux] comme les serpents
venimeux (141), les lions. les tigres, les loups, les ours, les chats, les chats sauvages,
les faucons, les milans. S'ils obtiennent un corps d’homme, ils seront éleveurs de
360 poules et de porcs, bouchers, chasseurs [a l'arc], [chasseurs] au nley, valets de
prison. Les hommes stupides et qui ne comprennent pas les raisonnements (142),
‘4 leur mort tomberont parmi les éléphants, les pores, les beeufs, les moutons, les
buffles, les puces, les poux. les moustiques, les cousins, les fourmis et autres espéces
analogues. S'ils obtiennent un corps d'homme; ils seront sourds, aveugles, muets,
estropiés, bossus, aux sens incomplets, et incapables de recevoir la Loi. Les hommes
s70 orgueilleux, a leur mort tomberont parmi les vers d'excréments, les chameaux, les
anes, les mitins, les chevaux. S'ils naissent parmi les hommes, ils recevront un
corps d'esclaves miles ou féminins, seront pauvres, mendieront, et seront meéprisés
par la foule. Les hommes qui, profitarit de la puissance de leur situation officielle,
prennent le bien du peuple, & leur mort tomberont dans l'enfer de la montagne
de chair; cent milliers de myriades d’hommes (143) découperont leur chair et la
dévoreront. Ceux qui, dans I'existence actuelle, aiment & faire rester debout les autres
hommes; & leur mort tomberont parmi les éléphants blancs; ledrs jambes seront raides
s%0 et ils'ne pourront se coucher pour dormir (144). Ceux qui, dans l'existence actuelle,
rompent le jefine(145) en mangeant la nuit, 3 leur mort tomberont dans l'enfer des
démons affamés (pretas), et pendant cent myriades de myriades d’années (146), ils ne
pourront hoire ni manger; quand ils marchent, du feu sort de leurs articulations, Ceux
qui, dans existence actuelle, aiment i s'asseoir en découvrant leur corps, & leur mort
tomberont parmi les roussettes (147). Ceux qui, dans V'existence actuelle, emportent
dans leur giron ou sous leur bras des boissons ou des aliments [des repas] de
jetine, & leur mort tomberont dans 'enfer de fer chaud (148) ; puis ils naitront parmi
350 les hommes, ob ils attraperont la maladie du gosier obstrué (14¢9), et mourront
prématurément. Ceux qui, dans l'existence actuelle, rendent hommage au Buddha
sans que leur téte arrive & terre, & leur mort tomberont dans Uenfer oli on est sus-
pendula téte en bas ; puis ils naitront parmi les hommes, ol ils seront souvent trompés.
Ceux qui, dans l'existence actuelle, rendent hommage au Buddha sans réunir les



SOTEA LES CAUSES ET DES EFFETS 43

paumes [des mains), & leur mort tomberont dans les pays [d'au deld] des frontiéres ;
ils se donneront beaucoup de mal sans rien acquérnir, Ceux qui, dans l'existence
actuelle, ne se lévent pas en entendant le son de la cloche, 4 leur mort tomberont
parmi les pythons: leur corps sera long et grand, et tls seront grignotés par de
petits animaux. Ceux qui, dans l'existence actuelle, rendent hommage au Buddha
en ¢levant les mains jointes fkaﬂg-chenm_ A leur mort romberont dans 'enfer des
mains liées derriére le dos(150), puis ils naitront parmi les hommes, ou ils seront
victimes de malheurs injustes. Ceux qui, dans I'existence actuelle, rendent hommage
au Buddbha de tout leur ceeur en joignant les paumes et en se jetant des cing
membres & terre, seront sans cesse parmi les honorés et les nobles; et recevront
togjours du bonheur. Cenx qui, dans 'existence actuelle, sont constamment coléreux
et se montrent difficiles sur la nourriture, viennent de parmi les fous, Ceux qui,
dans 'existence actuelle, ont les yeux qui louchent, viennent de parmi ceux qui
regardent [de fagon] dépravée les femmes et les filles d'autrui. Ceux qui, dans
Vexistence actuelle, protégent leur femme et injurient leur pére et leur mére, a
leur mort tomberont dans l'enfer olt on coupe la langue. Ceux qui, dans l'existence
actuelle, ajoutent de l'eau au vin pour le vendre aux [autres] hommes, & lear mort
seront des étres aquatiques; puis 1ils naitront parmi les hommes ol I'ean les gonfiera,
et ils mourront étouffés(151). »

L. Buddha s'adressa 3 Ananda : « Ces malheurs de toutes sortes qui je viens
de dire proviennent tous de la pratique des dix [choses] mauvaises (152). Au [degré]
supérieur, [ce sont] des causes d'enfer; au [degré] moyen, [ce sont] des causes de
[naissance parmi] les animaux ; au [degré] inférieur; [ce sont] des causes de [naissance
parmi] les démons affamés [ pretas]. — Parmi [ces dix choses mauvaises], lz crime
de tuer les vivants peut faire tomber les tres vivants dans les enfers, [parmi] les
animaux, [parmi| les démons affamés. S'ils naissent parmi Jes hommes, ils obtiennent
deux sortes de fruits : le premier est une vie courte, le second est un grand nombre
de maladies, — Le crime de voler fait aussi tomber les étres vivants dans les
enfers, [parmi] les animaux, [parmi] les démons afiamés. Sils naissent parmi les
hommes, ils obtiennent deux sortes de fruits : le premier est la pauvreté ; le second
est une communauté de biens ol ils n"obtiennent pas leur indépendance. — Le crime
d’impudicité fait aussi tomber les étres vivants dans les enfers, [parmi] les animaux,
[parmi] les démons affamés, S'ils naissent parmi les hommes, ils obtiennent deux
sortes de fruits = le premier est que leur femme n'est pas chaste; le second est que
mari et femme se disputent (153) et que [les choses] ne [vont] pas suivant leur

e

460

30



44 Garmmos=PyronT

coeitr, — Le crime des propos sans fondement (du mensonge) fait aussi tomber les
étres vivants dans les enfers, [parmi] les animaux, [parmi] les démons affamés. N'ils
naissent parmt les hommes ils obtiennent deux sortes de fruits : le premier est qu'ils
410 sont trés calomniés; le second est qu'ils sont sans cesse trompés par beaucoup
de gens. — Le crime de la langue double fait aussi tomber les étres vivants dans
les enfers, [parmi] les animaux, [parmi] les démons affamés, Sils naissent parmi les
hommes, ils obtiennent deux sortes de fruils : le premier est qu'ils obtiennent une
famille qui les ruine (154); le second est qu'ils obtiennent une famille vicieuse et
méchante. — Le ¢rime de la bouche méchante fait aussi tomber les étres vivants
dans les enfers, [parmi] les animaux, [parmi] les démons affamés. S'ils naissent
parmi les hommes, ils obtiennent deux sortes de fruits : le premier est qu'ils entendent
430 Sans cesse de méchants bruits ; le second est que ce qu'ils disent provoque toujours
des contestations. — Le crime des paroles ornées fait aussi tomber les &tres vivants
dans les enfers, [parmi] les animaux, [parmi] les démons affamés, S'ils naissent parmi
les hommes, ils obtiennent deux sortes de fruits : le premier est qu'ils disent vrai,
mais que les [autres] bommes ne leur accordent pas créance; le second est que,
quoi qu'ils disent, ils ne peuvent pas le discuter jusqu'au bout. — Le erime de
la cupidité fait aussi tomber les étres vivants dans les enfers, [parmi] les animaux,
[parmi] les démons affamés. S'ils naissent parmi les hommes, ils obtiennent deux
sortes de fruits : le premier est qu'ils sont avides de richesses sans pouvoir s'en
wo rassasier; le second est qu'ils recherchent beaucoup [de choses], mais jamais ne
peuvent réaliser leurs idées. — Le crime de la colére fait aussi tomber les étres
vivant dans les enfers, [parmi] les animaux, [parmi] les démons affamés. S'ils naissent
parmi les hommes, ils obtiennent deux sortes de fruits ; le premier est que les
autres hommes cherchent sans cesse leur long et leur court [c'est-d-dire leur fort
et leur faible) ; le second est qu'ils sont sans cesse victimes des violences d'autrul. —
Le crime des vues hétérodoxes fait ausst tomber les étres vivants dans les enfers,
[parmi] les animaux, [parmi] les démons affamés. S'ils naissent parmi les hommes,
370 ils obtiennent deux sortes de fruits : le premier est qu'ils naissent toujours dans
une famille aux vues hétérodoxes; le second est que leur cceur rusera sans cesse.
0 fils du Buddha! ¢'est ainsi que les dix pratiques mauvaises sont toutes cause
du grand amas de toutes les douleurs, »
A ce moment ceux qui, dans la grande assemblée, suivaient les dix pratiques
mauvaises, entendant le Buddha exposer toutes ces rétributions douloureuses des
enfers, se lamentérent & grands cris et, s'adressant au Buddha, dirent : « Bhagavat, par
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la pratique de quelle bonne conduite les disciples ebtiennent-ils d’éviter ces douleurs ? »
Le Buddha dit ; « Vous devrez & votre tour enseigner i tous les étres vivants la
maniére de cultiver le honheur pour qu'ils aient tous un karman heureux. Sl y
4 des vivants qui, dans l'existence actuelle, sont de grands maitres de conversion {153),
et érigent des temples et des demeures du Buddha{156), a l'avenir ils seront
certainement des rois qui régiront les dix mille [hommes du] peuple, et ob gu'ils
aillent, il n'v aura [personne] qui ne se soumette(157). Ceux qui, dans |'existence
actuelle, étant chefs de ville, sont de vrais maitres de la roue des wei-na (karma-
dana)(158), dans l'existence i venir seront certainement des ministres royaux et
des gouverneurs de provinces et de commanderies; vétements et chevaux seront
an complet, et tout ce qui leur sera nécessaire leur viendra en abondance spontané-
ment. Ceux qui, dans I'existence actuelle, guident les hommes & accomplir les @wuvres
méritoires, dans l'existénce & venir seront certainement des notables puissants et
riches: les hommes regarderont vers eux respectueusement ; sur les quatre routes,
on s'ouvrira pour [leur laisser] passage, et ol quils aillent, tout se trouvera en
harmonie avec eus. Ceux qui, dans l'existence actuelle, aiment & allumer la lampe
et & prolonger sa lumidre (15g), naitront parmi les dieux du soleil et de la lune, et
[leur] éclat brillera spontanément. Ceux qui, dans l'existence actuells, aiment & faire
auméne, et d'un ceur compatissant entretiennent la vie, naitront au milien d'une

grande richesse ; vétements et nourriture leur viendront d’eux-mémes, Ceux qui, dans

I'existence actuelle, aiment & donner aux hommes boissons et aliments, dans le liey ol
ils naitront, la cuisine céleste leur arrivera d'elle-méme ; leur beauté et leur force seront
complites: ils seront intelligents, habiles & la discussion, et leur longévité durera
longtemps. Si on donne aux animaux, on regoit une récompense au centuple. Si on
donne & un fechantika, on regoit une récompense mille [fois] plus grande (160). Si on
donne 2 un dhiksu qui observe les préceptes, on regoit une récompense dix mille fois
plus grande. Si on donne & un maitre de la Loi qui pénétre le Grand Véhicule, explique
les trésors des secrets du Tathagiata et fait que la grande assemblde ouvre l'eeil de son
caeur, on obtient une récompense sans limites, Si on donne i des bodhisattya ou aux
Buddha, on obtient des récompenses sans fin, Puis il y a encore des dons & trois classes
de personnes pour lesquels la vécompense est infinie : la premidre [classe], [ce sont]
les Buddba; la deuxiime, [ce sont] lés pére et mére; la troisitme, [ce sont] les
malades. Par le don d'un seul repas, on obtient encore une récompense sans
limites; 4 plus forte raison ceux qui somt capables de dons incessants, comment
[leur récompense] pourrait-elle s’épuiser ? Ceux qui, dans l'existence actuelle, lavent
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et baignent les moines, dans le lieu oh ils naitront, leur visage et leurs veux seront

320 beaux, les vétements leur viendront spontanément (161), et les hommes léveront les
veux vers eux avec respect. Ceux qui, dans l'existence actuelle, aiment & louer et
i exalter et A réciter & haute voix la loi des sitra, dans le lieu ol ils naitront
leur voix sera harmonieuse, et ceux qui les entendront seront dans ['allégresse.
Ceux qui, dans l'existence actuelle, observent les préceptes, [dans le lieu] ol ils
naitront seront beaux, et ils seront les tout premiers parmi les hommes. Ceux qui,
dans Vexistence actuelle, aiment A établir des puits publics et [& placer] des jarres

330 de boisson, et i planter des arbres [le long]| de la route pour ombrager les hommes,
dans le lien ol ils naitront seront toujours rois des hommes; les hoissons et les
aliments aux cent saveurs, suivant leurs désirs, leur arriveront immédiatement d'eux-
mémes, Ceux qui, dans l'éxistence actuelle, aiment & copier la loi des stwra et &
la donner aux [aulre.'ﬁ] hommes pour qu'ils la lisent, dans le lieu ou ils naitront
ils auront beaucoup de talents pour la discussion, et la doctrine qu'ils étudieront,
ils la saisiront & premiére audition ; les Buddha et les bodhisattva, [en foule] sans
cesse croissante, se presseront pour les protéger; ils seront les tout premiers
parmi les hommes, et constamment seront des chefs. Ceux quy, dans 'existence

340 actuelle, aiment & construire des ponts et des bateaux pour faire passer les hommes,
dans le lien ofi ils naitront les Sept Jovaux seront au complet, et la foule des
hommes les célébrera avec respect; il n'y aura personne qui ne léve les yeux
sur eux, et quand ile iront et viendront, entreront et sortiront(162), les hommes
les soutiendront, »

Le Buddha dit 4 Ananda : « Ces causes et ces effets que dans ce siitra j'ai
sxposés pour chaque lieu, exhorte les Etres vivants & les réciter & haute voix et
i les mettre en pratigue, et ils obtiendront de passer [au deld de] la douleur et

;30 des maux. Si en entendant ce sitra, il en est qui le raillent, qu'd ces hommes,
dans l'existence présente, la langue tombe immédiatement. »

A ¢e moment Ananda, s'adressant au Buddha, dit: « Phagavat, comment faut-il
appeler ce. siitra, et en qualité de quelle exhortation le répandre?s> Le Buddha
dit & Ananda : « Ce sutra aura pour nom [Sutra] des causes el des effets du bien el
du mal; onappellera aussi Sutra de ia pratigue de la voie selon le veu du bodhisattva.
En recevant ainsi ce stra prononecé par le Buddha, & ce moment, dans I'assemblée
huit myriades de deva manifestérent un coeur d'anuttarasamyaksambodhi (163); cent

z6o milliers de femmes immédiatement transformérent leurs corps de femmes et obtinrent
de devenir des hommes ; douze cents hommes méchants abandonnérent leurs pensées
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empoisonnées et d'sux-mémes connurent les existences antérieures; d'innombrables
gens de bien obtinrent la patience de la non-production [des dharma](t6y), et
regurent une joie éternelle; d'innombrables défunts (163) naquirent dans les terres
pures, et v devinrent les compagnons des Buddha et des bodhisattva; et toute la
grande assemblée, revenant [chacun] & sa demeure, fut beureuse et, se réjouissant (166),
recut et pratiqua ce [sltra), »



Commentaire du texte chinois.

(1) Le texte chinois a pour Jetavana la vieille forme ﬁﬁ‘ E'i-chou, moitié transcription,
moitié traduction ; on sait que la transcription ancienne usuelle du nom de Jeta est Ji
Klit'o (*G'jie-d"a), ce qui supposs un original dialectal du type de *Geda; la transcription
sogdienne Kydr', qui doit représenter une prononciation *Ged-, est en plein accord avec
cette forme. Sans doute on pourrait supposer que, le texte sogdien étant certainement traduit
du chinois, les traducteurs se sont bornés 3 rendre phonétiquement le K'i-t'o des textes
chinois : mais cette explication, qui confirmerait Jailleurs tout aw moins la prodonciation
chinoise & gutturale initiale, et non & palatale, ne me parait pas probable. Le traducteur
sogdien emplole blen pour Cravasti une forme S'r'fst (*Serag*st) qu'il ne doit pas au chinois
Cho-wei; le nom de Kjdy)” semblerait &tre, Ui aussi, une forme consacrée en sogdien pour
Jeta. et indépendante du chinois; en outre le texte chinois a ict K'i[-chou] et non la forme
compléte K'i-t'o que supposerait le sogdien au cas d'un emprunt au chinois, Cette forme
4 g~ en sogdien au lieu de j- du sanscrit. venant indépendamment a Fappui du K'i-t'o chinois,
dcarte en Vespice, pour la transcription chinoise, toute idés d'une confusion entre jj§ &'t (glic)
et ik fcho (*'#), bien que ces deux caractéres soient fonciérement identiques et naient été
différenciés graphiquement quassez tard. Il y sura & reprendre de ce point de vue l'étude
de toute une série de transcriptions oli ensrent jife &' X k¥ (gl DB ke (%155e2),
H tche [®¢'sie), ﬁ teh'e (%$ia ), ete.

(2) Le sogdien, en replagant le riche avant le pauvre €t le gal avant le triste (=le « mal-
heureux » du chinois et du tibétain), a uniformisé l'ordre de ['dnumération; l¢ tibétain est
d'aceord avec le chinois.

{3) Ce membre de phrase manque en sogdien.

(4) _ﬁﬁ touan-teheng, ici et plus loin, est donné par A, B et C, mais est a interpréter
comme BEATE foman-tcheng; on'a dailleurs cette derniére forme & deux reprises vers la fin
du texte, Surl'emploi de l'expression au sens physique de «beaus, « bien faits, cf Toung Puan,
1923, 130; pour d'autres exemples, ef. Tripi de Kyoto, XII, 554 v* et 555 '

(5) B4 tche-kouo; le mot kouo implique que I'homme devient coupable aux yeux de
a loi: Je wr'kh du sogdien, qu'on a traduit ici d'aprés le chinois, pourrait indiguer simple-
ment qué la situation de cet homme est « retournée 3, bouleversée.

(6) HRHyj IR, L'expression se retrouve vers la fin du texte, Le mot Biff n'est pas donné
dans le K'ang i tsen tien, mais le sens est clair & raison du mot % lai. Dans la deseription
d'un homme bean, il est div (Fripit de Tokvo, B, VI, 7+ Kydto, XII, 628 v°] gque
AR % 1fi TR ce qui veur certainement dire que «ses yeux me louchent pas»; cette méme
legon kio-lai est donnée par C pour le second passage de notre texte. Les dictionnaires
enregistrent un mot I quils lisent kio, how ou kow, et qui désignerait un « mouvement de
T'eeil s, Je ne doute gudre que le Jijfj de notre texte, en apparence & phonétique yung, ne
spit une mauvaise graphie de [ffj 4io. Ce dernier mot, que les dictionnaires définissent par
‘approximation, n'a sans doute fait son apparition que pour noter une expression de langue
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parlée kio-fai signifiant « loucher » ; il est par suite vraisemblable que, dans cene expression,
kio soit un qualificatif de fai, et il peut trés bien s’agir du mot Ffj kio que donnent un texte
du Tripitaka et notre mss. C; kip signifie « cornes, mais s'emploiec au sens d's anglen, de
« coin =, Owon eerive I kiodai ou IR kio-lsi, ce serait alors «loucher de cotés,
ou tout simplement «loucher » ; le pléonasme « de cid » dtait nécessaire pour que |'éxpression
fir intelligible en langue parlée.

(7) Le sogdien (L 23), en partant d'v homme noir aux yeux foncéss ne rend pas Voppo-
sition que suppose le texte chinois: de méme qu'il ¥y a des gens blancs et gras, mais gui
louchent, il y en & de foncéds ¢t noirs, el qui néanmoins sont charmant= Le « noir» du
chinois implique ici 1'idée de « maigreurs;

(8) mﬂﬁa kou-tan tou-tsen ; bien que le vrail sens de kon soit « orphelin», om peut
comprendre kou-fan et fou-tied comme deux expressions synonymes, ainsi que I'n fait le
traducteur sogdien: kou-tan tou-tseu n'est alors que le développement de JL$g kou-fou
+ solitaire », «sans appuis, bien connu pour traduire amarha, «sans appuis, dans le nom
d'Anithapindada.

(o) Il mangue un mot au texteé chinois pour le rythme de la phrase; mais les trois
textes sont d'accord.

(10} ﬂﬁ li-che. On peut comprendre cette expression soit comme une expression [r-che
de lancien chinots, soit comme un substitut adopté sous les T'ang pour [5G tcheche a
raison du tabou ds ‘Pé tche (nom personnel de Kao-tsong): les deux formes sont atresices:
li-che est traduit par «true.and reasonable» (il faudrait au moins renverser les termes)
dans Forke, Lun-Héng, 1, s.

(x1) ﬁ*. yu-che. Le mot pu sigmifie au propre « prison s ; ausai &-F-0n 4 prizon « daos
la traduction sogdienne.

(12} Cette proposition relative manque au sogdien.

(13) g4 kouai-ko doit ére une ancienne expression de langue parlde; B écrit FEPE
kavai-k'o er C JgFE kouai-ko,

(13a) Expression touts faite et assez fréquente; of, par ex. Tripip. de Kydto, X1V, X, 43 7%,

(4] ;ﬁ?ﬂ’ k'in-cheou: graphie populaire pour ﬁg k'in-cheou qu'on a dans C; cette
graphie populaire de cheou se retrouve par exemple dans Fripit de Kyow, XXVIL 236 ¢
13 foisy, et dans XXV, 786 .

(t15) Tout ee qui suit < bétes sauvages s mangue en sogdien, mais se retrouve en
tibétain.

[16) gﬁ;‘ k'd-tya ) e sens est attesté depuis les Six dynasties; cf le Ts'en suan.

(17} ﬂﬁl ki-ts'en. Le sens propre est bien de « piquer avec une épine », et le traducteur
sogdien I'a rendu littéralement ; tibétain B a geer-wa, «clou s, «pointe s,

(18) $E Bb wou-pi. Le sens usuel de V'expression est <incomparable s, «sans égals; jai
traduit ici d'aprés le contexte. Tibétain A a traduit par dpag-tn ma mchis-pa, < sans mesure s.
tibétain B par bag med-pa, «sans restreinte » (et aussi «sans vergogne »). _

(19) J'ai traduit par «guerrier» le terme ﬂx wou-fou, qui se rencontre déja dans le
Che king au sens de « troupes », mais dont 'emploi dans la littérature est souvent empreint
d'une nuance de dédain ; ici on oppose évidemment le manque de « politesse » des « guerriers »
au raffinement des lettrés; le tibérain est daccord avec le ¢hinois Le sogdien est trés
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divergent, et Uintervention du yoga est Inattendue, Mais, sl y avait beaucoup de marchands
sogdiens & ls capitale, il ne faut pas oublier qu'au VIII® sidcle les Sogdiens étaient aussi
représentds & Si-ngan-fou par des corps de soldats dits dakar, et ceux-ci pouvaient ne pas
goliter 1a manitre dont le texte chinois parlait de l'armde; serait-ce 1i la raison pour laquelle
la traduction sogdienne n'est pas fidéle dans ce passage?

{2z0) 11 semble qu'il manque ici un membre de phrase concernant les riches, qui est appela
par le parallélisme: aucun de nos textes chinois ne l'a cependant, non plis que le sogdien,
fni le tibitain B ; mais on I'n dans tibétain A ¢ « Les riches viennent de parmi ceux qui ont
beaucoup donné.» Ce peut étre 12 mne addition logique du traducteur tibétain.

{21) Cette phrase manque eén sogdien, Au lieu de JB fhen. C a une forme vulgaire 1R
Le tibétain B & < stupides (blun-pa) au liew de « violent » ; c¢ parait &tre une mauvaise tra-
duction ; tihétain A, qui fait intervenir les ministres (bka'-blon), est encore plus aberrant.

{zz) %ﬁ heisfou; B et C %E hei-chwou; fou désigne un état maladif, mais le sens
précis du mot m'échappe : cheou signifie « maigre », et j'ai adopté ce sens dans ma traduction ;
le sogdien a «noir et petit », le tibétain A « noir et long » (grag-dia rinva), le tibéain B
« desséché et noir » (skam-{in-gnag-pal.

{23} Eﬂﬁﬁ%ﬁﬂ tehang Fo konang-ming; l¢ sogdien est d'accord, de méme que le tibétain A,
mais sans que leurs versions littérales nous fassent mieux comprendre de quol il s'agit,
Kouang ou kowang-ming est souvent le nom rechnigue de l'auréole des Buddha ; mais comment
pouvait-on voiler ou intercepter I'delat qui en émanait? Je me suis demandé si le texte
visait la lampe d'autel: la suite du texte montre que c'est un mérite dallumer cette lampe
et de « prolonger st lumibdre s, Mais alors le tibétain, qui a simplement <celui qui a couvert
le corps du Boddha » (de-biin-giegs-pa’isku bsgribs-pd) reposerait sur un contré-sens. Quoi
qu'il en soit, il s"agit dune faite déterminée; car on la retrouve mentionnée dans d’autres Guvres
analogues au présent stitra, par exemple dans Nanjid 706 (Tripit de Tokys, ﬁ VIII, 69 ve)
ou, éerit JWEPENMY tchid Ko kouang-ming, dans Nanjio. 74z (ibid. g, VI 66 ve, 67 ¥%):
dans l¢ premier de ces textes, la rétribution de cette faute est de naitre aveugle: dans le
second, elle est de naitre «laid et noirs, ce qui est assez bien d'accord avec notre sitra.

(24) BEH] Kin-tch'ouen | je ne connais pas d'exemple de cette expression, er ne suis pas
en mesure d'en indiquer le sens exact; le « privé de boisson et de nourriture » du sogdien
ne peut étre gu'une paraphrase. L'idée sembie étre de lévres trés serrées qui laissent & peine
passer la mourriture. Le tibétain A a mchu mi-sdug-pa, +qui a les lévres pas belless, o
tibétain B mlhu-dma’-ra, mot-a-mot < qui a les lévres basses ».

(25) Le 3K du texte est en valeur de FE tchai, que donnent daillenrs B et C, et qu'ont
bien compris les traductsurs sogdien et tibétain. Mais que faut-il entendre par la « nourriture
du jefine «? Lo sens me parait clair. On donnait le nom de < nourriture du jelne », rchai-che,
aux repas offerts en fin de jefine & la communauté par des laics (cf. par ex, Tripif. de Tokyd,
ﬁ. WV, 101 vo, ou'le Bukkyo daijiten® d'0Oda Tokund, p. 587): Ia faute consiste donc ici pour
un laic, non & manger un jour de jefing, mais & prélever sur la nourriture destinée & I'assemblée,

(26) jﬁm tch'e-pen. Peut-étre s'agit-il d’albinos, encore que ce ne soit pas 1a leur nom
moderne en Chiné.. Le sogdien a seulement « misérables. Le tibétain A s « yeux rougess
(mig dmar-ra) comme le chinois. Le tibétain B a mig-chos-pa, ol mig signifie bien « il »,
mais je ne compreénds pas Jhos.
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(27) -ﬁ :k_j%l}ﬂ si houo kougng-ming. Le mot 4 signifie au propre «avoir pitié des, et
te terme a été traduit tel quel en sogdien. Le rraducteur sogdien a peut-ftre cu raison de
comprendre s le feu et 1a lumiére », et non pas « 'éelat du feus ; jai traduit en conséquence.
1l s'agirait alors vraisemblablement du feu pour chauffer les licux saints et de [a lumiére
pour les éclairer. Mals le tibétain dit seulement « ceux qui n'ont pas donndé pour élever
le feu .

28] ﬁ ﬁ t5'io=-mou ; le sogdien traduit par « aveugle noir », et dans Tokyo, ﬁ‘. VIL, Bg v*,
la méme faute qui va étre indigquée ici est de delles qui sont wes naturellement punies par
la cdcitd. Le tibdtain B a mun-sros-nas mig mi mihoit-ig, « celui dont les yeux n'y voient
pas quand tombe l'obscurité [do seir]=: la legon de tibétain A est g mi bial-va, «dont
les yeus ne sont pas clairs ». Le Péi wen jun fou, 5. v. ts'io-mon, reproduit seulement une
phrase du ﬁ# ¥i-im qui ne nogs tire pas d'embarras

(20) EENRHR & fong ying yen ho; le méme memhre de phrase se retrouve dans Toky®,
fH VIIL, 6g ve. I semblerait queé yen-ho dit former une expression signifiant « paupiére s,
mais je ne la connais pas; B n'a pas ho. Nous devons avair lei affaire & 'opération de
fauconnerie qu'on appelait «ciller > et qui consistait & coudre les paupiéres ou ies cils des
oiseaux de proie quon dressait. Les deux traductions tibétaines ont khra'i mig brus-pa,
« qui ont.. les veux du faucon » [altéré dans B en bra'i mag); on est amene 4 penser que
brus est le passé d'un verbe signifiant « coudre s, et qui serait alors synonyme de sbrel-va,
mais je ne trouve pas drud en ce sems,

(30) La forme 3= pour Y jeou est usuelle dans les manuserits des T'ang: B a ffjf Aiue,

« sang »,

131) Clest-a-dire gui ont un bec-de-libvre, Cette image si namarelle est venue aussi a l'esprit
des Chinois, et Houai-nan-tseu, au II¢ sidéele avant notre &re, dit que les enfants nalssent
sans lévre quand leur mére, au coors de sa grossesse, a vu un litvre. Le tibétain (A et B)
rend  bec-de-lidvre par Sore, qui n'était connu jusqu'icl que commeé terme de langue
parlée,

132) Y§{#8 ; Je second mot est la forme correcte de ‘chou, « porc», mais le texte écrit
aussi ailleurs Jif§ tchou et $ tchon; ceci suffit & montrer que le Klang ki tsew tien a tort,
a la suite du Teheng tsen t'ong, de nier que Hﬁ se soit employé vulgairement pour ﬁ' tehou,
« pare », et de vouloir ¥y voir une forme vulgaire de Bt tou. < ventres. Quant su premier
mot, il reparait plus loin sous la graphie ]ﬂ La premifre forme, e sle, &5t 4n ném danimal,
d'ailleurs inusitéd; la seconde, lue chan ou sien, n'a non plus aucun sens possible ici; il doit
donc s'agir d'un autre mot de la langue parlée. T'avais songé & un mot signifiant « chiitrer s,
mais ‘on attendrait alors gue le chitiment fat d'étre eunuque, et non d'avoir les cheveux
jaunes comme dit le chinois, ou foncés comme dit le sogdien. D'autre part le tibétin (A et B)
ne parle pas de « chitrer», mais d'« arracher les puiia v (spn gtogs-pa). Enfin C a dans les
deux cas m sien, qui signifie «ébouillanter [pour faire tomber les poils d'un animal] s ;
je crois que c'est li la bome legon, remplacée dans les autres textes par d'autres caractéres
de miéme prononciation.

(33) 5CH hiuc-eul; je n'ai pas rencontré ailleurs l'expression, mais elle devient asser
claire par l'analogie de ﬁﬂ hime-pi, « nez déchirts, qui est une épithéte connue pour le
litvre. Le tibétain (A et B) traduit par ral-ga, « déchire =.

39788

(33)0¢)
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{341 C'est la condamnation des boucles d'oreille, et elle peut surprendre quand on songe
i ecet usage si profondément hindou et aux lobes demeurés distendus des oreilles du Duddha;
chez un voyageur arabe du IX*sitcle, les Hindous sont simplement designés comme « ceux
qui ont les oreilles percéess [cf Toung Pao, 1923, 116). Mais notre texte a été écrit en
Chine, ot les boucles dorellle n'étaient pas en usage, du moins pour les hommes. Pour les
gens d'Asie Centrale qui, a I'inverse des Hindous, n'avaient pas les oreilles percees, cf. Hivan-
tsang, Mémaires, 1, 378—38c. En Chine méme, on a parfois nié que les femmes se sojent
percé les oreilles sous les Han et les Six dynasties, mais c'est aller contre les textes; cf.d ce
sujet le Ts'en yuan, s.v. ZFH.

(35] Le sogdien met cette phrase avant les deux précédentes, Je ne sais trop ce quiil
faut entendre par sau corps de serpents; le sogdien parle seulement de corps «rouges
(peut-étre par confusion entre fyrm, < serpents, et krmjyr, «rouge s). Le tibétain A a « dont
le corps est semblable & un fa-brus, mais ce dernier terme m'est inconnu. Le tibétain B
a thad sbrul "dra-va, «celui qui est tout & fait (?) semblable 4 un serpent «, Puisquil s'agit
de gens qui ont manqué de respect aux statues du Buddha en apparaissant devant elles trop
légdrement vétus, ils doivent avoir quelque défaut sur wout le corps. Dans Nanjio 7ir
(Tékyo, fﬁ. VI, 66 v°, 67 v*), il est question de ceux qui, «en vétements légers offensent
les viliara du Buddha » gﬂﬁﬁ{ﬁﬁ 4 $i§5% r'ang t'ou est une autre orthographe du
MY 52 t'ang t'ou [P SE dans B et C] de notre texte) : leur chitiment est de renaitre dans le Bt 5
Lo-kouo ou « Royaume des [Hommes] Nuss. On sait que le royaume des Hommes Nus est
connu des téxtes chinois et hindous; il est peut-étre plus intéressant de noter, dans ce n® 741
de Nanjio qui dur érre traduit au Ve sidcle, que. pour d'autres méfaits, certains hommes
naissent dans 1¢ royaume des Hommes aux sabots de cheval {Egﬁ A Ma-ti-jen) et d'autres
dans celui des Hommes aux poitrines traversées | #ﬁ] A Tch'onan-hiong-jen). Pour le royaume
des Hommes aux sabots de cheval, cf le Wei fio (miliew du II= sifcle] dans T oung Fao,
tgos, 561; le royaume des Hommes aux poitrines troudes est bien connu dans le légendaire
chinois, depuis le Tehou chou ki nien ('§§ 19 F), Houai man tseu | ? il B et le Chan ha king
(498l it y aura lieu de rechercher & quel moment et dans quelles conditions les tra-
ditions hindoue et chinoise se sont rencontrees:

(36) Le sogdien n'a pas «avec des vétements légers », qui d'ailleurs ne s'impose pas dans
ce passage, mais qui se retrouve dans tibérain A et B.

(37) Le texte a JRBF Jing-ngu; ngo signifie « front s, mais Aing ne signifie que «tibia»,
et je ne sais quelle correction proposer; B a ]}fﬁ tche-ngu, mais tche désigne des entrailles
danimaux £t est dgalément impossible, La traduction du sogdien gwrt par « bosses est
hypothétique (én général, la physiognomonie chinoise considére les protubérances irontales
comme un signe de talent, an lien quil s'agit il d'un défaut), mais est appuyée par le
tibétain B dbral [lire dprall-va 'bur-va, «ceux dont le front est gonflé » (ou «fait saillies),
Le tibétain A a seulement « dont le front n'est pas beau s [ phralva mi sdug-paj.

(38) $EFAT & tcho-cheou ta-ngs. I s'agit de gens qui, au lew de rendre hommage au
Buddha en se prosternant. se contentent d'une forme de salutation plus sommaire |cf. dailleary
infra, lignes 3g1 et suiv. du sogdien), La solution la plus naturelle est de supposer que ces
gens « joignent + leurs deax mains et de loin s'en touchent le fromt, ce qui était une forme
wsuelle de salutation en Chine, et J'ai traduit en conséquénce; le sogdien et le tibétain sont



SOTRA DES CAUSES ET UES EFFETS 53

d'accord avee cette interprétation ; mais il faut peut-étre alors corriger le texte, car je ne
crois pas que P F- tcho-cheou, «saisir la main (ou les mains)», puisse s'entendre au sens
de HE=F kong-cheou iqu'on a plus loin) et £ woori

(3g) Notre texte emploie Jﬁ hiang au sens de «cous en général, et non de cnugues;
c'est ce queé prouve plus loin la phrase ou il est question du goitre, n. 51.

(40) Le sogdien ajoute ici, devant «s'emparent, etc, s, «détruisent les trois rafnes; par
comire il n'aura pas la phrase relative aux < galeux » un peu plus bas; le traducteur sogdien
& éyidemment amalgamé les deux phrases,

(41) ﬂ'ﬁﬂ,ﬁ,&?— Le mot {ill r'a, < autres, « d'autrui» est peu inteliigible et peut-ftre
interpolé de l1a ligne précédente; il semble d'ailleurs rompre le rythme. A en juger pur
lanalogie de Tokyo, {, VI, 70", le crime semblerait consister & enlever les oruls des
oiseaux pour les manger, et non les petits déja éclos; mais le sogdien et fe tibétain ont
bien « les petits des oiseaux s.

43 Les deux fois, l¢ sogdien intervertit "ordre et acrit « chevaux et chars»,

(43) &m kio-wen, On salt que cette expression courante signifie mot 4 mot « étudier ex
interroger» ; l¢ traducteur sogiien en a gardéd le mot «interroger s.

(44) Cette phrase manque en sogdien. A a ﬁﬁ p'in-rsi, ce qui signifierait « les pauvres
et les endettés s ; mais B et C éerivent ‘ﬁﬁ Sou-136, expression toute faite pour « ftre endetic s,
et cette legon est confirmée par la phrase paralléle de Tokyd, fg. VI, 66 v*| p'in est donc
altéré graphiquement de fon,

(451 Au licu de EEAF tsac-k'ouang, j'ai adopté FR PR tsao-kiao de B et C; le sens est
pratigiement le méme,

(46) On sait que le singe est en sogdien mkkr’, dont on a naturellement rapproché le
sanskrit markafa, prikrit makkada (Gavruor, dans J. A, 1911, 11 49—s0). Mais markata risque
fort d'étre un de ces substrats « anaryens » dont on cherche actuellement A dresser des listes(1),
A ce propos, je voudrais signaler, si on ne l'a déjh fait, que le nom usue!l du singe semble
également emprunté en chinois et, sous les formes PRI mou-heou (Fmuk-pau) ou By ¥ ro-heou
(*myjie-yen), pourrait bien se rattacher au méme original que markafa; il ne paralt pas sagic
d'une onomatophe. [Pour sogdien mickr', cf. aussi pseudo-sanskrit makara, « singe », du Fan yu
dsa ming de Li-yen.)

|47) Cette phrase manque en sogdien ; cf, supra, n. zo. _

48) F N FRER cheou-kio pou souei ; autrement dit les paralytiques; 4 B R pan-chen
pow sower, «la moitié du corps ne soit pas », est encore de nos jours le terme usuel pour désigner
I'némiplégie. Le Jag-rkan "jas-"grus du tibétain A est peut-étre moins fort que le terme chinois.

(+9) Au licu de FHEE fou-reh'e de A et GEH fou-rche de B, qui ne vour pas, C gerit
ﬂa JSou-lo, qui serait meilleur: mais la véritable iegon est sans doute ﬁf_ Sou-chou,
expression usuelle qu'on rencontre par exemple dans Kydto, XTIV, X, s1re.

50) ﬁm {icou-ken, les six indriya, ou six = organes» ; il s'agit ici des indriya de la série
yeux, oreilles, nez, langue, corps, plus la pensée. Le mot indriya n'a pas en soi le sens de
«racine s ; il ¥ aura done liew de voir i cette équivalence, qui semble se retrouver dans la
traduction sogdienne, y est simplement calquée du chinois. Le chiffre de six organes des

(1) Cf, Prevrvsxy, Bull. Soc. Ling, . XXIV—XXVL
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sens, par V'adjonction de la pensée, est moins ancien que celui de cing, et c'est la série de
cing qu'on‘a connue d'abord en Chine; bien que je doute que Ngan Che-kan soit vraiment
l'auteur de la traduction de Nanjio 706, cet opuscule est certainement trés antérieur & notre
texte et 1l parle des « cing organes qui ne sont pas au complet» [Tokyo, Hf. VIIL, 6gv*)
Le fait que «les six organes ne sont pas au complet » (indriavaikalyam) constitue une des
huit « difficultés> (man); cf. 77oung Pao, VII. 3g6.

{51) lﬁg hiang-ying; méme expression dans Tripi), de Kyoro, XIV, 32g r*; pour hiong =
cou, cf. supra, n. 3g.

(53) Cette phrase manque en sogdien.

(33) Au lieu de Jgf £'ien de A et B, il faug lire 4t ben comme dans C.

{54) ﬁﬁ chistouan, = les bégues. Les traducteurs sogdiens et tibérains ont rendu lex-
pression chinoise littéralement.

(53) ﬁ@ﬁ EHE Le mor rao. svolers, ne s'explique guere ici, et me se re-
trouve pas en sogdien; peut-dtre le texte est-il fautif et y avaitil 14 primitivement un
synonyme de ma, «injurier>. Ping-teh'on, «a 1'écart +, est fréquent dans les textes bouddhiques.

(36) Le principe de neul degrés de parente remonte i l'antiquité chinoise. mais la liste de ces
neuf degrés a varid. Je retrouve la mention des neuf degrés de parenté dans Nanji, n° 702, qui
passe pour avoir été traduit aux environs de 300 A.p.; mals ce texte tres bref et assez litteraire
pourrait #re purement chineis, ou du moins trés arrangé en chinols. C'est également par
linfluence du chinols gu'il faur expliquer la présence des neuf degrés de parenté dans les
wraductions faites vers 230 par Seng-houei (ef. Caavasnes, Cing cénts contes, 1, 129, 275L

(57) %E tche-houei. 1ci, comme c'est trés souvent le ¢as sous les T'ang, H houei est pour
# housd, que donnent dailleurs B et C; sur cette confusion des deux mots Jouei, cf. Jo ..
e, Ih 504.

(38) ;};ﬁ licou-yi. J'ai traduit mot & mot, mais je ne sais trop ece que sont ces <six
[classes de] barbares s, Le sogdien a én leur lieu « dénué de protecteur». I chineis non
bouddhique, les Yi sont en principe les barbares de I'Est, et on connait des expressions de
«quatre Yis et de « neaf Yis; toutefois /ieon% apparait dans un texte assex peu clar du
I'iin chox que cite le P'ef wen yun fou. Dans le bouddhisme, licou-y7 est parfois une abréviation
de ok BRE Heou pu-lo-yi, « les six cas de parajika» (ef. Oda Tokund®, 1819); cette acception
est exclue ici. Le tibétain A parle bien des « barbares » (kla-klo); le tibétain B saute cette
fin de phrase en réunissant le début & la phrase suivante

t5a) ;g gst une ancienne forme vulgaire pour ﬁ lie qu'on trouve correctement dans C;
des variantes ldentiques, -clef & parr, ont existé pour [l i, Hf} la, £ ‘o

{6o) ﬂﬁ teh'ai-lng. Le dictionnaire de M. Guues traduit teh’ai-lang par < une espece de
loup »; et réserve le sens de «chacal» & £i 30} tch'ai-keon. De méme Cravasyes, Dix inscr.
de I Asie Centrale, p. 260, a simplement rendu teh’ai-lang par < loup », encore que le parallélisme,
dans Vinscription qu'il traduisait, impliquit que le foh'ar et l¢ lang fussent deux animaux
différents. La traduction sogdienna a bien ici deux noms d'animaux, dont le second est celui
du loup, et dont le premier, §k°r'k, est évidemment le «chacal »; c'est donc par « chacal
et loup » que l'expression reh'ai-fang érait interprétée en Chine sous les T'ang. Le tibétain B
# « chien sauvage (phar-va) et loup (spran-gi)»; il faut comprendre de méme le ‘phar-spyan
de tibétain A. [Le Fan yu tsa ming rend lmg par ruha, et teh'ai par riksa (rksa, live vrka)]
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(6] ﬂ$ kien-houa est une legon fautive ; il faut Hre ﬁ?ﬁ tch’a-houa comme dans B et C.

(62} ﬁﬁ it tsai-cheng-teh’ong; N faut lire PP My toi-cheng-tch'ong comme dans B.
Le maot cheng désigne entre autres une sorte de coiffure féminine, une = aigrette = (cf. Cuavanxes,
Mém. hist,, NV, 483), et fai-cheng est encore de nos jours un des noms de la « huppe »
ef. dailleurs le paragraphe consacré au (lai-cheng dans le chap. 923 du I'ai pling yu b,
Le vral nom de la «huppe » est une onomatopée gui sé retrouve un pew dans toutes les
langues; le somdien pwp prh prouve quiil s'agit bien d'elle ici. D'autre part 1 mot jiy ov 38k
feh'ong signifie au propre < ver s, «insecte s, mais s'applique parfois 4 de Tout autres cate-
gories d'animaux ; ¢'est ainsi que, sous les 1"ang, le tigre a parfois étéd appelé o §iR ra-toh'ong,
e grand rch'ong» ; il y a méme une répartition de tous les &tres animés en (ofi'ong a plumes,
4 poils, & dcailles, ere. Dans Tripit. de Kyéto, Suppl® L II1, 222 ¥%, il y a une phrase tonte
semblable & celle de notre texte: FFZEEIIE AR ESPE R M & Lo encore, dest
£ reh’a qui doit etré altérd en EE #u; mais je ne sais s'il s'agit également ici d'un oiseau
et si l'analogie de notre texte doit faire corriger ﬁ kiv, «comes, en jl cheng; bien que
Ia phrase suivante soit également identique dans les deux ouvrages, il est tres: possible que
e chitiment pour avoir porté des dpingles de téte (en corne *) soit de renaitre « béte & commne =,
Le ribétain A doit étre altéré ou &tre parti d'un texte altéré, car il parle a tort ici d's insectes
d'urine et d'excriéments s [géin-ring-gi srin-bu),

163) -E,':& teh'ang-yi. Le texte paralléle déja cité a la note précédente écrit ﬁ%ﬁ
iR R E# «Quiconque aime & porter des jupes longues, sera plus tard un ftre
4 longue queues, Bien que kiun, «jupes, puisse en Chine sappliquer parfois au costume
masculin, ¢'est essentiellement un mot concernant be costume des femmes, I y a une expression
chinoise FHE kiun-tch'a, <« jupe et épingles de téte s, qui est une désignation métonymique
de la femme, ¢t il est trés naturel quaprés avoir parlé des « épingles de téte » des femmes,
le rexte passe ici 4 leurs longues jupes. Dans Nanijio 682, qui passe pour avoir été traduit
par Ngan Che-kso, il est question (Tokyd, fg VIII, 10 v?) de femmes qui renaissent perroquets
pour avoir aimé les fards, et d'autres qui deviennent ciseaux & grande queue pour avoir
aim#é les «jupes longues» (tch'amg-kiun); il doit s'agir de jupes i traine. Je ne crois pas
hors de propos de rappeler que le¢ ture ancien d’Asie Centrale employalt un mot uzunfonluy,
«i long vétement», comme une désignation suffisante de la femme; cf en demier lieu
W. Baxe, dans Ungar. Jahrbiicher, V [1g25], 231—242.

(4] E Em tel'unyg-wei-teh'omg ; on s vu i la note précédente que tel érait aussi le rexie
de Kyoto, Suppl® I, UL 222 vo, Le passage de¢ Nanjio 682 que j'ai égaloment citéd & la note
précédente donne 4 l'animal & « longue queue s (fech'ang-nref) le nom de ﬁﬁ tehe-ti, c'est-i-
dire du « faisan & loogue queue s (Syroaticns Reevesii); 1l est asser probable que ce soit la
aussi '« dtre & longue queue > visé par notre texte, Le tibétain traduit littéralement.

(63) Le texte a E};. que les Aditeurs proposent de corriger en ]R Jan, mot inusité ; mais
il faut evidemment adopter le a wo, «couché s, de B et C, confirme d'ailleurs par le sogdien
et le tibdtain.

(66) ERfli g 1s'ai-sbpi. Sur le sens de 1'ai-sh, of. B E. FE-0, IX, 168,

{67] Hﬁ-& pan-piao-niao. Le seul nom usuel d'oiseau dans lequel entre pan est mm
pan-kicou, « pigeon ramier = ; je ne sals &'l s'agit de lui ici.
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(68) FIE : le second caractére est pour Fr nong.

(64g) ﬂﬁhﬁ ying-wou-nigo, Le sogdien a ym'wigy, c'est-d-dire ®emursi. Nous avons la
une preuve gue le texte sogdien a été traduit du chinois. 11 va de soi en effet que, dans
un texte sogdien de Sogdiane, le nom du perroquet ne serait pas une transcription du chinois,
Or *#miitsi est une transcription évidente de BRABF- sing-woustseu (*vng-miu-tsi); on sait
en effet que, sous les T'ang, les transcriptions d'Asie Centrale ont généralement omis de
rendre la nasale gutturale finale des mots chinois, si biew que *png donnait naturellement =¢;
sur ce traitement de -ng, cf. J. A, 191z, I, 588—s5g0 ¢t 597—603 | et sur te- transcrit alors
tantdt -, tantht s-, cf. ibid,, 584, La transcription sogdienne nous montre que, sous les T ang,
ying-won dtuit un des termes auxquels V'afiixe (sen s'ajoutait dans la langue parlee, au lied
qu'aujourd'hui on dit plutbt yingswou tout court; jai en effer rencontre d'autres exemples
anciens de pimg-wou-tsen; of. T'ouny Pav, 1923, 317.

(7o) MRERE T mang-chd ngu-ton. Le sogrien n's qu'un nom d’animal (< serpent venimeux +);
de méme le tibétain B . « python A la téte venimeuse»; malgré la construction irregulicre,
je crois quiil en est aussi de méme en chinois. CE fnfra, méme construction pour les phalénes
qui se jettent dans le few

(71) WAy mgao-nao-teh'ong. C o SRR Wy ngao-nong-tel'ong; les deux premiers caractéres
manquent dans les dictionnaires, mais sont évidemment des substituts de ({2 ngao-nong,
« tourmenter ». B est fautif, 11 semblerait quil sagit d'un nom populaire. La traduction
sogdienne, ayec son «animal irritant aguatique », pourrait faire penser a4 la sangsue, mais
la sangsue est connue en chinois sous d'autres noms que celui-ci, et la note de M. Bexveststs,
p. 31, montre quiil s'agit plutot de véritables insectes, et qui n'ont peut-étre rien d'aquatique.

i72) Je ne tiens pas compte de 44 o0, que ne donnent ni B ni C.

(73) EFIE ehou, nom usuel du renard dans la langue parlée ancienne.

(74) 4ife BB tht : le premier caractére mangue dans les dictionnaires. C écriv B Jii tchang-lou,
« daims et cerfss, gue l'analogie du sogdien «cerf et gazelle + semblerait garantic d'autant
mieux gu'on a & nouvean tchang-lou plus loin et gue le sogdien (L, 354) donne & nouveau
{es deux mémes mots. La méme faute entraine d'ailleurs 1é méme chitiment dans Nanjib 652
(Tokyd, {F. VI, rowvel. Mais le ribétain B pose ici un probléme asser singulier en derivant
che phyi-ma-la srit-bu do-log-tu skye-"o, + dans la vie future il renaitra insecte do-log ». Le terme
do-log est indiqué par Sarar Chandra Das d'aprés le Vaidirya gyw'-sel (ouvrage lexicographique?),
avec ceue citation phyis-ma srin-bu do-log.tu skye-'o, «dans la vie future il repaitra insecte
do-fog s ; avec de légbres variantes d'expression, c'est la phrase méme de notre texte. Or le
premier carnctére du terme chinols dans A et B est écrit avec une phonétique: qui entre
par exemple dans @fif ¢'o (*1°ud), et peut par suite avoir été lu (o ou t'o; d'sutre part Ji lou
st un ancien *luk, et il est assex probable que do-log soit une simple transcription du chinois
ce terme, quon ne paralt pas connaitre autrement en tibétain, aurait éte recueilii par le
compilateur du Vaidiria gya'-sel dans la version tibétaine B de notre sifra. Mais en ce cas,
il s'ensuivrait d'abord que le traducteur tibétain lisait ici la méme legon chinoise que nos
manuscrits A =t B, mais ne la comprenait peut-ftre pas bien puisqu'il se bornait { la transcrire,
et surtout que cette traduction tibétaine B aurait é1é effectude en un temps oil les acclusives
finales n'étaient pas encore amuies dans la Chine du Nord et de I'Ouest, clest-i-dire avant
le XI* siécle. Le tibétain A a simplement ici rmi-dags fa-va, = daims et cerfs =,
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(75) AcKE mou-ki, Dans Nanjic 682 (loc. cit, 10v?), il ¥y a une opposition entre le
mou-ki, et le 5§} mou-si ou « sandale de boiss.

(76) §BPG JE : le premier mot est inconnu. B et C écrivent FRPEIG 2'omg-t'e-ma; mais
tong est un mot presque inusité qui ne donne pas de sens ici. Dans Nanjio 682. le texte
dit que ceux-1A naissent parmi les beeufs «au sabot fendu » qui ont porté des socques de
bois, et que ceux-la naissent parmi les chevaux «au sabot entier » qui ont porté des sandales
de bois. Encore que ce soit jci le porteur de socques qui renaisse cheval, peut-fure BJBE
est-il ici une graphie aberrante pour BJF tcheou-t', «au sabot entiers, correspondant xu
%‘ﬁ wan-t'i de Nanjid 682. Pour le sogdien, cf. la note de la p. 31, le tibétain (A er B)
dit senlement « renaitront chevaux «

(77) mm k'i-p’an 1ch'ong B ﬁ*ﬁﬁ k'i-heou tch'ong; C ﬁﬁm k'i-p an-tch'ong.
Le premier caractére est inconnu, mais il n'est guére doutenx qu'il soit l'équivalent de
ﬁ k', et que le *k'i-p’an ou *k'i-heou doive étre un insecte puant, Le tibétain A a « insecte
puants (srin-bu mnam-po); le tibétain B traduit par sbur-pa, =blaite». Il ¥ a une sorte de
blatte qu'on appelle aujourd'hui vulgairement $FE A'ifan (cf, le dictionnaire de Guas);
peut-&tre est-ce 14 notre k'i-p'an. D'autre part, il y a un coléoptére malodorant |bombardier #)
qui est connu sous le nom de ﬁﬂ SJou-p'an (cf, l& K'ung hi tsen tien, & ¥, ﬂﬂ: et qul est
sans doute identique au JRAR pi-pan du Svew 7 ho pi wen kien, XXXIL mﬁr‘ F-pan est
sfirement un npom vulgaire, mais qui peut étre ancien, et peut-étre est-ce lui que le sogdien
nous & conservé dans son pyp'n (= *pipan), qui est sfirement tramscrit du chinois. Mais il
est tout aussi possible, étant donné la ressemblance du k- et du p- en sogdien, que prp'n
sait une faute de copiste pour *5p'n, identique au &'-plan de notre texte

(78) mﬂﬁa tougi-wer; cf. Laveer, Chinese Pottery of the Han dynasty, z0—zz2, ol la traduction
est & reprendre en partie. Le tibétain B u « les moulins (4 eau?) et les pilons = (ran-‘thag
dann gun); le tibétain A donne «les pilons et les moulins» dans le méme ordre que le
chinois.

(79} ﬂﬂﬁ_ﬂi k'eou-t'eon-tch'ong. Il s'agit & peu prés strement de lVactuel £S5 B8 ﬂ k-
t'eow-tch’ong (cf. Sveu t'i..., XXXIL, 104 rf), cest-d-dire, selon le Vocabulaire du B, Taraszaxo,
de |'élater ou tsupin. Toute cette phrase manque en sogdien: le tibétain (A et B) traduit
e terme chinois littéralement.

(80) MR A L tcho-mou tch’ong. Teho-mon est encore aujourd’hui le nom du pic ou pivert;
le sogdien, qui & le mot «oiseau », ne laisse pax de doute qu'il s'agisse de lui. Le tibétain B
a Sems-Can-gyi cas-la gegs-byras-pa-na bya fn-ria-mor skye-'o, ce gui correspond bien au chinois,
et ol fif-ria-mo traduit tcho-mou-tch'ong. Dans Sarat Chandrn Das, fin-rig-mo est donné p. 1236
comme le nom d'un «twy-bird cut out of wood or sculptured », avec renvoi au Mit-don drda™
sprod (cf. aussi sous bya-fin-rta-mo), mais on le voit aussi figurer a la page 1235 comme
nom « d'une espiéce d'oisean s, avec exactement la phrase de notre texte [sauf gu'on y a
par au lieu de pa), et renvoi au Vaidarya gya-sel. c'est-a-dire & l'ouvrage méme ol nous
avons déjA reconnu plus haut (n. 74) uve citation tirde de notre traduction tibétaine B.
Le terme §in-rta, <cheval de hois », désigne en tibétain tous les véhicules sur roues; mais
notre fin-ria-mo doit étre, je né sais comment, Uéquivalent de fin-rgon, « piverts. Le traducteur
du tibétain A n'a pas vu qu'il s'agissait d'un oiseau et & traduit par fin-rin, « ver de bois s,
qui est le nom d'un insecte perforant le bois.
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(B1) ﬁl:llm pling-tehong-tch'ang. Le sogdien ne laisse pas de dowte qu'il s'agit de vers
vivant dans les excréments (cf. aussi le im Sfen-teh'ong plus Join). 11 semble donc que
ﬁ p'ing, bien que donné par tous les textes, soiv altére de Ecche, peut-ftre par l'inter-
médiaire de la forme f2 quion a par exemple dans Tripi. de Kydto, XXVIL, vy, 482
(de méme que 4T che seul s'est employé sous les Han pour BR che; ¢f CHavasaes, Meém.
hist., III, 352, et Les Docium, chinois découverts par Sir A. Stem, ob MM. Lo T'chen-yu et Wang
Koup-wei ont montré que tous ies E* ma-fou des n*™ g2, to4, 1e5, 106, 107, 363 sont
a lire JE4C ma-che et & interpréter par JEBR ma-che); on rencomire aussi d'ailleurs la
forme | che (par ex. dans Kydto, XXIII, i, 706 v*; XXVIL vill, 516). Le tibftain B
a « dés insectes de puretd » (gean-spra’i srin-bu); une négation est vraisemblablement tombée
devant « puretd » ; e tibétain A traduit «des insectes dans les excréments et Vurine « (gian
[=bian]-g& ' nan-du srin-bu),

(82) BLF- kone-tsen. Cette forme en tsen est une forme populaire: cf supra, o, 69, Aux
exemples de M. Masrero dans B E P E.-0, XIV, IV, 12, et aux miens dans "onng Pao, 1923,
317, notre texie méme permet d'ajouter ﬁ% yei-tien, « fourmi s, a-?- s'i-teen, « épouse »
(qui est aussi dans Tokyo. fi§ VIIL 1z ve, soi-disant du II*siécle): jai encore noté r-f
niu-tseu (Tkyd, ibid., 11 ¢°, soi-disant du II* sibele), BB~ wen-tsew [Kydto, XIV, v, 67 1)
BEF mo-tsen (ou ma-tsen £ ; Kyoto, XXXV, I, 120¢°); JJ-F fav-tseu (Kydto, XIIL %,
223 v°); ﬁ"-f- fign-tsey [Kydto, XXXV, I, 1227 ﬁ-?— ye-tsen (FKyoro, XXXV, 0L 1641%)

(83) B g4ty che-ni-t'ou-rch’ong. Le sraducteur sogdien a résolu le composé mi-t'on en
ses éléments « boue +terre s et A dit « la terre et la boue s,

153) ﬂ@ touei-tsonei. Le second mot, qui ne donne aucun sens, est sirement altéré de {ﬁ
wéi, « moulin s, «auge A broyers, que donnent B et C. Quant & roxei, B et C lui substituent
& mien, = rouleau A décortiquer le millet, ete, s ; ronel-wei peut se justifier, et le sogdien,
qui n'a qu'un mot, ne suggére pas qu'il s'agisse de deux appareils sussi différents quo'un
moulin et un rouleay. Le tibétain (A et B) a seulement raie-"thag, « moulin »,

1835) Eﬁ.& pai-ko niao, mot & mot « pigeon blanc »; c'est le nom usuel du pigeon
domestique ; aussi le sogdien a-t-il le mot « pigeon », sans Je mot « blanc » ; de méme e tibé-
tain B & seulément phug-ron, « pigeon » ; mais tibétain A & « pigeon blanc s,

(86) «!it‘-ﬁl:l!m nicou-ling-tehong-tohong. Le sogdien et le tibétain traduizent littéralement.

(87) iqim liao-tchongsteh ‘ong. La renoude est un Polygonum. Le dyar du sogdien est une
simple transcription du chinois liao (*ien). Le tibétain B a ldum-bur rea-wa-gan-g srin=by,
pew elair. mais correspondant en gros au chinois. Le tibétain A a simplement chod-ma’i
srin-bu, « des vers de légumess,

(58) FRMRHE ) feingo 1 'eon-houo-teh'ong. On pourrait aussi comprendre » des phalénes
valantes et des insectes qui se jettent dans le feu» (comme les éphéméres par exemple);
‘mais Ie sogdien n'a qu'un nom d'animal, et je crois que nous avons affaire icl & une cons-
truction populaire, «des insectes [4 savoir :] des phalénes volantes se jettent dans le feus;
moins le mot final fch'ong, on a déja vu cétte construction plus haut pour les grands serpents
venimeux. Jignore la raison qui fait désigner la phaléne en sogdien par la métaphore @'« insecte
de longue vie s,

(89) &'ﬁ'!ﬁ! tchonel hou-pai;: B & *ﬁﬁ‘lﬁ et € Eﬁw Les formes du premier carac-

tére dans B et C ne sont pas régulifres; quant au premier caractére de A, tchouet, il signifie
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« frapper (avee un biton) ». Aucune des acceptions actuelles de pal ne donne un sens possible;
le seul mot slir est kow, «os>, confirmé par le sogdien. D'autre part le sogdien parle d'un
objet en os fiché sur la téte; je crois donc que le verbe du chinois n'est pas réellement
tchouei, mais est altérd de ﬁ teh'a, < ficher s, Quant A Yolijet, le sogdien & 5'm=%sam; je
pense que c'est LA une transcription du chinois ﬁ tsan (*tsdm), « épingle de téte de forme:
plate » { pour f- transerit en Asie Centrale par s-, cf. les références indiguées plus haut
note 6g; kou-pai (on how-p'al) devrait en ce cas avoir déré sous: les T'ang un nom, inconnu
par ailléurs, des épingles de téte plates en os. Le tibétin B parle de ceux qui s& sont mis
sur la téte «des baguettes d'os s (rus-pa’i thur-ma); dans tibétain A, on a simplement « geux
qui s¢ sont attaché des os« (rus-pa-dag thogr-nas).

ig0) fRPE By 1o ang-tsouei-niao. Le second camctére #tait une forme usuelle pour B troue
sous les T'ang, bien que le K'ung bi tsew tien ne la donne pas et ait seuiement Fﬁ.; on a M
plusienrs fois dans notre texte, et en outre dans Tripif. de Kybto, XIV, IV, 4407, £1r%, 631°, ete.:
une autre forme, 'ﬁ‘. se¢ rencontre ibid, X111, X 243 v5, 23671%,

(o) MAXE AR K B yron-tche hou-fen tchou-teh'ouen. Le premier précepte du «jefine du
bodhisativas est de ne mettre nl fard, ni poudre, ni fleurs, ni parfums [Kybto, XXVIL, v,
arave: R BE#G [sici corr. )] HEFF) L'orthographe ARG ren-tche cst fquivalente
a FRBE ren-tohe, aussi écrit ﬁi en-tohe, gg yen-tehe, Wik PE yen-sche; on sait gue
c'est le vieux nom du fard eén Chine; how-fen signifie mot & mot « poudre des Hou », mais
je considére que le yen-tehe fiou-fen ne constitue qu'un seul produit, le cosmétique blanc que
les Chinois avaient recu de I'Asie Centrale (cf. Laoer, Sino-framica, 3:4—328) c'est pour-
quoi le sogdien n'a que le seul mot « blane » comme traduction de yon-tche hou-fen. Le tibétain
(A et B) parle seulement de ceux qui se sont mis « du vernis blanc et du vernis rouge .

(gz) %Fﬁ _% teh’e-tsouei-niao. Le Vocabulaire du P; Taraxzaxo donne fofi'e-dsouer-nigo comme
nom de la pie-bleve (Urocissa sinensis),

1a3) ﬁﬂm le deuxibme et le troisitme caractéres sont inconnus sous cette forme,
mais le troisidme est presque slirement dentique a ﬁ leoti ou fu; la partie phonétigue suggere
pour le premier une lecture . Le mot lu ou leou n'entre que dans un vieux nom de oie,
éﬁ& lose-leon, et dans un nom meoins archaique du coucou, EE fan-fy.. Puisqu’il faut un
oiseau jaune, on peut supposer que *Hdu n'est qu'une autre forme de lan-lu et disigne le
coucow, Le tibéain B a bra'u [=dpe'n) se-ru; jlignore quel est Poiseau ainsi appelé; i
semble que l¢ nom comprenne le mot ser (goer), « jaune s, Le tibétain A a seulement « oiseau
de couleur jaunes (fya Alia-dog ser-po).

(o4) T EREE W 19ingteon-t'al tch'ong : B éorit ts'ing-t'ai-t'cou ich'ong. Fs'ing est paturelle-
ment blenw oo vert. Le sogdien traduit simplement par = pigeon », littérulement «le hleu s,
Il s'agit d'un nom populaire qui ne semble plus conmu. Le hasard d'un incident historique
nous apprend que le canard a &té designé autrefois sous le nom de ﬁﬁm ts " ing-t"eou-ki,
« poulet & téte bleue (ou verte)»; cf le Fs'en yman; ot il est assez vraisemblable quii] s'agisse
ici d'un canard, car déja plus haut on & vu un crime de lubricité puni par la renaissance
sous forme de canard. Le tibétain B traduit par sinsecte (=étre) A téte vertes (srinpo
mgo-sion), Le tibétain A a «oiseau a téte bleue s (bya mgo-smon].

(95) FHla Kio-tso; FJ, forme courante pour 8B ki, signifie au propre «en arriéres,
v 4 reculonss [cf. par ex. ﬁ]ﬁ-’ k'fo-hing, qui est certainement «aller & reculons », comme

£
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Cuavasses 1'a traduit dans Cing cents contes. 1, 103); il n'y a rien 1a qui signifie <frappers.
et c'est par fuelque malentendu que Gavimor avait inséré cette dquivalence pour le sogiien
‘puc‘d’s- de la ligne 176 et qu'elle s'est trouvée maintenue & Vimpression (voir d'ailleurs le
lexique). Mais Ia valeur de k'io-fso n'est pas claire; bien que l'expression soit fréquente dans
les textes bouddhiques, aucun dictionnaire ne la donne. Caavasses et moi (/. A, 1911, 11, s09)
avions admis que &'fo-fy0 signifiait, dans les siitra, «< reculant, il s'assit [de cOté]», Mais on ne voit
pas bien en quoi consisterait la faute daller «en reculant; s'dsseoir sur un stipa du
Buddhas. Le HJ{f—f Kio-rchon yiomion au début de la section VII du Lotus de la
Bonne Loi correspond seulément au «[il] se tint & parts de Bonsour, Lofus, p. 121, €t la
méme expression & la fin de la section XII (section X1 de Burxour) est rendue dans Bursovs,
Lotus, p. 160, par «[elle] se tint debout & Pécarts. (On voit que cette formule, qui est aussi
celle du traité manichéen, est au moins aussi fréquente que celle gque CrHavaxses et moi avons
indiquée.) Si f'io-tchon est « se tenir debout & V'écart s, k'fo-feo doit Btre: « s'asseoir 4 1'écart s,
sans impliquer un = recul », Dans le Fa yuan tchou lin (Tripit. de Tokyd, @, VI, 5¢°), il est
guestion d'une peinture de Ksitigarbha représenté < assis a l'écart |7 k'to-120) sur gn liv de
cordes, 12 (ou les ?) jambe pendante» (H] P SESRF M. Je pense donc que notre texte
vise ceux qui se permettent d'aller s'asseoir (@ I'écart?) sur le rebord des stipa: Le tibétain B
a «celui qui, [$'linstallant [comme sur] un bane sur un stipa du Buddha, &'y assied,...s
(de-biin-gsegs-pa’i méhod-rten-lo 'dug-stegs "¢ha'-fin ‘dugpa). Le tibétain A & scoux qui ont
marché (drjis) sur un stipa du Buddha «,

(96) PN Kl £ Seou-t'ou tsing-chi. On sait que PEfR Feou-t'ou, T RE Feou-t'ou ou i fid
Fo-t'on a été Q'abord la transeription de Buddho, Buddha, mais que la premuére forme tout
an moins s'est employée ausdi par la suite au sens de stlpa, un peu comme 4 pagode »
a désigné tantdt la statue du dieu et tantdt son habiration. Je ne puis étudier ici les étapes
de ces variations sémantiques, et le sogdien, dont 14 terminologie relative aux temples est
assez vague, ne nous est ici d'sucun setours. [J'ai admis que le feou-t'ou ting-chii du présent
passage Atait identique comme sens au ﬁ.ﬁ#% Jfeou:t'ow sseu-chii gu'on trouvera plus
loin, et anssi i [l ﬁﬁ fii'au tsing-chid d'une traduction attribuée & Ngan Che-kao (Tripi.
de Kydto, X1V, oI, 3257} Le tibétain B a gjal-med Ahan, gque Sarat Chandra Dias n'indique
que comme équivalent de « mamdfraveima, the inconceivable castle « ; dans le Kenjur rouge,
mdo, vol. ke, zoat®, lha'i gjal-med khan traduit JK4F 'ien<t'ang, « paradis»; je pense gue
gial-med khan seul peut signifier vikara, et que c'est le cas id,

(o7) AH .% po-cho-niao, nom chinois du merle moguenr selon le Vocabulaire du P. Taras-
sano. Le tibétain A traduit le chinois littéralement ; le tibétain B a un terme que j& ne connais
pas, bye'u lhan-kar.

(g8) $§ | t'ie-k'ou tigu. Le sogdien a seulement 1's enfer de fers.

(99) Eﬁ?]ﬁ po-wan tac-louen. Le sogdien a seulement «dix mille s, Tao-loven peut-
ftre tantht une « roud (cakra) & couteaux s, et tantdt une «roue-couteau », c'est-i-dire 'arme
cakra proprement dite, le disque aux bords aiguisés.

(100) PV 3EHEBE sseu-pei anyue; le sogdien ne parle que deés danapati et non des « quatre
classes » ; de méme le tibétain B a simplement « les danapafi et autress; mais tibétain A
rend le clinois littéralement. Les « quatre classes» sont pénéralement les bliksu, les biiksuni,
les upasaka et les upasika; mais les deux premilres catégories ne peuvent naturellement étre
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darapati, puisque c'est i slles que les dons sont faits. D'autre part, méme en admettant une
construetion un peu foreée de « danapan envers les quatre classes », on ne voit pas pourquoi
les « quatre classes » seraient mentionnées ici, d'autant que les danapati devaient bien souvent
étre upasaka. Une explication des « quatre classes» par les hommes, les deva, les niga et
les preta ne se justifierait guére dans le cas présent, Je crois plutbt 3 une expression im-
propre de Vauteur du texte, et garde la traduction littérale,

(1o1) iﬁi ‘tien-t"ang, mot & mot «salle des dieux s, en sogdien «séjour des dicux s,
en tibétain « demeure des dieux s (Mat-Fhan),

(1o02) Chou-t'i-k'ie est *Zju-d'iei-g’ja: la transcription, gui est ancienne, a donc dtd faite
sur un prikrit du type de *Jyodiga. Il y a des textes multiples sur ce géndreux richard,
et en particulier un sitra spécial, le n* 453 de Nanjio,

(te3) Le sogdien n'a pas ce passage depuis « et [prenant]...a jusqu'a < .. leurs domiciies ».

trog) Ici et plus loin, A & un mot KB} king (7) que les dictionnaires ne donnent pas (encore
que je l'aie rencontré ailleurs, dans un nom propre des Ming: cf. T'oung Pao, rgar—1621,
p. 65); dans les deux cas, Bet Céerivent F fchon, » bouillir, « cuire & U'eau » ; jai traduit
én conséquence,

{tes) On sait que les enfers ont été parfois considérés comme situés dass le repli forme
par la double enceinte du Cakravala.

{106) On a un texte trés voisin de ce passage dans Nanjio 7ob.

iro7) & g fou-tchow, On est un pew surpris de rencontrer dans un texte rédigé en Chine
cette phrase dallure polyandrique, et qui conviendrait micux & 'Asie Centrale. Pour fou-tchun
au sens d = épouxs, cf. Tripif. de Kyoto, XIV, i, 327 ¢%, 328v%,

(ro7a) Ici comme plus haut, j'ai suivi la legon # tchou, « bouilliv », de B et C,

(108) Pour faire tomber leurs poils. CL swpra, note 32.

i109) Cette phrase et la suivante manguent en sogdien,

(r10) 3 F LSS tcha-keow tel’angjeon; le sogdien dit seulement «de la viande»>; on
pourrait aussi comprendre «la chair des intestins des porcs et des chienss; le tibétain
a +les intesting des chiens et des pores ».

(vix) HEdE B 1o chengoyu che tchd. Je n'ai guére vu manger de poisson cru en
Chine: on sait qu'au Japon on en prépare d'excellent. B insére m k'onai aprés yu, ce qui
donne «du hachis de poisson crus,

{r1z) Les trois textes donnent %ﬁ ko, ce qui signifierait « dominer par la flatterie
[vis-d-vis du pére?]>; mais le sogdien a « calommier », et je suppose que & gu est fautif
pour ﬁ teiran, + calomnier », qui s'explique bien mieux ici; 4 la I 145, le sogdien traduit
tch’an par le méme mot qu'ici.

(113} @R leang-chd; c'ast un des « dix méfaits » dont il sera question plus loin,

(r14) Au lieu du ﬁ-|- ichen de A, «aiguilles, j'ai adopté le 7 fing de B &t C; Ia tra-
duction «aiguilles du mot sogdien, basée sur A, est sans doute i modifier en conséquence;
le tibétain a gzer=bu, = clow .

(115} Eﬁ-ﬁ cligsstoui.

(116] Ce membre de phrase est obscur, J'avais d'abord traduit par « endroit de reposs
te chinois [ Hlt mien-ti, «lieu de sommeil 3, et ¥ voyais un suphémisme pour dire « une tombe s,
tant & raison dt sens méme de l'expression que d'une vieille allusion au « lieu de sommeil
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d'un beeufs (ZEERAM) qui en est venu A désigner en géomancie 'emplacement favorable
pour une tombe, mais le tibétain A (B est trés abrégé dans ¢e passape) dit que ces sorcibres,
en fermant les yveux. «se sont couchées i terre s (sa-la falnas); j'admets donc que mien-t
est el « dormir par terre s, Le mot que jai traduit par « pére défunt + est i #i, qui désigne
un pére défunt aprés que sa tablette a été placée dans le temple familial, La phrase viserait
alors des sorcidres qui. lorsque quelgu’un & perdu son pére, se rendaient 4 'emplacement
de la tombe ¢t simulaient un sommeil pendant lequel elles dtaient censées aller au ciel chercher
Vame du défunt ) mais 'explication reste hypothétique. Le sogdien est un peu moins développe
que le chinois. Les deux versions tibétaines sont assez aberrantes,

{r17) Le chinois et le tibdtain A ont bien 4 nouveau = surciére s [chesmon), au lieu qu’l;ci
le sogdien et le tibétain B ont « sorcier »,

(rt8) Le tibétain a lha-"dre (A) et fha-srin (B), ce qui semblerait correspondre 3 FCjill
t'ieni-chen 1 tmais nos trols textes ont jrcw ta-chen, et le sogdien est d'accord avec eux.

(vg) BB AL Mgk 2 B LcAR. Le mot §f} hous, «calamités, ne donne pas
de seny, et {ai adoptsd le ]ﬁ] ti'en, « sacrifier &+, s invoquer», de C; Ba ‘ﬁ ts"ay, « invoquer «,
Les «cing voies » sont les cing guti; le bouddhisme et surtout le tacisme populaires con-
naissaient des 35 38 4 BT wou-tao tsiang-kinn ou « généraux des cing voies s, Les fourti{-chen)
sont les dieux du sol familiaux ; cho-kong est I'ancien diew du sol national ou plutét dynastique
(ef, Cravaxszs, Le T7gi-chan, 437 e suiv.); je ne crois pas que le 7%%en yuan aic raison de
voir simplement dans 'ou-ti le nom moderne de Vancien cho-kong. Caavaxwes me parait pas
dalleurs avoir relevé Ia forme de chi-komg; elle est cependant ancienne, &f se rencontre
déjd dans 1a biographie du magicien Fei Teh'ang-fang au Heou hant chou, Le tibétain A
(B a résumé) interpréte par < le [ou les] malre de la terre des cing routess (fam-fna’i-sa’i-
bdags-po). J'ai admis gue a-mo ot siu-lang désignaient des divinizds, et n'étaient pas les appel-
fations de sorciéres qui s'adressalent aux divinités précédemment indigquées. Le tibémin B,
trée résumé lei, nlest d'aueun secours, et tibftain A ldl-mfme n'a pas traduit Vénumdération,
qu'il résume en « démons femelles, ete.» (wimme le-sogs-pa); Lt construction de la plirase
montre néanmoins que le traducteur tibétain a compris eomme moi. Le terme ﬁﬁ da-mo
m'est inconnu; Il est formé du mot me, « Midra s, «démon », précédé de cet élément a qui
<'est si souvent préfixé populairement aux noms de parenté (cf, les exemples dans B.E.F.E-0,
X1V, v, 13); ce doit tre un terme populaire pour désigner des démons. Quant @ min-lang,
l'expression est assez ancienne, et s'est appliquée 4 des femmey (min) qui avaient 'énergie
et la capacité d'un homme (langi; on leur & parfois rendu un culte. Si mon interprétation
du texte est juste, il faut modifier en conaéquence linterprétation du passage sogdien cor-
respondant, car les niu-lang doivent &tre les «reiness duo sogdien.

(120} Il manque un carnctérs dans A, et il faot rétablir %ﬁﬁjﬁﬁ Jou-tchi ti-yu eomme
dans B et C, appuyés d'ailleurs par le sogdien.

(21 ﬁ&} che-kong.

(s22] F5. 4k wou-sing: c'est un terme de devins. D'apris le v S5 Pou tchai p'ien de B4
Lu Ts'ai, cité dans le Plai wew pon Jou, les « cing noms de famille » seraient ceux de
& Ts'ouei, JB Low, 3 Li ev i) Tcheng: auquel s'ajouterait comme cinquiéme Jf Wang
de T'ai-yvan au Chan-si. Mais {lignore l'emploi qu'on fait de ces noms de famille dans Ia
divination. Les deux versions tibétaines sont littérales.



SOTRA (S CAUSES ET DES E5FUTH 63

(123) ZCRETHIL ngan-long sie-ts’an; C a A tort 55 tchai au lieu de Jong. Je ne sais de
quelles cérémonies il s'agit ici; le tibétain A est daccord; tibétain B a sauté ce memhre de
phrase.

(124) ﬁﬂ ya-chouai-towo; il mangque un caractére pour le rythme, et B a sans
doute raison d'écrire Eﬁﬁa ya-tchen-chonai-howo ; jra-tehen ou tchen-pa est presque une
expression technique dans les incantations.

(x25) ﬁﬂﬂhﬁ tig-t'ong tigm. Tong, scuivrer», ne va gutre ici; le tibétain (A et B)
a «féseau s, «filets [dra-va); en sogdien il est question de «liens»: peuc-éwre fautil lire
# kamg, «<cibles, ou plutht H{§ wang, «flerr: B a un mot inusité §J] je. qui signifie
théoriquement « abtus ».

(126) Le sogdien est bien d'accord avec le chinois; le texte n'en est pas moins surprenant,
car le nombre traditionnel de 136 enfers est obtenu en ajoutant aux huit grands enfers les
seize petits enfers qui dépendent de chacun d'eux: les grands enfers ne devraient done pas
étre comptés ici 4 part.

(127) fHEGE RN wou ki-lou sin ; le sogdien a compris « dont le ceeur ne sent pas de pitig s ;
tibétain A a « qui n's pas de comprétension » (sems-le jin-pa med-pa); tibétain B est aberrant.

(228) i MERE {H simg wou_fanfou. L'expression fan-fon s'écrit plus souvent ﬁa fanfon,
ee qui est d'ailleurs la legon de C. Le séns le plus usuel en #st « qui va et vient «, par suite
<4 qui on ne peur faire confiance ». Mais fan-fou s'est employé aussi au sens de « qui revient
[sur le méme sujet] s, « attentifs, ¢'est-d-dire en un sens & peu prés contraire du précédent.
Le sogdien, avec «méchant de caractdre et sans affection ». ne nous éclaire pas, noun plus
que le fait qu'il ‘s'agit du renard. Mais le sens que j'ai adopté est conforme & tibétain A
«a ln mature sans fixitd s (ran-bfin mi prianin) et A tibd@in B « qui change beaucoup «
(‘g gur-ldog ¢ke-itn). On sait qu'en Chine le renard est par excellence l'animal de toutes les
mémamorphosas,

(120) EFHRAE siav-che yemngo; C & AP B chaofong. A a deux caractires de trop
pour le rythme; jo pense gque le texte primitif avait f}‘m chao-anton, <dorment peg s, ce
qui est la legon de B mizn s'est altérd en yen (erreur facile et fréquente; B a en un cas
HEL e rex-chonei M o A et C ont correctement HRHife mien-chouei] et cette premicre erreur
.a entraind les autres ; les deux traductions tibdtaines ont bien « dorment pew » (gnid élun=gin) ;
quant au chao-fong de C, il a dit dtre amené par le fait que les deux camctéres suivants,

E to-niou, s'étaient altérés dans C en 2% to-lsen.

(t30) KF4F hao pin; le sogdien a «qui aime & examiner », ce qui suppose une autre legon,
Le tibétain est d'accord avec le chinois.

(t31) A et B ont ﬁ@ k'i-ko, C derit .ﬂ% k'iu-ko, mais il faur presque certainement
lire AR Kivgw, nom de V'aeridothére ou merle huppe de Chine (voisin du maina ou mynali
de 'lnde). Le &'in-ko, d'aprés Guus, est un hibou, Bube maximus; cf, aussi le ch. 17 du
¥t 15’ king yim yi de Hivan-ying. Le sogdien rejette cette phrase aprés la suivante, La tra-
duction «'s étourneau » indiquée pour le sogdien est empruntée an premier brouillon de ma
traduction du chinois. Je dois ajouter toutefois qu'au VII® sidcle, le Yi 1s'ie Ring 37 (ch, 3)
donne X'inpu comme un synonyme de _ﬁg ts'icos-lou, c'est-a-dire de ﬁﬁ rs"ieon-lou,
sorte d'bohassier, et explique par lui le sangerit sard ou gard, qui st bien un échassier
(ef par ex. Cuavanses, Cing cents contes, 1L zg0). Cette phrase est sautée dans tibétain A
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tibétain B a khu-byug, « coucour. Le nom tibétain du coticou semble &tre une onomatopee
et peut-btre I'analogie phonétique avec Kiwyu (*g' im-iwok) a-t-elle seule guidé ici le traducteur.

(132) Le verbe sogdien est ambigu. La traduction adoptee par (Gavrinor supposerait que le
traducteur sogdien elit compris ﬂgv tch'an-chen au sens de «tordre son corpss; mais le
sens que j'ai adopté me semble bien plus naturel, et sogdien pruy’’t peut sy ramener
(¢f. e lexigue), D'ailleurs tibétain A & « envelopper son corps avec des vitements » (gos-kys
Ins dgri[— sgril]-va); tibétain B est obscur [lus-sbrin “dod-pa; j= ne connais pas sbrin), On sait
que la coutume en Chine est de dormir nu: on comprend par ailleurs qu'une opposition sDit
établie entre ces gens toujours couverts et les serpents qui se dépouillent au moment de la mue,

1133) dpdi[ chopman. Le mot <hé asul signifie «serpents en général: yuan est pariois
traduit par « vipére » |par ex. par le P, Taraszazo). Cuavayszs a adoptd e cobras pour puan,
mais hypothétiquement (Cing cents contes, 1, i80), Les gloses du ¥1 ta'ie king yin %, ch, 18,
montrent qu'au VII® siécle Hiuan-ying n'avait déjd plus une notion précise de I'expression
chi=yuan ou yian-chi; en outre on confondait alors parfois @ ywan et JB fiouel, Tibdtain A
a «serpent et lézard » (sbrul dan rea’dras-pa {corr. reans-pa]) ; tibétain B a seulement reans-pa.

(£34) j(ﬁ howo-foti; on peut aussi comprendre « un venin enflammé ».

(£35) #f) ne doit pas se lire iai fn, c¢ qui est sa propoficiation réguliére, mais est. comme
il arrive souvent, employé pour i hie, «scorpions,

(¢36) JB b n'est pas & interpréter ici avee sa valeur propre d'animal woisin du remard,
mais comme un substitut fréquent de J [, « chat sauvage ». Tibétain A a bien byi-la, « chat »;
le byi-va, «souris», de tibétain B est une faule de réxte

(£37) lci le sogdien insére dix lignes (1. 335—347) qui ne s¢ trouvent pas dans le chinois
(ni dsus les traductions tibémines), puis nipéte la présente phrase et continue d'accord avec
le chinois Il y a 14 une interpolation évidente.

(238) FGFE w'ing-ts'io] ts'ing est comme toujours vert aussi bien que blew. Le P, Tananzase
donpe ts'ing-1s'fo comme noms du durbee verditre et du verdier, Le tibétain a traduit
littéralement.

113g) M hosang=men, mot i mot « portes jaunes s le terme est bien conni,

(140) Mot & mot « 3 deux raciness et ¢sans racines ».

{raz) Il semble que le sogdien ait reporté ce mot « venimeux s dans la premiére partie
de la phrase

(142) Le sogdien développe ce membre de phrase.

(143) E:Fﬁ A po-ts'ten-wan fen ; le sogdien a e pendant cent ans, dix mille hommes »;
il semble done qu'll ait &é traduit sur un fexte qui avait # nien au liew de :F ta el

(144) Nous avons ici un écho de la légende selon Iaguelle un amimal, qui est tantidt
I'éléphant et tantdt le rhinocéros, n'a pas d'articulation aux jambes, si bien gu’il ne peut se
coucher pour dormir, mais dort debout appuyé contre un arbre; s'il tombe, il ne peut pas
e relever. La fausseté de cette tradition, en ce qui concemne I'éléphant, est déja dénoncée
par Camsvorns Bops: (Relation de la Cochinchine, d. de Limie, 163t, in-8, 33—34). M. Lavre
'a étudide en Ocmident ¢t en Extréme-Orient (T"oung Pao, 1913, 361—364, et Chineve Clay
Figures, p. 146; cf. aussi ma note du T aung Pao, 1921/1922, 4o8), et, n'ayant rencontré cefte
légende pour I'éléphant que dans le Physiologus, & supposé que cette substitution de I'éléphant
au rhinocéros était une idée occidentale arbitraire. Il est done intéressant de voir cette méme
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tradition attestée ici pour V'éléphant dans un texte purement chinois. La légende, sous sa
forme occidentale relative 4 V'éléphant, semble avoir fait autrefois fortune dans le monde
slave, & en juger par les indications des fzv. Ord. R. Yaz. 1 Sloves. de I'Académie des Sciences
de Russie, XXII, 1, 196.

(145) P& est i lire G tchai comme supra, n. 25 et infid.

[t46) ﬁaﬁﬂ po-wan-wan satwi; B o« cent mille myriades d'années » comme plos
haut; le sogdien n'a que «cent myriades dannées».

(ra7) SRR ¢ il faue tire SEBE R haw-batch'ong comme dans C. Clest i le nom de
la roussette, c'est-asdire d'une trés grande chauve-souris; cf. le Vocabulaire du P. Tanaszano
et le Ts'ew yuan. Le mot han, « froids, qul entre dans son nom, expligue la traduction
. insecte frigide » du sogdien. Tibétain A a traduit tant bien que mal par « insecte desstché
par le froid + (gran-vas sbrebs-pa'i srin-bu); tbétain B a bu-iwi-pa’s bya, nom d'oiseau qui
m'est inconnu.

(148) Le sogdien a «l'enfer duo sol de fer briiant »: peut-etre est-ce par inadvertance
que lé traducteur a rendy ici littdralement le mot o, « terre «, <=0l qui entre dans [lex-
pression chinoise désignant l'enfer. fizpu, = prison de la terre -

(149) Iﬁﬁﬁ yen-han ping, A live I‘.ﬁgﬁ yen-sai-ping avee Boer C; le nom de cette
maladie se rencontre déja dans la biographie du céldbre médecin Houa T'o au Hedy han choy,

(t30) JRAH famfon, mot & mot « ler en retournant +. Pour d'autres exemples bouddhiques
de cette expression, of, Tripit. de Kydto, X1V, I, 8r*; 1V, 511, 61 v%,

(151) Mot & mot, ils meurent «le souffle coupé ». ce que le sogdien tradait littéralement,

(152) Le texte donne jci la liste usielle des « dix actes mauvais « (akusdala),

(£53) Au lieu de —Z 3 eul-rs'f, « deux épousess, j'ai adopté Fz FE fou-15'i, + mari ez femme »,
de B, qui semble appuvé par le sogdien. Mais d'une part, dans la phrase sogdienne, le sujet
de «se dispute s peut &tre aussi bien la premidre femme {03 npmurhy que le mari; dlautre
part, tibétain B, qui parle de « premidre et =econde épouses > (¢hen:¢hun), a dii aveir sous
les yeux un texte qui disait « deux tpouses s, ¢t peut-ftre en est-il de méme pour tibétain A
(¢fiwr-ma daft phan-clun reod-diir).

(54) Mot & mot-s qui [le] détruit .

(155) :)'qf[; % w houa-tchou. Liexpression de houa-tchou, miitre de la conversions, s'est
employée pour désigner les généreux donateurs, et C'est shrement le cas ici. Le rmraducteur
sogdien n'a pas compris et a fait du prosélytisme et de la géndrositd denx mérites distinets,
Tibéwmin A i traduit par « grand maitre del'exhortations [bskul-ra'i bdag-po chen-po); tibétain B
paraphrass.

155} CE supra, note g6

(157) La fin de cette phrase et le début de la suivante n'ont pas de correspondants en
sogdien; peut-étre sagit-il d'une lacune accidentelle due § un copiste,

(158) 45!:“5&33[:‘33};%%]{&*% Je ne sais ce dont il s'agit. C derit §F
lowen-wang, »toi i la rouc -, (cakravariin), qui est hors de question iel. Le lowen-tchou doit
étre lui aussi un < maltre » en ce sens gu'il est un = maltre du dom», un donateur; je ne
puis rien dire de plus, Le tibétain ¢st obscar, mais ne parle pas de «roue » (A s ehe"dila
gron dan grongi geo-vor gywr kyan dran rkan che {in fhos biin-du shyon-var bywd-pa gan vin-pa
de ni. s Bs cheldi-la éhos-kyi Tgro-va dan éhos-le dan pan-mi'i milogetu “gyur-ro..

4
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(15g) Au Heu de [y 8 {8, C a I 1 % 5% « le sens est le méme.

(160) Cette phrase est sautée an sogdien. Le chinois — []3R sri-tel’an-t'i [*idt-1'§ fan-d'iei)
représente une forme prikrite *icchindi de icchintika. Ce ne fut longtemps 1 qu'un mot que
le dictionnaire d¢ Bontuscx enregistrait sous la forme fcchantibe daprés a Mahavyutpatt,
et encore en 1897, de Hapuex, rencontrant la transcription chinoise —-]ﬁ E i-tehan-1i
(®ridi-t"§ idn-tiei), rétablizssait fautivement « lechdnishti, hérétique » [T oung Pao, 1897, 141).
Le terme se rencontre en sanskeit, &erit fochantika, dans le Laikavatara, T1 n'a éd dtudié,
4 ma connaissance, qus par Ooa Toxexd dans son Bukkyo daijifen®, 75 |en y joignant 21 et 620),
et par M. Tvcor dans Lineé i una storia del materialispio indiany (Mém. de V'Aead, des Lincel
pour 1gz3, parus en 1924, pp 271—272), Ooa et M, Tocor ont bien montré que Vexpression
a e double sens d'un étre qui se plait dans l'existénce et ne cherche pas la libération, et
d'un bodhisativa qui né veut pas entrer dans le mirpdna avant que tous les dtres soient sauvés,
L'histoire de cette double conception est assex obscure, et 'étude détaillée des rermes mémes —
il y a, & chié dicchantika, un [ [ P «-tei'an-t’i quion est amené & rétablir de fagon assez
anormale en amicchintika — pourrait réserver quelques surprises. Quoi gu'll en soit; c'est
foreément dans le premier sens, celui oll M. Tucer préte 4 fechimika une valeur voisine de
« matérialiste », que le mot est pris dans nofre texte.

(161) Pour les vétements qui apparaissent spontanément, el J. A, 1913 I, 124.

(162) Au liew de A W jen-tek'on, je lis A Jjou-tch'on comme dans B.

[163) Le sogdien transerit le terme, mais en écrivant le premier élément sous la forme
ntwpt’r’, c'est-A.dive ®aniiydara ou *amixtara. Cette orthographe est peut-étre due 4 ce que
la version sogdienne est faite sur le chinois. En effet le mot chinois ﬁ neot (“ng) & aunssi
une prononciation jou qui est un ancien *sf{mpk; il est possible qu'il faille retrouver dans
-nlty- du sogdien la gutturale finale de cette seconde prononciation, Toutefois cette expli-
cation, qui st hieurte & une petite difficulté pour la transcription éventuelle de: TUinitiale du
mot chinois, ne pourra pas &re maintenue si la formule se retrouve telle quelle dans d'autres
rextes sogdiens qui, eux, ne seraient pas traduits du chinois,

(164) MEHEZL wou-cheng-jen, abrégé de WELE ghZ wou-cheng-fa-jen pour une raison de
rythme; B donne d'ailleurs Uexpression complite. Clest V'anmuipadadharmaksant, que M. S, Livi
[ Mahayana-sup-alamkara, I, 315) rend par «patience des idédaux sans production ».

{t65) Au lieu de [ tcheng-tehd, je lis {5 & wang-tchd, conformément & B, qui est
appuyé par le sopdien.

(166) Au liew de JE Kfuan-hi, Il faut tire HF howan-hi comme dans B.










(A - P *
‘Il
L] -ﬂ'
- 2
= > o
' =
L]
- C
I‘ - ' m
» 4 . 2 |
- ¥ = i 1
3 . 1.-.‘
L
B ) "
S
-

'
*k




|
i
Ly

o

N VR

-







	00000001
	00000002
	00000003
	00000004
	00000005
	00000006
	00000007
	00000008
	00000009
	00000010
	00000011
	00000012
	00000013
	00000014
	00000015
	00000016
	00000017
	00000018
	00000019
	00000020
	00000021
	00000022
	00000023
	00000024
	00000025
	00000026
	00000027
	00000028
	00000029
	00000030
	00000031
	00000032
	00000033
	00000034
	00000035
	00000036
	00000037
	00000038
	00000039
	00000040
	00000041
	00000042
	00000043
	00000044
	00000045
	00000046
	00000047
	00000048
	00000049
	00000050
	00000051
	00000052
	00000053
	00000054
	00000055
	00000056
	00000057
	00000058
	00000059
	00000060
	00000061
	00000062
	00000063
	00000064
	00000065
	00000066
	00000067
	00000068
	00000069
	00000070
	00000071
	00000072
	00000073
	00000074
	00000075
	00000076
	00000077
	00000078
	00000079
	00000080
	00000081
	00000082
	00000083
	00000084
	00000085
	00000086

