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AVANT-PROPOS

La Constitution apostoligue Deus scientiarum Do-
minus, promulgufe en 1931, préveit, parmi les
« disciplines spéciales » pouvant étre enseignées dans
les Facultés de Théologie, 'Historia religionis. Depuis
une année déja, la Faculté de n lavait inserite
& son programme. Son doyen, M. le chanoine Pode-
chard, était en effet persuadé, comme naguére le
Pére Léonce de Grandmaison, de 'importance d’une
telle étude pour une formation théologique un peu
compléte, aussi bien que pour une réponse aux besoins
particuliers de notre &poque. Mais les spécialistes
manquaient. En attendant qu'on en pii: trouver un,
M. Podechard nous confia le nouveau « cours spécial ».
Cette situation provisoire devait durer vingt ans.

Sans loisirs, presque sans livres, le professeur
tmprovisé était dans un grand embarras. Un ami

- commun lui donna ladresse de M. abbé Jules Mon-

chanin. L'accueil du vicgire lyonnais (oujowrd hui
missionnaire au diocése indien de Trichinopoly),
dans sa petite chambre du presbytire de Swmint-Mau-
rice, fut aussitbt fraternel. Au bout de cing minutes,
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AVANT-PROPOS

il nous mettait en mains le Mahayanasutralamkara.
Il y avait heureusement une traduction de Sylvain

Lévi. Ce chef-d’@uvre conjugué de la pensée mahaya-
nique et de Pindianisme occidental était-le stimulant .

rivé. Depuis lors, nous sommes Tevenu - SOUVETE au
bouddhisme. Les trois études qui composent ce recueil
et que d’autres, s'il plait a Dieu, suivront biertit,
tirent de li leur origine. Elles ne sont le fruit ni d'un
labeur de spécialiste, ni d’une recherche purement
curieuse, Avouons-le. Elles rentrent plus ou moins
dans le genre si décrié de bapologétique.

Mis @ part le Fait unique o nous adorons lu
trace et lo Présence méme de Diew, le bouddhisme
est sans doute le plus grand fait spirituel de Uhistoire.
Son fondateur «n'e pas seulement voulu devenir
meilleur ni trouver la paix & partir du monde : il
a entrepris cette chose inoufe de metire hors de ses
gonds DPexistence humaine tout en y demeurant; ce
qu'il entend par nirvana, par Péveil supréme, par
Panéantissement de Iétre illusoire, n'a encore &té
. compris et apprécié chrétiennement par personne.
Celui qui voudrait le faire, devrait avoir &é parfai-
tement affranchi par Pamour du Christ et en méme
temps étre uni (rés respectucusement & cet homme
mystérieux du VI® sidcle avant Jésus-Christ ». Citer
ces mots de Romano Guardini, c’est avouer notre
impuissance. Du moins pouvons-nous assurer que,
dans une ifcessante méditation, mous n'avons pas
seulement fait effort pour rendre justice au boud-
dhisme et pour redresser & son égard des apprécia-
tions trop sommaires : songeant aux lointaines condi-
tions de son origine et de son développement, nous
lui avons voué une sympathie admirative. Nous espé-
~ rons mieux en témoigner «dans la suite. Mais plus

_ sa grandeur se manifeste, plus aussi s'accuse le con-
- traste entre Sakyamuni et Jésus. Or, l'examen de ce

- eontraste est Pune des voies qui peuvent donner accés
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AVANT-PROPOS

& & Dintelligence réfléchie du Fait chrétien. « Une
' chose est certaine, ajoute Guardini, le Christ a wvis-

a-vis du monde une attitude qui différe du tout au

tput de celle du Buddha. » Il pose, et Lui seul, « un

- .commencement absolu ! ». Ces trois essdis voudratent
- commencer de le montrer. Ils voudraient étre, & leur
marriére, comme trois strophes détachées d'un hymne
& la Croix de Jésus.

NOTE., Dans impossibilité peatique de mettre aux mots spns-
grits ou palis tous lenrs neeents et lenrs signes, on s"est comtenté
d'une transceiption sclon lo graphi® la plus gimple. 11 a sembld qoe,
dons une publication non sgvante, ectie solution était enus incon-
wviénient grave.

La plupart de ces mots gont teaduits ou expliqués dons le texte.
Un bheef lexique, 4 lo fin do velome, lonenirn ou Jecteur quelques

renseignements élémentoires,

W Wf'q.;,_ 4

oy

1 Romano Guamping, Le Seigneur, trad. P. Lotson, t. £, p. 347,

r
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CHAPITRE PREMIER

LA CHARITE BOUDDHIQUE

Qui a cent sortes d’amours
A cent sortes de douleurs.
Qui a quatre-vingt-dix sortes d'amours
A quatre-vingt-dix sortes de douleurs,
Qui @ quatre-vingts sortes d’amours (ete.)
Qui a un amour
A une douleur.
Qui n’a pas d’ameur
N’a pas de douleur 1.

Un tel texte, de résonance si bouddhique par
son tour A la fois négatif et désabusé, semble auto-
riser I'opinion des historiens pour lesquels on ne
saurait aucunement parler de charité. bouddhique.
La question n’est cependant pas si simple. A T'exa-
miner d’un peu prés, nous ne gagnerons pas seule-
ment de rectifier, dans un sens ou dans l'autre,
certaines interprétations assez courantes, mais
aussi de pénétrer quelque peu dans lesprit du
bouddhisme.

On =ait qu'un des premiers devoirs de tout boud-
dhiste est 'ahimsa, ou « non-nuisance ». Ce pré-
cepte était antérieur au Buddha; il est également
essentiel au jainisme; il s’est maintenu dans I'hin-
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LA CHARITE BOUDDHIQUE

-

douisme moderne. Il consiste avant tout — c'est
sous cette forme qu'on l'envisage presque tou-
jours — dans le respect de toute vie? Mais, au
moins dans 'enseignement de Sakyamiini, sa por-
tée est plus large. « Tout acte qui nuit 4 autrui est
un péché. » Par conséquent, « quand vous désirez
faire une action, vovez si elle est nuisible 4 autrui,
nuisible & vous-méme, nuisible & vous-méme et
4 autrui : en ce cas, abstenez-vous; car c’est une
action mauvaise, qui mirira en souffrance »; ot
le Jataka-Mala, dans une*formule plus bréve qui
rappelle exactement celle que citait Jésus : « Ne
faites pas & autrui ce que vous ne voudriez pas qui
vous fit fait? »

Mais 'ahimse n’est quune base. Quoi qu’en ait

ensé Lehmann 4, elle est loin de définir tout le
ﬁwoir du bouddhiste envers son prochain. Celui-ci
comprend encore d’auntres dispositions, & la fois
négatives et positives 5, qui peuvent se ramener aux
trois vertus essentielles désignées par les trois noms
de maitri, de dana et de karung. Cest seulement
-apris les avoir étudifes toutes trois c?;uoc nous pour-
rons savoir en quel sens on a le droit de parler
d'une charité bouddhique, quelle place tient cette
charité dans I’économie générale du bouddhisme,
comment on doit envisager son rapport & la charité
chrétienne. .

Le meilleur mot francais pour traduire maitri
(metta) ® semble étre bienveillance. Il s’agit ]a d'un
certain sentiment, d'une certaine disposition de
I'ime, discrite et doude, mais cordiale, dans laquelle
on doit se tenir habituellement. Elle est supérieure
a toutes les pratiques, ef celles-ci ne valent que

ar elle. Clest ce que déclare I'Ttivuttaka dans le
el éloge qu'il en fait :

‘Tous les moyens employés pour obtenir un mérite

12
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LA CHARITE BOUDDHIQUE

religieux, & moines, n'ont pas lo valeur d'un sei-
zitme de bienveillance. La bienveillance, délivrance
du ceur, les absorbe : elle luit, et resplendit, et
onne. = '

* Et de méme, 6 moines, que la clarté de toutes les
étoiles n’a pas le valewr d'un seiziéme de clair de
luns, mais que le clair de lune U'absorbe, et luit, et
resplendit, et rayonne : de méme, & moines, tous les
moyens employés pour obtenir un mérite religieux
n'ont pas le valeur d’un seizidme de bienveillance; la
bienveillance, délivrance du cwur, les absorbe : elle
Iuit, et resplendit, et rayonne,

Et de méme, 6 moines, qu'an dernier mois de la
saison des pluies le soleil, en §'élevant dans le ciel
clair et sans nuages, écarte toutes les ténébres de
Pespace, et luit, et resplendit, et rayonne : et de méme
encore qu'd lo fin de lo nuit Péteile du matin luit,
et resplendit, et rayonne : de méme, & moines, tous
les moyens employés pour obtenir un mérite reli-
gieux n'ont pas la valeur d’un seiziéme de bienveil-
lance. La bienveillance, délivrance du ceur, les
absorbe : elle luit, et resplendit, et rayonne.’

La légende hnuddhic&ue inculque 4 sa manidre ce
sentiment, lorsqu’elle dit que, « au moment de la
conception du Buddha, tous les &tres eurent des
pensées affectueuses et secourables, tous éprou-
vérent les uns pour les autres les sentiments d™un
pére ou d’une mére »; ou lorsqu’elle fait prononcer
par Kasyapa cet éloge funébre du Maitre disparu :
4 Il fut compatissant; ancun étre vivant ne fut
jamais blessé par celui qui avait pour armure la
miséricorde ® »; ou encore, lorsqu’elle montre le
Buddha reprochant aux brahmanes d’avoir oublié,
parmi les moyens de faire le bien, le moyen prin-
cipal : la bonté % Et ¢’est un fait, que cet enseigne-
ment de la légende a porté ses fruits. Grice A lui,

"« le bouddhisme a su inspirer aux populations d'Ex-
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LA CHARITE BOUDDHIQUE

tréme Orient un certain idéal de vie pacifique et
d’humanité 1% »,
De méme que rien n'est plus précieux, rien n’est

plus puissant que la maitri. Seule elle~a raison de_

la haine : « Jamais la haine n’a fait cesser la haine.
La bienveillance fait cesser la haine. Telle est la
loi éternelle ! ». Elle a raison de toute perversité :
« La perversité est comme le feu, et la bienveillance
. est comme 'ean. Quand on se sert de I'can pour
éteindre le feu, comment ne I'éteindrait-on pas 127 »
Elle est assez forte pour 2ffacer, chez celui qui lui
soumet son ceeur, les fautes les plus graves. Un
certain Maitrakanyaka était riche en bonnes ccuvres,
il avait donné aux moines jusqu'a trente-deux
pitces d’or; mais il eut le malheur, un jour, de
frapper sa mére, qui s'opposait & son départ pour
le commeree d'outre-mer. Aprés avoir fait naufrage,
il aborde dans une ile ol le retiennent quelque
temps dans des chiteaux merveilleux trente-deux
beautés de paradis, filles de ses auménes. Mais
voici qu'il arrive ensuite en un lien d*horrenr o il
apergoit un homme au crine rongé par un dis

de fer rouge. « Qu’'as-tu fait, malheurenx? — J'ai
commis un crime, et je dois rester ici jusqu'a ce
que vienne un criminel tel que moi; mais je déses-
pire qu'un autre homme ait jamais frappé sa mére
comme je 1'ai fait.» A Dinstant Maitrakanyaka
se souvient de son forfait, et le disque rougi s’in-
cruste sur sa téte; mais la douleur lui inspire un
veeu sublime : « Que nul ne soit jamais assez
malbeureux pour venir me remplacer! » Catte pen-
sée le sauve aussitdt s,

Mais comme on le voit par cette hlatmre, la
maitri peut demander de I'hérofsme. Le Buddha
I'entend bien ainsi, dans ses exhortations 2 ses
disciples :

O moines, il ne ferait pas ce que je lui ai commandé,

14




LA CHARITE BOUDDHIQUE

celui qui laisserait la haine remplir son ceur pen-
dant que les brigands le dépéceraient membre &
membre avec une scie. Méme alors, il faut qu'on

. S'évertue etqu’on dise : Non, cela ne changera pas
notre ceeur. Nous ne prononcerons pas de paroles
mauvaises. Nous demeurerons bons et compatissants,
le ceur plein de bienveillance, sans haine au-dedans
de nous, illuminant d’abord cet homme de notre
ceur plein de bicnveillance, exempts de haine et
de malice 14, :

Et lui-méme avait domné Uexemple, dans sa con-
duite avec son méchant cousin Devadatta. Celui-ei,
Eprés avoir usé de magic contre le Buddha et

étourné de lui de nombreux disciples, était tombé
malade : du Pie du Vautour ol il résidait alors,
Sakyamuni étend son bras jusque sur sa tite, et
le guérit. De nouveau, le traitre s’attaque & lui,
‘mancuvre une puissante catapulte, et l'atteint d'un
projectile; le sang coule, 'intervention du médecin
Jivaka reste vaine; alors Kagyapa s'écrie : « Bien-
heureux, s'il est vrai que wvous portez également
dans votre cceur vos fils et vos ennemis, que I'hé-
morragie s'arréte! » Et le sang cesse aussitdt de
jaillir 15,
- Aucun effort ne doit done &tre négligé pour acqué-
rir une disposition & la fois si précicuse, si puissante
et en certains cas si difficile. Aussi I'un des prinei-
paux exercices du bhiksu consiste-t-il dans la
"« méditation pour acquérir la maitri ». On y pro-
ctde par étapes, savamment graduées. Le moine
doit former le veen que tous les étres obtiennent la
félicité supréme. Mais comme il n’est pas capable
tout d’abord de « convoyer ainsi sa pensée », il
commence par diviser lex étres en trois catégories :
amis, indifférents, ennemis. Les premiers et les troi-

- sitmes sont eux-mémes subdivisés en trois groupes

(grands, moyens, petits), ce qui fait sept groupes
15



LA CHARITE BOUDDHIQUE

en tout. Alors le moine forme le voeu de félicité &
Iendroit de ses grands amis, ce qui lui est aisé,
puis il reporte ce méme voeu, en s'efforcant de Ini
conserver la méme intensité, de groupd en groupe,,
jusqu’a ses pires ennemis. « Lorsque cette médita-
tion, septuple et égale, est assurée, il élargit le
domaine de son veeu, y comprenant les villes, les
pays, les directions cardinales, de manitre & enve-
hPiﬂ enfin tous les étres dans la méme pensée
de bienveillance 2 ». L'exercice peut étre ensuite
repris sous des formes di%erses, et I'on g’habitue
peu & peu de la sorte & vivre dans le sentiment le
plus méritoire de tous :

Celui qui, le matin, & midi et le soir, produit ne
Jilt-ce qu'un instant de bienveillance dans son ceur,
celui-la retire plus d'evantages que celui qui, lo
matin, & midi et le soir, foit & chaque fois un cadeau
de cent vases de nourriture. Clest pourquoi, § moines,
il vous fout apprendre ainsi : Nous voulons produire,
augmenter, faire avancer, MOus approprier, eXercer,
obtenir, bien employer la bienveillance, la délivrance
du ceur 17,

Les exemples apportés montrent assez que la
maitri n'est pas, comme l'ahimsa, toute négative.
Il ne s’agit pas seulement de supprimer la haine
comme on supprime toute passion, tout désir; de
ne faire ni vouloir de mal & personne 1%, Nous ver-
rons plus loin ce gqui se cache de vrai sous cette
erreur, Ce qui la favorisc 4 premitre vue, c'est le
vocabulaire négatif partout si cher au bouddhisme,
et U'insistance de sa morale sur la forme négative
des principaux devoirs. On se rappelle les cing
grands commandements ;: ne pas tuer, ne pas voler,
ne pas mentir, ne pas se livrer 4 la débauche, ne
m’eniwer. Le péché y fut, peut-étre plus qu’ail-

, comparé i une souillure, et la vertu, congue
comme yne qualité qui de soi, apparait négative :

16 -
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LA CHARITE BOUDDHIQUE

la pureté 1. Les docteurs définissent volontiers la
moralité (‘sila) comme « 'arrét du péché et sa non-
récidive 2 ». Néanmoins, lexplication n’est pas
exacte. Unsjuge aunssi sévire que le Pére Allo le
Ea bienveillance que Ie bouddhisme
préche est, malgré ce qu'on dit souvent, stricte-
ment positive 2, »
Elle I'est d’autant plus qu’elle ne doit pas trouver

' son terme dans un sentiment intéricur, mais se

traduire en actes. La maitri n’est pas authentique,
si elle n'engendre pas le Jana (le don). Clest ce que
proclame déja le Petit Véhicule, « L’homme de bien
cherche le bien de soi ot celui d’autrui. » Et tous

" les actes secourables ¢que la légende attribue au

Buddha, soit dans sa dernitére existence terrestre,
soit surtout dans ses vies antérienrcs, humaines ou
animales, fagonnent peu & peu l'idéal de son dis-
ciple. Il n'y a qu’d choisir, ici, dans le riche trésor
des Jataka, qui ne font le plus souvent que « boud-
dhifier » des contes beaucoup ‘plus anciens,

« L’Inde, écrit M. de la VaII&&Eousnin, imaginait
le saint sous 1’aspect du pénitent-mystique-savant;
mais elle avait con¢u une sainteté plus douce et
plus humaine dont les héros sont, naturellement,
surtout des animaux. Elle répétait les histoires du
cerf qui place la téte sur la pierre du sacrifice pour
sauver une biche de sa harde, du singe qui fait de
gon corps un pont, de I'éléphant qui arrache son
ivoire pour le donner & 'avare chasseur, du bon
ours et de homme ingrat. A ces nobles bétes, elle
associait quelques princes, un Vessantara qui
donne sa femme et ses enfants, un Sibi qui sauve la
colombe en nourrissant le vautour de sa propre
chair. — Cette geste pathétique trouva dans Sakya-
muni son pdle de cristallisation. On crut que Sakya-
muni avait été le lidvre, le singe, l'ours, le Sibi de
la légende dorée??. » Citons seulement deux de ces

17



LA CHARITE BOUDDHIQUE

innombrables histoires : celle du cerf charitable,
celle du roi qui donme sa chair pour sauver un
pigeon. L'une et 'antre étaient jadis commémorées
par un stupa, proche de ceux qui ragpelaient les
grands événements de la vie de Sakyamuni.

Un incendie s’éleva un jour dans une plaine sau-
vage, qui occupait le centre d'une vaste forét. « Les
oiseaux et les quadrupédes étaient réduits a la
dernidre extrémité, Devant eux coulait un torrent
rapide qui les arrétait. Pressés par la violence du
feu, ils se jetaient & l'eqn et y perdaient la vie,
Le cerf, ému de pitié, se plaga en travers du torrent
qui lui percait la peau et lui brisait les os, et fit
tous ses efforts pour les sauver du naufrage. Un
litvre boiteux étant arrivé le dernier, le cerf, bra-
vant la fatigue et la douleur, eut encore I'énergie
de le faire passer sur l'autre rive. Mais ses forces
étaient épuisées. Il s’enfonca dans l'ean et mourut.
Les dieux recueillirent ses os et luié levirent un
stupa. » ’

Méme sacrifice touchant de la part du roi des
Sibi, qui lui aussi devait devenir un jour, aprés
tout un eycle de réincarnations, le Buddha Sakya-
muni *, La scéne est l'une des plus fréquemment
représentées dans l'art bouddhigue . Le dieu
Indra avait résolu de ’éprouver. « Il prit la forme
d’un faucon poursuivant un pigeon, ou plutét pour-
suivant un autre dieu déguisé en pigeon, « pigeon
au corps blen comme le firmament et aux yeux
pareils & des perles rouges ». Pourchassé par le
faucon, le pigeon se réfugie dans le sein du roi des
Sibi. Le faucon vient, au nom de son propre droit
i la vie, réclamer sa proie ou, tout au moins, une

quantité égale de. chair, fraiche. Le roi, par wn -

sublime sacrifice, coupe lui-méme la chair de ses
cuisses. Mais — & miracle! — dans la balance o
I'on a placé le pigeon, celui-ci pése toujours plus

18
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LA CHARITE BOUDDHIQUE

lourd que la chair de son rachat : si bien que c’est
son corps tout entier que le roi doit mettre dans le
plateau pour sauver I'animal. Alors Indra se fait
itre » %t annonce la réincarnation future 25,

Cet idéal, que le souvenir et la légende du Buddha
mettaient constamment sous les yeux de scs
fidéles, s'épanouit dans le Mahayana. La bienveil-
lance y devient de plus en plus active. Elle se
traduit au-dehors par le soin des malades =%, par
des institutions charitables et par toul un aposto-
lat missionnaire. Si dans It Petit Véhicnle Pexereico
de la médecine est interdit aux moines, il n’en va
pas de méme dans le Grand, ear ¢lle est un moyen
de rendre service au prochain. En certaines régions,
les monastires bonddhiques ont institué des euvres
de bienfaisance, — quoique leur activité dans cc
domaine ne puisse étre comparde & celle des monas-
téres chrétiens ¥, Aujourd’hui méme, un certain
nombre dentre eux font ungrand effort pour orga-
niser des euvres sociales. Non content de recoms-
mander la « douceur envers les erdatures », Azcka
faisait « creuser des puits et planter des plantes
médicinales pour hommes et bites »; il faisait des
« distributions aux brahmanes et smmanes » et
« aux vicillards », il libérait des prisonniers, et il
instituait des « surintendants de la Loi » pour veil-
ler 4 l'administration de ses aumdnes *5, Les Mé-
moires de Hiuan-Tsang nous renscignent avec pré-
cision sur la bienfaisance que la profession de foi
bouddhique inspirait, au vi® sidele de notre dre,
a 'empereur Harsha, le dernicr empereur de I'Inde
indépendante (606-647). « Son gouvernement, dit
Hiuan-Tsang, était juste et humain... Il oubliait
le boire et le manger pour accomplir de bonnes
ceuvres... Dans les villes, dans les villages, aux car-
refours, aux croisements des routes, il fit bétir des
maisons de secours olt on déposait des aliments,

19
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LA CHARITE BOUDDHIQUE

des breuvages, des médicaments, pour les donner
en auménes aux voyageurs et aux pauvres *%. » De
son coté, le Lotus de la Bonne Loi mentionne des
pratiques analogues. Quand, au chapltre XVI, i}
fait allusion & ceux « qui donment & l'assemblée
des religienx des médicaments destinés aux ma-
lades ou des meubles », il ne fait que rappeler
I'un des modes employés dis le d-:g)ut par les
~ upasaka pour secourir les bhiksu. Mais au cha-
pitre premier, la perspective est plus large :

Je vois dans de nombrduses terres tous les Bodhi-
sattva qui s’y trouvent, en nombre égal & celui des
grains de sable du Gange.

Quelques-uns répandent des aumdnes : or, argent,
pierres précieuses, corail, esclaves des deux sexes, che-
vaux, moutons... Le ceur plein de joie, ils donnent
des chars attelés de quatre chevaux, ornés de balcons,
de drapeaux, de fleurs et d’étendards. D'autres don-
nent leur fils, leurs femmes, leurs filles; quelques
autres, leur propre chair tant aimée; d’autres, leurs
mains et leurs pieds... Certains donnent leur téte .
ou leurs yeuw, leur propre corps, chose si+ chére @
homme! Et aprés ces aumines, Pesprit calme, ils
demandent la science des Tathagata... Quelques-uns
aussi répandent des auménes en présence des Jina
entourés de I'Assemblée; ils donnent des aliments, du
riz, des boissons, des remédes en abondance 8,

La Danaparamita, c'est-d-dire la perfection qui
consiste dans le don, ou dans la libéralité, est ainsi
définie par le Licou tou tsi king, recueil de sutra
sur les six Paramita, traduit en chinois par Seng-
houei : .

Elle consiste en ceci : entourer de soins bienveil-
lants les hommes et les animaux; avoir compassion
de la foule de ceux qui sont dans Perreur; se réjouir
de ce que les sages ont réussi & se sauver; protéger
et seccurir tous les vivants; dépassant le ciel et fran-
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chissant la terre, avoir une bienfaisance grande comme
le fleuve ou comme la mer et faire des libéralités a
tous les vivants; ceux gui ont faim, les nouwrrir; ceux
equi ont soif, les désaltérer; ceux qui ont froid, les
vétir; ceux qui souffrent de la chaleur, les rafraichir;
promptement secourir les malades au moyen de remédes ;
qu’il s’agisse de chars, de chevaux, de bateaux, d’équi-
pages, de matidres précieuses de toute sorte et de
joyaux renommés, d’époux, de fils ou de royaume,
quoi que ce soit quon vous demande, en fuire don
aussitit I, *

Il y a d’ailleurs une hiérarchie dans le don. Se-
courir le corps ne suffit pas, si 'on ne s’efforce aussi
de secourir 'esprit. Commengant au plus bas degré
par I'aumdne des biens matériels ®, toute Pactivité
charitable doit viseren finde compte i la délivrance
des étres. C'est ce qu'enseigne nettement le Samdhi-
nimocanasufra, ou « sutra détachant les nceuds »
(= explication des mystéres) : -

Qu'est-ce que le mauvais moyen (anupaya)? —
Lorsque les Bodhisattva secourent les étres par la
pratique des perfections, mais qu'ils se contentent
seulement de leur fournir des aides matérielles sans
les faire sortir de leur misére, ni les introduire dans
la béatitude, ils emploient l& un mauvais moyen.

Pourquoi? — Parce que se contenter de cela, ce
n'est pas secourir les étres. Que le tas de fumier soit
grand ou petit, il est impossible de le parfumer de
quelque maniére. De méme, les éires sont malheureux
du fait de leurs actes, malheureux par nature : il
est umpossible de les rendre heureux en leur fournis-
sant seulement des aides matérielles. Les établir dans
le bien est la meilleure fagon de les aider 3,

Le Dana n’est donc pas un altruisme superficiel.
S'il doit toujours étre un cffet de la maitri, il doit
aussi toujours, plus précisément, &tre inspiré par
la Karuna (compassion, pitié). De celle-c#, il nous

21



LA CHARITE BOUDDHIQUE

reste peu de choses & dire. Elle est apparue plu-
sieurs fois déjia dans les textes qui viennent d’étre
cités. Elle est & la racine de toute la loi bouddhique,
qui procéde d'une intuition de la doultur univer- ,
selle. Dans I'éloge funiébre que, selon la Relation
de la compilation du Tripitaka, Kasyapa prononce
de Sakyamuni au lendemain de sa mort, nous lisons :
« Il fut compatissant; aucun étre vivant ne fut
jamais blessé par celui qui avait pour armurc la
miséricorde * », La tradition canonique fait dire a
Sakyamuni lui-méme, une®fois sa décision prise de
précher la Loi qu’il a découverte :
Le Buddha qui a atteint le calme
N’est point 'homme bon

S'il ne s’efforce de fmire passer le monde é Uautre rive %,
Et I'4sokavadana, racontant le pélerinage accompli
par le pieux empereur & Bodh-Gaya en compagnie
du vénérable Upagupta, fait parler ainsi ec dernier :
« C'est ici que le Bienheurecux mit en déroute les
filles de Mara, en prenant la compassion pour
alliée » %, On sait aussi que la partic essentielle
du Sermon de Bénards se termine par ces mots :
« Venez, moines, le Dharma est annoncé; soyez
gaints, pour mettre un terme i la douleur »; ou :
« Vous é&tes libérés : mettez-vous donc en route...,
par compassion pour le monde ¥. » Et le Jataka-
‘mala, tirant la morale de toutes les histoires qu’il
rapporte : « La Loi prescrit des actes divers et com-
porte toute une série d’interdictions; on peut la
résumer d'un mot : pitié pour les créatures, » Pa-
reille pensée se lit en nombre d’autres textes, Citons
seulement un passage de la Prajnakaramati, Clest
le grand Bodhisattva Avalokitesvara qui s’adresse
au Buddha : « Seigneur, Iui dit-il, il n’est pas besoin
‘d’enseigner aux Bodhisattva de nombreux préceptes;
il ¥ en a un qui les contient tous : quand un Bodhi-
sattva ala grande Compassion, il a toutes les condi-

22



B e ha

LA CHARITE BOUDDHIQUE
.
tions qui caractérisent les Buddha, de méme que
les sens fonetionnent chez celui en qui se trouve le
sens vital 8, »

+ Pas plus®que la maitri, cette karuna qui la spé-
cific n'est une disposition purement négative. Il ne
faudrait pas toutefois la concevoir comme un atta-
chement doulourcux ou comme une émotion wio-
lente. Pitié de celui qui sait devant celui qui ne
sait pas, dans la perfection de son exercice, loin
d'étre affectée par les souffrances d’autrui, elle est,
comme nous le comprendrons mieux tout i I'heure,
un état d’esprit détaché; elle reste une foree sereine,
Sa place est en tout cas si fondamentale, quon a pu
dire que le bonddhisme « a découvert la valeur
morale de homme & travers la doulear et la com-
passion 10 »,

Ces trois vertus conjugndes, maitri, dana, karuna,
n’étaient pas dans I'Inde une nouveauté absolue,
Comme en beaucomp d’autres -choses, I'enseigne-
ment du Buddha Sakyamuni reprenait ici, sous une
forme plus populaire et plus prenante, un enseigne-
ment déja contenu, au moins en partie, dans les
plus anciennes Upanishad. Dans sa cinquitme legon,
la Brhad-Aranyaka-Upanishad mettait en sciéne « les
deva, les hommes et les asura » faisant leur novi-
-ciat sous la dircetion de Prajapati leur pire :

Ouand ils ewrent terminé leur novieiat, les deva
dirent : Seigneur, parle-nous. Alors il leur "dit Ia
syllabe da et il ajouta : Vous avez compris? — Nous
avens compris, répondirent-ils; tu nous dis : Domptez-

‘vous (Damyata). — Clest cela, reprit-il, vous aves
COMpris.

Alors les hommes lui dirent : Parle-nous, Seigneur.
Et il leur dit la méme syllabe da, ajoutant : Vous
avez compris? — Nous avons compris, répondirent-ils;
tu nous dis : Donnes (Datta), — C'est cela, reprit-i,
UOUS aves compris. .
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Puis les asura lui dirent : Parle-nous, Seigneur.
A euzx aussi il dit la méme syllabe da, ajoutant : Vous
avez compris? — Nous avons compris, répondirent-
ils; tu nous dis : Soyez compatissants (Payadhvam).,
— Cest bien cela, reprit-il, vous aves compris.

C’est cela méme que dans le tonnerre répéte la voix
divine : da da da, c’est-d-dire : domptes-vous, donnez,
soyes compatissants. Ce sont les trois préceptes qu’il
faut enseigner : maitrise de soi, aumdne, pitié 1.

Aussi n'est-il pas étonnant que ces vertus soient
présentes déji dans le Pétit Véhicule. L’Arhat ne
vise pas sculement, sans regarder plus loin, 4 la
maitrise de soi. Sans doute son idéal est un idéal
qu’on peut dire, en gros, égoiste ou individualiste,
quoiqu’il soit paradoxal de recourir i de tels termes
pour désigner une doctrine dont le but est: de
« désindividualiser ». Tout altruisme n’en est pour-
tant pas absent, bien au contraire. Si chaque
bhiksu poursuit en effet une fin intéressée et, dans
ses gestes immédiats, s'occupe surtout de lni-méme,
le Samgha, dans son ensemble, travaille & diminuer
la somme des miséres qui existent dans le monde.
Jamais I'enseignement du Sermon de Bénards n’a
été totalement oublié #2. Ni I'enseignement de celui
qui, le premier, « chercha la concentration mentale
et conquit la véritable sagesse en vue de sauver
tous les dtres ¥ »,

Cependant, sous cet aspect « charitable », c’est
surtout dans le Grand ‘;:Siicula qu'il devait étre
développé et approfondi. Ld domine le souci du
salut d’autrui, au point que Milarépa, le céltbre
podte mystique tibétain, pourra écrire dans son
Testament spirituel ;
Celui qui ne pense qu'd son salut, récolte le Samsara.
Celui qui ne dispense ce qu'il o amassé,
Aurait beau méditer, il resterait sans vertu 4,

La est exaltée la joie dans le don. La les mots de
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bienveillance et de pitié ne suffisent plas : il fant
parler, & la suite d’Asanga, le grand docteur goga-
cara, de tendresse compatissante. L'idéal du Grand

o Yéhicule astrouvé une admirable expression esthé-
tique dans les peintures indiennes des grands Bodhi-
sattva 5, qui sont souvent appelés « les Compatis-
sants ** », On se rappelle cet idéal : il y a quelque
chose de mieux que la sainteté, c'est de sanctifier
les autres; quelque chose de préférable i Dentrée
dans le nirvana, c’est d'y acheminer les autres. Dés
avant son passage au Mahayana sous 'influence de
son frére Asanga, Vasubandhu le proclamait, en

- prenant appui sur des textes canonigques??. Asanga
et Santideva le chantent en de véritables hymnes.
Nous touchons ici an sommet du bouddhisme, —
i 'un des sommets de homanité,

Le Bodhisattva, dit Asanga, a au fond des moelles
Pamour des créatures, comme on U'a d’un fils unique.
Comme une colombe chérit ses petits, et reste & les
couver, ainsi le Compatissant avec les créatures, qui
sont ses enfants...

Le monde n'est pas capable de supporter sa propre
douleur, Combien moins la douleur des autres en
bloc! Le Bodhisattva tout au contraire. Il est capable
de supporter la doulewr de toutes les créatures en
bloc, autant qu’il ¥ en a dans le monde. Sa tendresse
pour les créatures, c’est la merveille supréme des
mondes; ou plutét non, puisque autrui et soi sont
pour lui identiques, puisque les créatures lui sont
comme lui-méme...

A chaque instant, pour chague créature, le Bodhi-
sattva voudrait fabriquer des mondes aussi nombreux
que les grains de sable du Gange et tout remplis des
sept joyaux. Car sa tendahce au don est insatiable, e
il est plus joyeux en donnant que les créatures en
recevant, Il considére les créatures auxquelles il rend
service comme- plus bienfaisantes que lui-méme, en
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se disant qu’elles sont la charpente de la toute-parfaite
et insurpassable Illumination 45,

Et Santideva, non moins sublime et non moins
lyrique : . ¢

Si la souffrance d'un grand nombre cesse par la
souffrance d'un seul, celui-ci doit la provoquer en
lui par compassion... Mettant leur joie & calmer la
douleur d’autrui, les Bodhisattva plongent dans Penfer
comme des cygnes dans une touffe de lotus, La déli-
vrance des créatures est pour eux un océan de joie qui
noie tout : @ quoi bon wme insipide délivrance?...
Nayes qu’une seule passion : celle t{u bien des autres...
Tous ceux qui sont malkeureux, le sont pour avoir
cherché leur propre bonhkeur. Tous ecoux qui sont
heureux, le sont pour aveir cherché le bonheur d’au-
trui... Il faut échanger son bien-étre contre la peine
d’autrui 49,

Pareil altruisme exige d'étre effectif, in opere et
veritate : « C’est en actes que je proclamerai la Loi.
A quoi bon en réciter seulement les paroles? Quel
bien le malade tirerait-il de la scule lecture d’un
traité médical? 3 » Il est conscient de ses condi-
tions, dont la plus fondamentale consiste & vaincre
Porgueil : « Tel fait une besogne humiliante; pour-
quoi, puisque je suis 1A? Si I'orgueil m’empéche de
grandre sa place, périsse plutét mon orgueil! 5 »

1 est conscient aussi de ses deux qualités néces-
saires, qui sont I"universalité et le désintéressement.
La premiére des deux est partout rappelée dans
nos textes 5; elle est d’ailleurs aussi bicn reconnue
dans toutes les branches du bouddhisme; déja, par
exemple, il était dit dans le Sustanipata : « Culti-
ver une hienveillance illimitée 4 1'égard du monde
entier, en haut, en bas, de c¢bté, sans haine, sans
inimitié, sans rivalité ¥, » Quant au désintéresse-
ment, il est bien indiqué dans cette définition que
Santideya donne de la maitri : « Désir, besoin et
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soif du bonheur d’autrui, amour (sueka) que n’en-
tachent ni la jouissance personnelle, ni I'espoir de
la réciprocité *. » Voild qui et enchanté, apris

o Spinoza, wn Léon Brunschvieg %! Enfin cet
altruisme est également conscient de la méthode
ui doit lui faire prendre la place de Pégoisme.
omme le bhiksu s’exercait 4 la bienveillance, ainsi
que nous I'avons vu, dans ses méditations soli-
taires, ainsi celui qui est entré dans la « carridre
des futurs buddha » s’exerce i une disposition plus
radicale par denx proecélés mentaux : l'identifica-
tion & autrni, et Uinterversion de som moi et du
moi d’antrui, C'est ce que Santideva encore explique,
au chapitre VIII du Bodhicaryavatara :

Dabord, qu'on réflichisse mirement a la simili-
tude d’autruc et de soi-mime : « Tous ayant les mémes
peines et les mémes joies que moi, je dois les protéger
comme moi-méme. » Le corps, malgré lo diversité
des membres, est protégé comme un étre unique :
il doit en étre ainsi de ce monde, oit des étres divers
ont en commun la douleur et la joie...

En considérant qu'on est soi-méme plein de défauts
et que les autres sont des océans de qualités, on s'appli-
quera & rejeter sa personnalité et 4 adopter celle
d’autrui,

On s'intéresse i ses membres comme parlies de son
corps : pourquoi pas aux hommes comme parties
de Phumeanité? _

Celui qui veut sauver soi-méme doit pratiquer le
grand secret : Pinterversion de moi et d'autrui %,

Alors, « & merveille! si évidente que soit leur
impassibilité & I'égard de leurs propres souffrances,
mémes grandes, les Bodhisattva compatissants sont
affectés par la mistre d’autrui, méme petite 57 »,

~ En face de tous ces témoignages, de ces textes
dont quelques-uns sont si proches des, ndtres, .
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n’est-on pas fondé & parler de la charité bouddhique,

en un sens tout  fait analogue & celui dans lequel

on parle de la charité chrétienne? Charité boud-

dhique et charité chrétienne ne devremt-elles pas,
étre mises sur le méme rang?

« Charité » : ¢’est en effet le mot que choisissait
Burnouf, le grand introducteur de I'Occident aunx
é¢tudes bouddhiques, pour traduire maitri.

Il justifiait ainsi son choix : « Je n’hésite pas &
traduire par charité le mot meitri, qui exprime non
pas I'amitié ou le sentiment d’affection particuliére

‘un homme éprouve pour un oun plusienrs de scs
semblables, mais ce sentiment universel ¢ui fait
‘quon est bienveillant pour tous les hommes en
général et toujours disposé & les secourir. Cette
vertu, qui.. ¢st un des traits caractéristiques de
la morale bouddhique, me parait exprimée par
le mot maitri 5., » Edmond Laboulaye faisait
écho 4 Burnouf : « Toutes les vertus, dit lc mora-
liste bouddhiste, ont leur source dans la maitri, et
ce mot ne peut étre traduit que par charité et
amour 52, » En février 1862, méditant sur le Buddha,
Alfred de Vigny éerivait dans son Journal : « La
charité est 'dime de sa religion. » Beaucoup plus
- récemment, le Pére Léon Wieger s’exprimait encore
de manidre analogue . Taine ®, Renan, d’autres
encore, ont affirmé que le bouddhisme était comme
le christianisme une « religion de charité ». Amiel,
dans son Journal intime, retient aussi le mot ®.
Aux yeux de Renouvier, « le précepte souverain
du bouddhisme » était « une loi d’amour absolu,
de charité absolue,... exactement comme la loi
évangélique ® »; et cette appréciation était d’ail-
leurs bien loin d’étre dans"sa pensée un éloge absolu;
de part et d’autre, selon lui, les lecons d’amour
« coulent dela méme source de sentiment ® », Pour
Léon dg¢ Rosny, « le bouddhisme, comme le chris-
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tianisme, est essenticllement une loi d’amour %5 »,
L’Allemand Pischel a essayé de le prouver en détail;
c’est lui qui a attiré 'attention sur le beau passage
sde I'Itivuttelea que nous avons cité plus haut; au
terme de son enquéte, la « vertu cardinale » du
bouddhisme lui parait comparable en tout point
i la « vertu cardinale » du christianisme %, Naguére,
M. Henri Brocher ne voyait de 'une & I'autre qu’une
seule différence, déji fréquemment notée : dans la
religion chrétienne, écrivait-il, la charité reste
¢ contenue dans les limites de la raison et réservie
4 I'homme », tandis que dans le bouddhisme elle
est « étendue i tous les étres de la création et ne
connait plus aucune limite *7 »,

Cependant, cette opinion n’est pas celle de tous.
Rappelons ceux qui, avee Lehmann, n’apergoivent
que le cbté négatif des préceptes bouddhiques, les
réduisant tous pratiquement & ’ahimsa. D’autres,
tel Oldenberg, suivi quelque, temps par M. A.
Foucher, estiment que la g]:arit-& bouddhique est
« essentiellement égofste et uniquement occupée du
salut personnel », qu'elle «a sa fin en soi-méme
et ne ressemble en rien a Daltruisme débordant que
Taine avait imaginé % », Un tel jugement, il est
vrai, leur est dicté par le fait qu’ils fondent toute
leur étude sur les seuls textes hinayanistes. Le juge-
ment de Keith est analogue. Malgré les premiéres
apparences, nous croyons qu'il est plus objectif
que celui de Burnouf et de ses imitateurs. Dans les
premidres décades qui ont suivi la découverte
scientifique du bouddhisme, au sitele dernier, il
était fatal qu’on fit surtout sensible aux analogies
qui semblaient s’imposer tout d’abord entre les
deux grandes religions, Telle de 1'Occident et celle
de 'Orient. Les apologistes chrétiens cux-mémes
ne furent pas toujours exempts d'une tendance
aux rapprochements illusoires. Mais une, explora-
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tion des sources moins incompléte et une plus
patiente analyse devaient mettre de plus en plus
en relief les caractéristiques essenticlles, d’oii res-
sortent les différences. A vrai dire, I%mssimilations
que faisait un Renouvier, eelle que font encore des
auteurs plus récents, proviennent aussi, et souvent
davantage, dune méconnaissance de ln nature
exacte de la charité chrétienne . Quoi qu’il en
soit donc de I'usage du mot « charité » pour tra-
duire « maitri » ou tel autre terme bouddhique,
nous eroyons que le faite d’assimiler, méme avee
quclrﬁ:nf réserves, la charité bouddhique 4 la cha-
rité chrétienne, ne peut provenir que d'une méprise,
ou tout au moins d'un grave défaut d’analyse.
Méme en la prenant dans ses formes les plus hautes,
les plus admirables, la premiére différe en son inspi-
ration de la seconde. Elle répond 4 une autre idée.
Elle tient une autre place, dans un autre systéme
de salut. Leur comparaison un peu poussée ne peut
que faire apparaitre en son plein jour le génie dif-
férent des deux religions.

Avant de faire & ce sujet les réflexions décisives,
trois remarques préliminaires seront utiles,

Premitrement, ¢’il y a tout lieu de penser que
Sakyamuni, tel qu'on lentrevoit & travers une
légende tardive et surchargée, fut un &tre doux,
bienveillant, compatissant et bienfaisant, il n'en est
pas moins vrai que 'idéal de charité qui s’élabora
dans le bouddhizsme fut surtout le fruit de croyances
dépourvues de tout fondement historique. Le Bud-
dha, tel qu'on se mit & le dépeindre en ses exis-
tences antérieures, et les bodhisattva, sont des
étres de pure légende. Palis ou sanscrits, hinaya-
nistes ou mahayanistes, fes innombrables textes
contant leurs histoires merveilleuses sont égale-
ment irréels. « On s'étonnerait, explique Paul
Oltramage, que l'idée ne soit jamais venue aux
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écrivains bouddhistes de prendre des exemples

~ dans la vie réelle ou contemporaine si I'on ne savait

que leur préoccupation fut de glorifier leurs grands
maints, bien*moins que de faire de la morale en
action 7. »

Or — c’est la seconde remarque — ce caractére
légendaire donne a I'idéal lui-méme quelque chose
d’irréel et de fantastique. Les traits racontés sont
pleins d’exagérations ridicules. La plupart des récits
sont puérils. L'ensemble est plus touchant que
solide ™, L'Inde, a-t-on%lit, « cette Grice exces-
sive ». La légende bouddhique confirme ce mot
pour sa gart. Elle tombe ¢t s’embourbe dans « une
ornitre d’outrance » qui la rend souvent « d’une
insipide fadeur ¥ ». Elle est empreinte d'un huma-
nisme souvent délicat, mais Pimagination indienne
g’y est trop librement déployée. — Et il ne s’agit
que d’imagination. Celle-ci veut faire « %ﬂus heau
que nature », mais le monde qu’elle erée n'est quun
monde de réve... « On ne peut que sourire en voyant
les efforts du Buddha pour convertir les serpents,
les oiseaux, les vampires, les harpies et tous les
étres fantastiques » imaginés par I'Inde ™. On
admire comme une inveution charmante, mais sans
en &tre bhien remudé, sa manitre de se faire tout &
tous. Par exemple, « au moment ot il traverse une
plaine briilante, des millions de deva et de génics
accourent pour déployer un parasol au-dessus de sa
téte : il se multiplie alors en autant de petits buddha
qu'il ¥ a de parasols, afin que tous aient la satis-
faction de croire que leur offre picuse a été aceeptée.
Il se trouve un jour devant une riviérc infran-
chissable : des étres bienveillants lui bitissent ins-

.tantanément plusieurs ponts; le Bienheurcux se

multiplie selon le nombre des ponts, et chacun
s'imagine qu’il a passé sar le sien, & Iexclusion
des autres... ™ ». .
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Plus touchante, mais non moins puérile, sans
humanité profonde, est la légende de Visvantara,
ce jenne prince qui avait la passion de la charité.
Cette légende-célébre, mise au théitre] est le plus
populaire des « mystéres » tibétains 7. Visvantara
« possédait un éléphant blane doué de la faculté
magique de provoquer les pluies. Un monarque
voisin, dont le pays est affligé de sécheresse, demande
I'apimal. Visvantara le donme. Ses concitoyens,
furieux, exigent son chitiment. Le prince trop
charitable doit partir pour l'exil, accompagné de
son épouse Madri, qui a voulu partager son sort,
et de leurs deux enfants. En route, deux brah-
manes Jui demandent les chevaux de son char :
illes donne. Un troisitme demande le char lui-méme :
il le donne. La famille exilée, au prix de mille souf-
frances, parvient enfin a la forét choisie pour son
séjour. Elle v vivra dans une hutte, en se nour-
rissant de racines et de fruits sauvages, Les arbres,
émus de compassion, inclinent d’eux-mémes leurs
branches pour tendre leurs fruits aux deux fils de
Visvantara et de Madri. Mais un nouveau brah-
mane surgit, et demande au pere de lui donner
ses enfants comme serviteurs. Malgré leur terreur,
malgré sa propre désolation, il les donne. Le dieu
Indra, déguisé en ascite, vient enfin lui demander
sa femme & titre d’esclave : il la donne aussi ™ ».
Bien entendu, tout & la fin, Indra se fera connaitre,
et le héros de la charité recouvrera sa famille et
ges biens. On congoit Pattendrissement des lecteurs
ou des spectateurs. Cependant, conclut Oltramare,
« I'édification n’a rien gagné aux exagérations de la
légende, & ce grossissement qui finit par rendre ridi-
cules les traits les plus touchants de la doctrine ™7 ».
Sans soulever encore un procés plus grave, mous
pouvons retenir cette appréciation 5.

Nows observerons aussi — troisitme remarque —
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que par ces excds mémes, 'idéal que se forgeait
I'imagination bouddhique se rendait, en outre, irréa-
lisable. Déja, dans les Jataka, nous voyons celui
squi devait ¥tre un jour le Buddha Sakyamuni se
faire manger par une tigresse si pressée par la
faim qu’elle allait commettre I'énorme péché de
dévorer ses petits; une autre fois, étant lidvre, il
ge ritit lui-méme, au profit dun brahmane affamé,
ete. « Cest tris bean », note le Pére Allo 7, « il
n'y a pas i dire, et nous n'en ferions peut-Gtre pas
autant. Toutefois ces traits-li paraissent choisis
de telle manidre qu'on ne soit pas mis facilement
dans le cas d’avoir & les imiter ». Cependant, des
exemples, « Pamour de I'énorme et le désir de la
surenchére » ont passé dans les préceptes mimes;
nulle part ils n’éelatent antant que dans la prédi-
cation mahayanique des Paramita, gitant I'idéal
sublime qui &'y faisait jour. « Il ne suffit pas qu'un
Bodhisattva soit charitable, vertueux, patient, etc.;
on lui attribue d' « insatiables », d' « énormes »
dispositions charitables, vertueuses, patientes. A
chaque créature, il veut faire présent de personnes
« aussi nombreuses que les sables du Gange »,
et les donner d'instant en instant, pendant des
périndes « aussi nombreuses que les sables du
Gange », ete. ® ». Un Bodhisattva, selon la loi
commune, ne doit pas manger sans donner aux
malheureux une part de ce qu'il a : cette régle a
paru trop modeste & 'auteur du Ratnarasi. Celui-ci
veut qu'il pense aux parasites de son corps, et se
dise : « Il y a en moi quatre-vingt mille légions de
vers; que ces animaux se réconfortent avec cette
nourriture; pour le moment, je pourvois & leurs
besoins avec de la viande; quand jaurai atteint
I'Mlumination, ce sera avec le Dharma 8. »
Au reste, s'il s'agit d’on vrai Bodhisattva, il
n'aura pas de peine a accomplir ses veeuw les plus
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énormes, Car les réalisations les plus merveilleuses .
ne seront pour lui que vulgaires exercices :

Le Bodhisattva du Corps de la Loi, en ['espace
d’un instant, s¢ transforme en d’innombrables corps .
et rend hommage aux Buddha des dix régions; en
un instant, il peut eréer d'immenses richesses et les
donner aux étres; accordant des sons élevés, modérés
ou bas, il peut, en I'espace d’un instant, précher la
Loi & tous; et le Bodhisattva poursuit ces exercices
Jusqu'a ce qu'il s'asseye sous Parbre de I'Illumina-
tion. Clest par ces genres dexercices que le Bodhisar-
tva du Corps de la Lot pratique la perfection de la—~___
verte du don (danaparamitepariping} %,

Devant de tels exemples, de tels préceptes, de
telles fantasmagories, comment pouvait-on hausser ]
jusqu'a eux la pratique réelle? Un seul moyen
s’nsgmi-t au modeste bodhisattva de chair et d'os :
le symbolisme ., Tous les actes de la vic courante,
méme les plus aisés, les plus vulgaires — ouvrir
et fermer sa porte, s'asseoir, se lever, se coucher,
se laver les mains ou se rincer la bouche —
acquitrent une valeur immense, si on les fait en i
vue dubien « de tous les &tres ». Santideva dira par
exemple : « La pensée de sacrifier i tous les étres tout
ce qu'on posside, et le fruit méme de son sacrifice,
voila ce quon appelle la perfection de la charité;
celle-ci est domc esprit, et rien d’antre.» Clest
pousser un pen loin la morale de I'intention. Une
telle perfection sera d’ailleurs assurée grice & une
pratique trés simple : la pratique du parinamana,
ou « effet en retour » (Ed. Chavannes) : « Toutes
les bonnes actions diverses qu’on a accomplies,
dans les trois maniéres d’agir (corps, parole, pensée),
et méme toutes sortes de mérites, tels que ceux de
se repentir, exhorter ou demander, se réjouir en £
compagnie, on en fait revenir le bienfait sur toute F
la foule «des étres du Dharmadatu, pour que, tous £

j_"
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ensemble, ils aient I'intuition de la Bodhi #. » Clest
ainsi que Vasubandhu déclare, & la fin de son
savant Traité de la démonstration de lacte : « Je
veux utiliser mon mérite pour secourir les étres :
qu’ils obtiennent tous la pensée pure *! » Pratique
excellente, certes, fondée sur un principe analogue a
ee que nous appelons la « réversibilité des mérites »;
mais pratique dont I'abus peut dispenser de bien
des hérofsmes, et méme de bien des devoirs... ¥
a-t-il enfin plus de réalité dans le veeu que fait le
- Bodhisattva de renaitre dans les « muauvaises des-
tinées », ¢t jusque dans le grand enfer Aviei, pour
en retirer les pécheurs ®F Veeu héroique! D'autant

lus que, selon I"une au moins des écoles du Grand

¢hicule, jamais un jour ne deit venir ol il n'y

aurait plus ni grand Avici ni pécheurs #... Mais le
zéle qui inspire un tel veeu est si grand, que la
-plongée dans 1'Avici sera, pour celui qui sy est
résolu, « comme une promenade dans un licu de
plaisir # », Inutile de chercher 4 savoir au juste si
ce zéle empéchera vraiment la douleur, ou sl fera
seulement trouver de la joie & souffrir : en vérité
vraie, en vérité absolue, il est peu probable que
notre Bodhisattva pénitre jamais dans aucun lien
redoutable. Car sa résolution de n’entrer jamais
dans le nirvana tant que des pécheurs restent &
délivrer, ne I'empéche pas d'étre entré depuis tou-
jours dans le « mirvana ol 1'on n'entre pas », &i
seulement il s’en cst un jour rendu compte. Et
peut-on véritablement entrer dans le grand Avici
oit I'on se plonge, quand on se trouve déjia plongé
dans ce « nirvana oit I'on n’entre pas »?

«» Le bouddhisme, a-t-on dit, voit -dans 1'exis-
tence un réve. Lui-méme, &n tout cas, dans ce qu'il
a de meilleur, ressemble trop & un réve. « La parole
est devenue chair » : voild ce qu'un bouddhiste ne
dira jamais. Face & ce débordement d’imagination
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sublime, incapable de soutenir une pratique effec-
tive et constante, quelle grandeur simple et sobre,
mais historique et ferme, dans la réalité de notre
Sauveur disant : « Nul n’aime plus que celni qui
meurt pour ses amis », et mourant sur une croix!

Les remarques qui précédent ne touchent pas
encore au fond de la question, L'essentiel, qui met
entre charité bouddhique et charité chrétienne un
abime, c'est que, dans celle-ci, le prochain est
aimé en lui-méme, tandis que dans celle-la il n'en
saurait étre question. De part et d’autre, en effet,
la charité consiste & aimer I'autre comme soi-méme,
au moins dans un premier temps. Mais, dans le
bouddhisme, on ne peut aimer en soi-méme un
« moi » tout illusoire ou qu’il s’agit de détruire :
comment dés lors aimerait-on vraiment le « moi »
d’autrui? N'étant pas prise au sérieux, la personne
d’autrui ne saurait faire 'objet d*un amour sérieux.
« L'insignifiance de l'individu est pour le boud-
dhiste un axiome fondamental, comme pour le
chrétien la valeur infinie de I'ime humaine. » Cette
réflexion de Keyserling ® veut appuyer un juge-
ment par contraste ol « l'amour agissant » du
chrétien se trouve déprécié. Il n’en constate pas
moins un fait exact, et capital. C’est pourquoi la
bienveillance bouddhique, méme lorsqu'elle se fait
tendresse envers les créatures, est mal traduite par
notre mot de charité. Elle reste essentiellement

itié, compassion, sous les réserves que nous dirons.

lle ne s'adresse pas, elle ne peut pas s’adresser a
I'étre méme, mais seulement a sa misére physique
ou morale. Or, cela ne saurait &tre dit de la charité
chrétienne. Celle-ci « ne"va pas seulement du riche
au panvre, ou du fort au faible, ou du savant 4
l'ignorant. Elle ne suppose par elle-méme aucune
tare, aycune indigence dans celui qu’elle atteint * »,
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Et s le dévouement plein de tendresse envers les
plus déshérités en constitue sur terre la forme la
plus haute, c’est toujours a la condition gue, par
Jla fagon mtme dont il s’exerce, ce dévouement
proclame ['essentielle noblesse de tout homme et
'essentielle unité de da famille humaine. Certes,
la pitié n'est point & exclure ™! Pour un chrétien,
elle constitue” « I'une des harmoniques de 'amour
véritable en face du malheur »; mais elle n'en est
533 Pessence, ni la source : « La pitié doit naitre

e 'amour, 'amour ne peflt pas naitre de la pitié 2. »
Saint Angustin I'a dit admirablement : « Supprime
les malheureux : e'en sera fait des ccuvres de misé-
ricorde. Le fen de 'amour s'éteindra-t-il done ®? »

Or, la tendresse bouddhique, méme effective,
méme sublime, en demenre a la pitic, Et si elle
se montre souvent tendresse véritablement humaine,
cest en dépit de la doctrine. Car I'individu, pour
le bouddhisme, compte peu. Il eompte si peu, que
cette pitié sera déclarée d'autant plus parfaite
qu'elle sera plus abstraite et plus générale, autre-
ment dit, qu’elle sera moins humaine. Elle s'inté-
resse plutt & la souffrance en général, qu'aux &tres
souffrants en particulier. « Faites cesser la dou-
leur », disait Sakyamuni & ses disciples. Cette
douleur, il faut y voir plutit le mal qu’est I'exis-
tence en soi — disons au moins, pour ne rien pré-
juger, l'existence sensible — avec tous les maux
dont elle est la source, que les chagrins personnels
des pauvres « agrégats » que nous sommes, Li-
dessus, pas de différence entre les deux Véhicules.
C'est bien ainsi qu'un Santideva, par exemple,
comprend la chose : « Je_dois, explique-t-il, com-
battre la douleur d’autrui, comme la mienne, parce
qu'elle est douleur... Il n'y a pas de sujet de la
douleur : qui donc pourrait avoir se douleur?
Toutes les douleurs sans distinction sont-imper-
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sonnelles : il faut les combattre en tant que dou-
leurs, Pourquoi ces restrictions? ™ » Traduction
idéaliste d’une thése partout dominante. Un tel
raisonnement,  dont le but est d’arraclier 'homme*
4 son égolsme, de le faire lutter contre le mal qui
atteint les autres aussi bien que contre celui qui
Patteint lui-méme, empéche du méme coup quon
s'intéresse pour de bon 4 la douleur d'autrui. L'étre
souffrant n’existe pas plus que I'étre malfaisant ou
que l'étre insultant. Ce qui permettait de rester
calme sous I'injure, sans &voir méme a la pardon-
ner %, permet aussi d'exercer la pitié, sans s"émou-
voir d’aucune mistre.

Seule cette manidre d'entendre la pitié permet
de la concilier aveec l'idéal contemplatif que le
Mahayana professe aussi bien que le Hinayana.

L'objection, en effet, se présentait d'elle-méme : .

chez le bodhisattva formé, Uexercice de la sollici-
tude envers autrui- n’est-il pas incompatible avec
cet ftat de sérénité ou de « quiétude atone », cons-
tituant le quatriétme degré de dhyana, on il doit
étre installé? A quoi Kumarajiva répond : « Non,
il n'y a pas incompatibilité. Car celui qui désire
Iz bien des autres, les envisage non en eux-mémes,
dans le concret, mais dans I'abstrait. I1 les consi-
dére en effet comme un mirage, comme un réve,
comme le reflet de la lune dans 'eau, comme I'écume
des flots, comme I’écho d'un son, comme le sillage
de l'oiseau qui a passé dans D'air %6... »

Quelques historiens d’Occident font ici une mé-
prise. Ayant bien vu que la pitié bouddhique ne
s'arrétait pas aux cas particuliers et qu’elle n’était
point & confondre avec les mouvements d’une sen-
sibilité facile, ils ont pris trop vite son caractire
général pour une marque d'universalité; oubliant
qu'il ¥ a, du général i I'universel, toute la diffé-
rence. de l'abstrait au concret. Dés lors, dans
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g I'intention d’exalter cette pitié, quelques-uns la
rapprochent de la charité chrétienne, dont ils dis-
cernent bien d'autre part le caractére universel;
~ tandis que d’autres, estimant en vertu de la méme
méprise que la charité chrétienne, du moment
quelle vise les étres dans leur singularité, ne peut
étre que particulidre, opposeraient wvolontiers a
cette charité, jugée trop basse, les hauteurs méta-
hysiques oli se tient la pitié du bouddhiste ...
Sn sentira mieux encore quelle est ici la méprise,
lorsqu’on aura vu, par da théorie mahayaniste des
F trois sortes de pitié, jusqu’d quel degré le boud-
dhisme pousse I'abstraction en ce domaine. Selon

cette théorie, en effet, il ne suffit pas 4 la pitié
d’étre générale : il faut qu’elle arrive & étre « vide »,
La premiére sorte de pitié a pour objet les étres
qui souffrent : ¢'est la sattvalombana karuna; pitié
vulgaire, inférieure, entachée de I'erreur grossidre
qui croit & la réalité des étres vivants. La deuxitme
sorte, plus relevée, a pour uh]et les sensations dou-
loureuses elles-mémes : c'est la dharmalambana
karuna; celui qui I'éprouve sait que I'étre n'existe
pas, que seuls existent ses dharma %, Mais ce n’est
la encore qu'une connaissance approchée. Car les
sensations doulourcuses n’existent pas par soi, ni
en soi. Cette deuxitme sorte de pitié comporte
done encore de l'avidya (nescicnce). Il en faut
poser une troisitme sorte : la pitié puré, la pitié
ui n’a pas d'objet; c'est Panalambana karuna,
%ne vertu est d’autant plus haute qu’elle est, en
ce sens, plus pure. La pitié parfaite, idéale, « la
grande pitié » se déploiera donc, non pour I'amour
des créatures, non pour le reméde & la souffrance,
mais, tout gratuitement,’pour I'amour de la pitié ™.
Et dans ce degré supréme, de méme qu’elle me
vise plus ancun étre ni auncune réalité, elle n’est
3 pas non plus le fait d'aucun sujet déterminé :
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« Pour le penseur mahayaniste, la karuna est un
facteur universel, mais nullement anthropomor-
phique 2%, » A cette condition seulement le don
qu'elle inspire sera « pur». Celui méme qui se.
sacrifierait pour tous les étres, sans préférences
particuliéres, s'il umﬁait encore & Pexistence réclle
de ceux pour lesquels il se sacrifie ou 4 sa propre
existence, ne ferait qu'un acte « mondain », qui
ne le ménerait pas au but. Mais &'il sait qu'il n'y
a « ni donateur, ni objet donné, ni hénéficiaire du
don », alors le don qu’ilefait « ne comporte pas
d’abandon ». Il est enfin pur et parfait 19,

De la résultent deux autres earactéres de la cha-
rité bouddhique, qui achévent de la différencier de
la charité chrétienne. Elle est une vertu provisoire,
non une valeur absolue; un moyen, non yne fin.
Et par suite, I'enseignement dont elle fait objet
est un enseignement exotérique, qui, en vérité
absolue, ne correspond plus & rien.

Elle est une vertu provisoire. Autrement dit, elle
fait encore partie de ce que les bouddhistes appellent
« I'ordre mondain ». Ce n'est pas par elle que se
définit le moins du monde 'étre — ou le non-étre
— supréme, et elle n’entre pour rien dans la fin
derniére. Ici, comme partout dans le bouddhisme,
ge fait sentir cruellement Pabsence d'un Dieu réel,
d'un Dien Vivant, d'un Dieun de Charité.

Pour le chrétien, le commandement d’aimer
Dieu est fondé sur I'amour de Dieu pour 'homme,
et cet amour de Dieu pour I'homme exprime I'Etre
méme de Dien : Deus est Caritas. Or, le second com-
mandement, 'amour du prochain, est fondé sur le
premier; il est semblable an premier. Car I’homme
a été fait 4 'image de Dien. Mais le premier, étant
fondé sur Dien méme, est éternel : il ne définit
pas seulement la voie, il iudit;[lua déja le terme;
autant que moyen et précepte, il est but et récom-
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pense. Ainsi du second commandement, qui lui est
semblable. Par "image divine qui est au fond de
lui, tout homme participe en effet & I"éternité de
Tieu. Sa restemblance est ce qui fonde sa distine-
tion, la solidité définitive de son &tre 192, Solidabor
in Te, Deus meus 1%, La Vie éternelle comporte
donc encore 'amour du prochain comme elle com-
porte I'amour de Dieu, indissolublement. La foi
et 'espérance passeront, pour céder la place a la
vue ¢t & la possession; mais la charité ne passera

ag 104 -

Or, dans le bouddhisme, rien de tel. La oit
manque au fond de 'étre cette solidité ontologique
qui lui vient du Dieu créateur, li ot I'on ne ren-
contre plus qu’agrégats sans consistance, il n'y a
rien qui appelle et qui rende possible un amour
définitif %5, Tout altruisme, quelle qu’en soit la
ferveur et quelles qu'en soient les colorations,
n'est plus qu'un procédé pour,se débarrasser du
désir. Selon une comparaison peu noble, mais
expressive, « une purge doit servir 4 évacuer,
mais elle doit &tre aussi évacuée elle-méme, autre-
ment elle serait plus nuisible qu'utile 1% », La charité
est cette purge. En d'autres termes clle fait partie
de la technique du détachement. Cela est vrai a
I'évidence pour la simple maitri du Petit Véhicule.
Ce l'est encore pour le dana et pour la keruna de
I'mn et de l'autre. Max Scheler I'avait bien dis-
cerné :

.5t le Buddha attache & Pamour une valeur posi-
tive, c’est uniquement parce qu'il est une « rédemption
du ceur », et non une source d'inspiration positive,
et parce que, tout en ayant pour effet « accidentel »
des actes secourables et charitables, il représente une
technique qui permet & I'homme de surmonter son
moi individuel enfermé en Ilui-méme, et, au degré
d’absorption le plus élevé, de s'affranchir de son
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individualité et de sa personne en général. Ce que
le Buddha apprécie dans Uamour et dans les tech-
niques qui s’y attachent, c’est le point de départ qu'il
Journit, non le but vers lequel il condutt. Autrement
dit, il n’apprécie dans Uamour que Iz détachement de
soi-méme qu'il comporte, la- négation de soi-méme,
Vabandon de soi-méme : autant de manifestations
auxquelles les autres modes d’étre fournissent seule-
ment des « prétexctes » exemplaires 197,

Méme de I'altruisme mahayaniste le plus ardent,
il faut dire avee le mémo auteur qu’il est encore,
malgré tout, « d'ordre individuel, voire solipsiste,
parce que cet amour tire son sens, non des efforts
faits par celui qui aime en vue de rchausser et
d’affermir la valeur de celui qui est aimé, mais (des
efforts en vue) de I'annihilation, de la suppression

de la réalité et du mode d'étre de celui qui aime ».

A peine exagérée est done la formule de M. Marcel
Granet, disant que la charité bouddhique consiste
a « s¢ débarrasser an profit d’autrui de toutes les
vanités mondaines qui s’opposent au salut 1% », ce
qui est, au fond, lui rendre un mauvais service. Le
jeune prince Visvantara, futur Buddha Sakyamuni,
se libére assurément de liens terrestres redoutables
lorsqu’il abandonne successivement & ceux qui les
convoitent ses hiens, ses enfants et sa femme :
mais il faut plaindre ses obligés...

La charité n’est pas la seule vertu qui aide & tuer
le désir en vue de I'« extinction » du moi. Son carac-
tire utilitaire et provisoire est mis en relief par la
place qui lui est assignée dans la liste des Paramita
ou Perfections. La scolastigue mahayaniste compte
six Paramita, « qui sont tout le grand Véhicule
en abrégé » : dana (don), ciba (moralité), ksanti
(patience), virya (énergie), samadhi (extase), prajna

“(sagesse). Leur ordre est significatif. Ecoutons
Asanga dui-méme nous le commenter 1% :
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Le¢ Bodhisattva s'emploie d’abord au sens dautrui
par les trois premiéres Paramita : de don, en quisau:
des libéralités; de morale, en ne faisant pas de mal;
*de patience, "en tolérant. Puis il accomplit son sens

© propre au moyen des trois Paramita suivantes : se

basant sur I'Energie, i} conduit so pensée en Extase
et la délivre par la Sapience...

Les six Paramite sont énoncées dans cet ordre,
parce que c'est dans cet ordre qu'elles se produisent
l'une Pautre, qu'elles sont de plus en plus hautes et
de plus en plus subtiles..»

C'est dans cet ordre qu'elles se produisent : étant
sans regard pour la fortune, le Bodhisattva sengage
dans la morale, ete. C'est dans cet ordre qu’elles sont -
de plus en plus hautes : la morale est plus haute que
le don, ete. Cest dans eet ordre qu'elles sont de plus

. en plus subtiles : le don est en effet grossier, elc.

Cet ordre des Paramita se retrouve partout le
méme. Tel il est dans les recyeils de contes édi-
fiants, comme le Lieou tou tsi king de Seng-houei
(1 280), traduit par Edouard Chavannes 1% Tel
déja dans le Cariye pitaka, collection palie de
Jataka 111, Tel encore dans le grand Traité de Na-

juna, Nous ne voyons pas que, d'un autre point

& vue, comme a tenté de I’établir M. Jean Tha-
mar 1'%, on puisse envisager un « ordre hiérarchique »
selon lequel le dana viendrait en quatridme lieu,
immédiatement avant le dhyana et la prajna,
comme une « vertu éminemment médiatrice », ce
qui d'ailleurs n’affecterait en rien 'opposition de
valeur partout maintenune entre le « don » et la
« sagesse », Qu’il s’agisse du « don mondain » ou
du « don supra-mondain, », c’est sans doute « un
fruit merveilleux, aimé des dieux et des hommes »;
i mesure qu'il est pratiqué, « les passions dimi-
nuent », et ¢'est en cela qu'il exprime « la premidre
condition du nirvana ». Mais il n'en est jamais,
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en effet, que la premiére et plus lointaine condition.
Et Candrakirti prend soin de nous avertir que
le dana, comme les vertus qui lui font suite, n'est
jamais Paramita qu'en un sens relatif, le mot ne
se disant au sens propre que de la prajna 13, Sans
doute aussi, Nagarjuna, aprds d’autres, nous montre
bien Sakyamuni produisant & I'endroit de ceux
qui s’égarent une pensée de grande bienveillance
(mahamaitrisitta) et les saisissant par la main de
sa grande compassion (mahakarunahasta) pour les
introduire dans la destirrée des Buddha U4, Mais
cela n’infirme pas non plus la signification du fait
que nous relevons ici. Car il nous est ensuite spéeifié
que cette double disposition n'est point 4 confondre
avec un sentiment humain : celui qui l'exerce
n’éprouve en effet « ni aversion ni affection pour
personne 1% »; et tandis que Jésus-Christ meurt
dans un acte indépassable d’amour, les meilleurs
actes charitables que la légende préte au Buddha
ne sont pas jugés dignes de figurer dans sa derniére
existence 115,

Il y a dans la doctrine des Yogacara une double
théorie, qui pourrait faire illusion i ce sujet. D'une
part, en effet, les Yogacara mous disent que les
Buddha attirent & eux les étres, qu’ils s’emploient &
les faire « mirir » jusqu’a les rendre capables d’at-
teindre la buddhéité, Et d’autre part ils ajoutent
que, sans attendre I'achévement de cette « matu-
ration », les Buddha procurent aux étres un avant-
goiit de la supréme félicité en se manifestant & eux
par leur sambhogakaya. Mais en réalité, ces deux
théorics ne rappellent en rien le Dieu chrétien de
charité, .

La premitre évoquerait plutét le Dieu d'Aristote,
dien immobile et sans amour, angquel tous les étres
sont suspendus par le désir. En gﬁt, selon expli-
cation d*Asanga, « les Buddha ne se disent pas réelle-
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. ment : en voici un qui est milr pour moi, en voici

un que j’ai 4 pousser en maturité; mais c’est la
multitude des &tres qui, sans aucun Opérant, va
en avant ver# la permaturation, en tous lieux, de
partout ». Et ces Buddha eux-mémes n’ont d’ail-
leurs pas d’étre propre :.simples aspects de I'imper-
sonnelle et insubstantielle buddhéité, qui les absorbe
tous en leur unique Dharmakaya 17, Quant a la
deuxitme théorie, c’est la divinité de Spinoza, oun
de tout panthéisme qu’elle évoque : un Absolu qui
a besoin des &tres relatifss pour arriver 4 la cons-
cience de soi, et dont la manifestation qu’il fait de
lui-méme & ces étres relatifs n'est done Deffet
d’aucune charité : 4 la racine de la charité, il v
a nécessairement lindépendance. Si les Buddha
ne se contentent pas de leur dharmakaya dans
lequel ils ne font qu'un, §’ils se manifestent aux
Bodhisattava par le truchement de leurs sambho-
gakaya, ¢’est qu'ils vy sont intéregsés. « Ni le soleil,
ni la lune, ni la surface de 'eau comparable & un
miroeir; nila lnmiére, ne sont conseients d’eux-mémes;
mais quand ces trois choses sont mises en relation,
il se produit une image » (Suvarna prabhasa sutra).
« Qu'est-ce & dire, commente M. Masson-Ourszel,
sinon que le dharmakaya, symbolisé par I'astre, ne
peut jouir de lui-méme que s'il se reflite en des
étres non pas absolument, mais relativement dif-
férents de lui, les Bodhisattva, représentés dans
cet exemple par la masse liquide; et que U'intermé-
diaire unissant les deux termes, c¢’est le sambho-
gakaya, ici figuré par la lumitre : métaphore d'au-
tant plus heureuse qu'il est réellement, sous un
certain aspect, une sorte de météore... Spinoza,
traitant avec d’autres concepts un probléme sem-
blable, déclarera d'une fagon analogue que dans
I'amour intellectuel de Dien, I'amour de homme
pour Dieu, I'amour de Dieu pour I'homme et l'amour
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de Dien pour lui-méme ne font quun M5 » Mais
il n’est plus question alors d'un amour de charité...11?

On pourrait encore, 4 premiére vue, croire aper-
cevoir dans le bouddhisme 'analogite de lamour
chrétien du prochain fondé sur 'amour de Dien
et de la doctrine chrétienne-de 'image de Dien dans
I’homme. Voici en effet ce gqu’on lit dans le Bodhi-
caryavatara de Santideva :

Les créatures sont semblables aux Buddha en ce
qu’elles possédent une parcelle des vertus d'un Bud-

-

Cette parcelle insigne, elle est présente ches les

eréatures; c'est en raison de cette présence que les
créatures doivent 8tre honorées 120,
Mais cela n'est vrai que sous le commun dénomina-
teur de la wvérité relative, de loptique superfi-
cielle et de la pratique provisoire. L'irréalité des
Buddha en vérité absolue, affecte dan signe irréel
I'amour du prochain fondé sur leur amour.

Cette remarque nous introduit au dernier carac-
tére que nous avions a relever. Etant provisoire
et non définitive, demeurant moyen extrinséque i la
fin recherchée, la charité bouddhique s’évanouit fata-
lement =i I'on se place au point de la vérité abso-
Iue. Son enseignement aura donc toujours quelque
chose d’exotérique; nous dirions, s'il s’agissait
d'une doctrine sur Dieu : quelque chose d’anthro-
pomorphigue. Ici encore, le contraste est frap-
pant avec la charité chrétienne. C’est dans sa révé-
lation la plus haute que Dien se fait connaitre
comme Amour, et les docteurs chrétiens n’ont pas
craint d’évoquer i ce sujet les sentiments les plus
humains, plutét que de laisser échapper le réalisme
de cette révélation 2. En lisant i'ﬁvangﬂe, nous
voyons que le précepte de la charité fraternelle est
I'enseignement supréme : Jésus y insiste & la fin de
sa vie terrestre, il le laisse en testament 4 ses amis.
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Tous ses disciples noteront & sa suite I'importance
hors pair de cette charité; I'ascése ot la mystique des
moines les plus détachés de la terre y sera tout
entitre ordomhée 12, Au contraire, si nous ouvrons
ensuite les Ecritures bouddhiques, voicl par exemple
ce que nous trouvons dans 'histoire de Yasa, ce
jeune homme de Bénaris qui, dégoiité dunc vie
de plaisirs, était venu se mettre i I'éeole du Bud-
dha :

Lorsque Yusa fut assis prés de lui, le Bienheu-

reux I donna Uenscignement graduel : c'est-ii-dire
qu'il Pinstruisit d’abord sur lo charité (dana), sur
la morale (sila) et sur les récompenses célestes (svar-
ga); puis sur la misire, ln vanité ot ln souillure des
désirs, et sur le bonheur que procure le renoncement
aux désirs 1,
Et une fois que Yasa, par la méditation de ces véri-
tés, se¢ fut rendun capable d’en comprendre davan-
tage, Sakyamuni lui précha « V'gnscignement spd-
cial aux Buddha », qui ne comporte plus rien, méme
pour commencer, sur la charité 14,

Ce trait des Eeritures est souligné par les doc-
teurs. « On préche la libéralité aux humbles, écrira
Aryadeva 1%, les veeux aux esprits moyens, le vide
aux meilleurs. » En eflet, comme le Christ — et
bien davantage — « le Buddha préche la Loi selon
les besoins des &tres 120 », Le principe de I« éco-
nomie » tient done dans la prédication bouddhique
une grande place, comme dans la révélation chré-
tienne, et davantage 7. Mais les valeurs y sont
inversées.

Le Bodhisattva s’exerce, en résumé, & une double
5erfectian : la perfection du don et la perfection

e la science : Danaparamita et Prajnaparamita.
Ce sont, nous I'avons vu, la premitre et la dernidre
des gix Paramita graduées. lf:[m‘s la premitre n'est
pas seulement, suivant lexemple donné .par le
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Buddha Ini-méme, toute subordonnée & la dernidre,
qui seule est la « matrice de la buddhéité » (Tatha-
gatagarbha); elle s’absorbe en elle et disparait,
Car la charité n’avait de valeur qu’adf point Se vie
de la vérité relative. Il lui fallait comme support
cette « imagination particulidre qui fait apparaitre
les caractires relatifs » comme certaines maladies
des yeux font apparaitre des mouches 125, Elle
supposait donc encore, méme purifiée, une illusion.
Illusion non nuisible sans doute, illusion vraiment
utile, mais qui devait &étse enfin dissipée pour faire
place & la constatation du Vide et & I'indifférence
absolue qui résulte de cette constatation. En vérité
vraie, pour qui atteint la perfection de la science,
il o'y a plus sympathie ni antipathie d’auncune
gorte; ce sont li également deux « troubles » a
jamais exorcisés. « Le bien et le mal, sa. mére ou
une prostituée, sont identiques 4 ses yeux. » Tous
les dharma sont égaux, tout est également vide 129,

Nous ne nous étonnerons donc pas de voir que
la méditation classique dite « des quatre sentiments
sublimes », telle que la donne par exemple le Maha-
sudassanasutta, part de 'amour comme d'un pre-
mier tremplin pour parvenir, par la pitié puis la
joie, & la sérénité. Nous ne nous étonnerons pas
non plus de voir Nagarjuna, auteur de cette pre-
miére grande Somme du Mahayana qu’est le Maha-
prajnaparamitasastra, déclarer que « sans la Prajna-
paramita, le Danaparamita se classerait parmi les
dharma périssables du monde, ou », ce qui n'est
guére moins méprisant dans la bouche d'un
apitre du Grand Véhicule, « aboutirait tout juste
au Parinirvana des Arhat et des Pratyekabuddha®».
Ni de voir Asanga terminer son célébre ouvrage, le
Mahayanasutralamkara, par deux chapitres sur
« la conduite et I'arrét », ot il chante, aprés la
Compassion du Buddha , I’état d’indifférence o

48

-

B le b okt g g o 20



LA CHARITE BOUDDHIQUE

il est définitivement installé, « sans prise, sans
défant, sans trouble ¥ ». Ni d’entendre Santideva,
le chantre sublime de la charité bodhisattvique,
changer subitement d’accent. Les textes cités plus
haut du Bodhicaryavatara étaient empruntés aux
premiers chants. Voiei, qu’au chant IX, comsacré
4 la Sagesse, les accents charitables se taisent, et
I'illusionnisme universel est dénoncé. La charité
faisait partie du monde des apparences : désormais
le bodhisattva s’accontume an seul monde « réel »,
celui de Iuniverselle Vacwité. « Tout ce cortége de
vertus » que déroulaient les huit premiers chants « a
pour but la Sagesse, a dit le Saint ». Seule la Sagesse
fera cesser la doulenr. Mais pour 'obtenir il faut
comprendre qu’il y a deux vérités : la vérité enve-
loppée et la vérité absolue, & quoi correspondent
deux sortes d’hommes : I’homme ordinaire et le
contemplatif. La Sagesse du contemplatif est ac-
%uis& par une initiation subtile 3 la doctrine de la

acuité, Santideva s’y ewmploie, puis il fait un bref
retour sur la premiére étape, pour en donner 'expli-
cation : ,

De méme que la tige du bananier, décomposée en
ses parties, n'existe pas, de méme le Moi, poursuivi
avec critique, est reconnu comme un pur néant. —
Si Pindividu n'existe pas, sur quoi s'exercera la
compassion? — Il est imaginé par une illusion
qu'on adopte en vue du but & atteindre. — Le but de
qui, puisque Uindividu n'existe pas? — Il est vrai
que Ueffort procéde de DPillusion; mais, comme elle
a pour but lapaisement de la douleur, l'illusion du
but n’est pas interdite 132,

Il faut néanmoins apprendre, le moment venu, a
nous en dégager : -

Les destindes des étres sont pareilles & un réve...
Comprenons, mes fréres, que tout est vide, comme Pes-

pace 15, .
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De méme que, dans son aspiration au nirvana, le
bouddhisme a, malgré ses négations, quelquecfois
pressenti le vrai Dieu, ainsi dans les désirs apos-
toliques dont le Mahayana porte tant.de traces, il
a pressenti la’ vraie Charité. En ce gu'elle offre de
meilleur, disons donc que Ja charité bouddhique
ressemble & la charité cheétienne ecomme le réve
i la réalivé 1, Les grands Bodhisattva sccourables
sont comme des préfigurations lointaines, flottantes,
irréelles du Christ. Ce ne sont pas des étres de chair,
comme les saints de PEglise. Mais le scul fait de les
avoir congus en réve est chose déja trop noble et
trop profonde pour ne pas emporter Padmiration.
Méditant devant le « Beau Bodhisattva » de la
caverne d’Ajanta, M. Philippe Stern nous fait
observer que deux pdles semblent se joindre sur ce
visage, ot transparait une dme «  la fois offerte ot
rétractée » : « la paix infinie, retranchée du monde
et du bruit dans un recucillement en plénitude, uni
et ne faisant qu'un avec la charité, la compassion
pour l'univers entier. Par ces deux péles, le Bodhi-
gattva tout casemble se renferme sur soi, dans un
calme infini, en s'isolant pour atteindre au plus
profond qui le dépasse, et s'ouvre vers le dehors
en épanchement, en don vers tous 1%, » Description
idéalisée? Non pas. Mais, nous ne pouvons I'oublier,
c’est la description d'un réve.

La maitri, telle qu'elle apparait dans la réalité
de Dhistoire et des relations humaines, est une
vertu plus tempérée. Ce n'en est pas moins une
vertu d'un grand charme. La bienveillance et la
doucenr bouddhiques sont supérieures i certaines
formes de zéle et de « charité » trop indiscrétes
ou trop entreprenantes.” L'une des faiblesses de
I'humanisme qui en procéde est cependant qu’elles
n’ont pas et ne peuvent pas avoir pour fondement
le respect de la personnalité d’autrui . Plus pro-
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fondément peut-étre, il faut leur reprocher de
ne comprendre ni la force et l'intransigeance de
Pamour, ni Ip nature profonde du « don total
et mystérieux de soi ». Il faut leur reprocher aussi
de n’étre pas & base de justice. Les critiques adres-
sées de ce point de vue & la charité chrétienne pro-
venaient d'une inecompréhension; mais contre la
charité bouddhique, elles portent réellement 297,

Amour sans réelle affection, la maitri devient
cependant comme affective dans la karuna, et & son
tour, la karuna devient effective dans le dana.
Selon quelle mesure, nous avons essayé de le dire.
Mais plus la charité se réalisc ainsi, plus clle se
réduit au réle dun moyen. Le dana n’est jamais
que proviscire : sous ses formes les plus sublimes
il n’est encore qu'une aumdne. Quant A la karuna,
elle tend & 'abstraction et & la gratuité : c’est en
fin de compte une pitié sans objet. La maitri enfin,
dans sa perfection méme, garde Yuelque chose de
cérébral et son sourire n'est pas sans réticence.
Au terme, nonobstant tout ce qu'on peut dire du
sambhoga 1%, il n'y a point de charité unitive, il n'y
a point de réciprocité, et il ne peut y en avoir :
parce qu’il n'y a point d'étres pour sc donner I'un
a l'autre. L'unité n’est atteinte que par I'imper-
sonnalité,

Pas plus que le nirvana bouddhique n'est le néant,
comme beancoup d'Occidentaux 'ont cru, il est
done vrai que la maitri, avec son cortdge de vertus
altruistes, n’est pas une qualité purement négative.
Les fruits admirables qu’elle a portés en témoignent.
« Il faut songer, dit M. René Grousset %9, aux dures
civilisations précolombiennes de I’Amérique du
Nord o1, du commencement i la fin, on chercherait
vainement un sourire d’humanité, un souffle de
tendresse, pour comprendre ce que I'Asie doit au
sermon de Bénarés ». Et c’est pourquoi sans 'doute
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le méme auteur, quoique trés averti des nuances
doctrinales, n'hésite pas & parler anjourd’hui,
comme faisait Burnouf, de « la charité boud-
dhique 140 ». Toutefois, pas plus dans le cas de la
maitri que dans celui du nirvana, la valeur posi-
tive ne parvient & se dégager pour s'affirmer en
plénitude 14, Sj le Christ vient allumer ici-bas I'in-
cendie de 'amour, le Buddha veut seulement étein-
dre « le feu de la haine, de la soif et de I'ignorance »
(Mahavagga). Si le point culminant du monde et
de I'histoire est, pour lés chrétiens, le Calvaire, le
centre de I'univers bouddhique est I'Arbre de Bodh-
Gaya : 'Arbre de la Bodhi et I'Arbre de la Croix,
tous deux « Piliers cosmiques », sont faits d’une
essence différente. Au raffinement des spéculations
chrétiennes sur I'amour — que 'on songe 4 saint
Augustin, & saint Bernard, 4 Fénelon... — répond
dans le bouddhisme du Grand Véhicule, avec une
subtilité plus aif,‘niaée encore, le rafinement des
spéeulations sur le Vide, — et sur la « Vacuité du
Vide 142 » :

La Vacuité est comme Uespace du ciel

O Uon verrait tout ce qui apparaitrait...

(Quoi que ce soit qui 5"y monitre,

N’y pas croire et le laisser échapper :

Ceci est la régle donnée

Pour tenir la Bodhi dans sa matn...,

L’apparence ne masquant pas la Vacuité,

La Vacuité ne supprimant pas 'apparence.. 13

Qu’on ne cherche point & rendre compte de ces

oppositions uniquement par des différences de point
de vue ou de profondeur dans la eritique de la
connaissance, Les penseurs chrétiens n’ont pas tous
manqué de hardiesse dans le rejet des apparences
ni dans U'établissement méthodique d'une « théo-
logie négative ». Les plus classiques et les plus
autorisés d'entre eux sont au contraire souvent les
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plus hardis. Dans le christianisme, cependant, tou-
jours Paffirmation triomphe. $'il n’en va pas de
méme dans le bouddhisme, c¢’est qu'il y manque
I'unique Fondement : Dieu, Amour créateur. Toute
Iinsuffisance — toute la fausseté — de la religion
bouddhique vient d’abord de la. L’échec de cette
jmmense aventure, I'enlisement de ce « radean »
géant qui embarqua pour la Délivrance la moitié de
Ihumanité vient de ce que le Buddha n’a pas su, par-
deld les divinités de la mythologie ou de I'animisme
vulgaire, découvrir le Vitage du Dieu de Charité.

La Loi qu'il a cru découvrir — «loi profonde,
difficile & sonder, difficile & conmaitre 4 » — est
encore elle-méme illusion. Il n’a pas prononcé la
parole libératrice. Nous ne lui serons pourtant pas
sévires. Plus que tout autre homme peut-ftre,
il a réalisé le probléme de la destinée humaine.
Plus que tout autre, il a mené i bien toute une pars
purificans dont les chrétiens euxmémes lui peuvent
étre reconnaissants. Il a écarté les voies trompeuses,
toujours tentantes, de la superstition, de I'ascése
mécanique, de la gnose. Il a vu la nécessité, par-dela
la mort aux sens, du dépouillement spirituel. Sans
doute il a manqué son but. Sans le « plein » de la
charité, nul ne réalisera jamais le « vide » du déta-
chement. Sans le oui, qui ne peut étre qu'une réponse,
le non indispensable ne peut étre définitivement
prononcé. « Ce n’est point par soi-méme qu’on
sort de soi 15 ». Mais si la doctrine du Buddha,
malgré des accents de profonde humanité, est
d’une rigueur inhumaine, et si, comme I'histoire
a surabondamment montré, elle était fatalement
sujette aux corruptions les plus graves, elle n'en
apparait pas moins profonde, logique, presque iné-
vitable, tant que manque I'Idée personnelle, la
Parole divine — Jésus-Christ — dont aujourd’hui
nous Vivons. )
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CHAPITRE DEUXIEME

DEUX ARBRES COSMIQUES

Le célebre stupa bouddhique de Sanchi est le
seul ensemble monumental bien conservé de I'Inde
antique. Peut-étre le doit-il & son éloignement des
grandes routes d’invasion suivies jadis par I'Islam.
Les sculptures de ses quatre portails (torana), aux
quatre points cardinaux, constituent un document
extrémement précieux pour la connaissance de
Pancien bouddhisme. Seule retiendra ici notre
attention la face externe du pilier gauche du torana
nord.

Elle porte un trés curicux motif. En haut, un
vardhamana — constitué par la réunion d’un cakra
(cercle) et d'un trisula (trident) — que surmonte
un chattra (parasol royal) de dimensions réduites.
Au centre, une série de petites palmes disposées
de part et d’autre comme le long d’un tronc verti-
cal, et portant suspenducs des guirlandes de pierres
précicuses. Tout au bas, deux paduka (plantes
de pied), marqués chacum d'un cakra . L’inter-
prétation générale n’en est pas douteuse : c’est la
une représentation figurée du Buddha. Remar-
quant que les pieds ne sont pas vus de face, mais
qu'il s'agit plutét d’une empreinte, d’uné trace,
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M. Gilbert Combaz estime qu'on pourrait y voir
un symbole de « la voie & suivre » : « nous aurions
ainsi 'expression du Dhammapada, de la veie du
Dharma. » Cependant, lui-méme ne s’arréte pas a
cette interprétation : ¢’est qu'en effet les pieds ne
sont pas seuls; tout 'ensemble suggire inévitable-
ment quun personnage est ici figurd.

Non pas d’ailleurs un simple personnage. Non
pas le Buddha Sakyamuni dans sa pure individua-
lité, méme magnifiée par 'attribut royal du chat-
tra. Au cakra qui figure sa téte est joint le trisula :
« triple joyau », embléme du bouddhisme total en
ses trois éléments, Buddha, Dharma, Sangha. Am-
plifié de la sorte, notre personnage au trone de
palmes et de joyaux peut recevoir encore deux
identifications nouvelles, qui s'ajoutent I'ume &
I'autre pour former un symbole unique et complexe.
D'une part, en effet, ce monument est un pilier, et
le pilier surmonté d*un cakra, ¢'est-i-dire d"un disque
solaire, est sans aucun doute le pilier cosmigue,
centre des quatre orients, axe du soleil 4 son
zénith, soutien de I'univers, dont la base repose
sur la terre tandis que le faite touche an sommet du
ciel. D’autre part, non moins certainement, ce
pilier est un arbre : arbre sacré, arbre de vie,
symbole de la fertilité universelle et de toute wvéri-
table richesse. Ainsi cette sculpture du torana nord
de Sanchi nous offre, unis jusqu'a I'identification,
un homme, un arbre, un pilier. Considéré dans
gon ecssence supréme, le Buddha est en méme
temps le pilier cosmique et 1'arbre de vie 2

On sait la lumidre qu'un Emile Mile a projetée’
sur l'iconographie de nods églises romanes ou go-
thiques en les commentant par les éerits qui I'ont
inspirée. Or, il se trouve qu'un des textes les plus
aptes & commenter notre sculpture bouddhique
est encore un texte chrétien. C'est un passage d'une
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homélie sur la Pdcque, qui figure parmiles spuria de
saint Jean Chrysostome. Le R. P. Gharlef Martin,
qui I'a longuement étudiée, ¥ reconnaitrait volon-
tiers le traité*de saint Hippolyte sur la Paque, dont
Eustbe fait mention dans son Histoire ecclésias-
tique. Cette attribution+a €té récemment contestée,
par Dom Connolly d’abord, puis par M. Pierre
Nautin, pour des raisons qui semblent solides 3,
Voici en tout cas la traduction du passage qui nous
intéresse. Il s’agit de la croix :

Ce bois m’appartient pour mon salut... Je m’af-
fermis en ses racines, je m'étends sous ses branches...
Sous son ombre j'ai planté ma tente... Ses fruits me
procurent une jouissance parfaite... Cet arbre monte
de la terre aux cieux. Plante immortelle, il se dresse
aw centre du ciel ot de la terre : ferme soutien de
Punivers, lien de toutes choses, support de toute la
terre habitée, entrelacement cosmique, comprenant en
soi toute lo bigarrure de la natwre humaine. Fixé
par les clous invisibles de U'Esprit, pour ne point
vaciller dans son ajustement aw divin, touchant le
ciel du sommet de sa tite, affermissant la terre de ses
pieds, et, dans I'espace entre ciel et terre, étreignant
Uesprit nombreux de I'air de ses mains incommen~
surables 1... _

On remarquera comment la croix est ici d’abord
assimilée & un arbre, puis & un support cosmigque,
enfin au Crucifié lui-méme. Ces assimilations ne
gont pas discontinues : elles se totalisent. Ainsi
c’est le Christ lui-méme qui, sur sa croix, est pour
nous P'arbre de vie et de délices, en méme temps
que pour tout l'univers il est le neeud et le soutien.
Ego sum Vita... Omnia in,Ipso constant.

Nil'image du pilier de Sanchi dans le bouddhizme,
ni dans le christianisme le développement de notre
homéliste ne sont des &nzk. De part et d’autre une
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série de conceptions et de représentations ana-
logues nous aideraient, au besoin, & les mieux com-
prendre.

Nombreux, sont, dans le bouddhistne, les piliers
de portails donnant accis aux stupa, que surmonte
un cakra ou un trisula. Ainsi 4 Barhut, & Mathura,
en divers sites du Gandhara, etc. 5. D’autre part,
dans le Lotus de la Bonne Lot %, les Buddha seront
dits « semblables & des colonnes d’or » (suvarnayupa).
Les stupa eux-mémes, qui sont symboliquement des
tombeaux ou plutét des reliquaires du Buddha,
sont aussi davantage : de wéritables « personnes
funéraires du Buddha », de véritables « corps subs-
titués du Buddha », (C’est pourquoi ils penvent sans
inconvénient étre vides, c’est-d-dire, pratiquement,
pleing, sans chamhbre de reliques.) Ils sont censés
contenir un pilier. Celui-ci émerge 4 leur sommet,
avee sa harmika et ses parasols, Or cette harmika,
demeure des dieux, est au sommet du mont Meru
(ou Sumeru), ou montagne cosmique, qui s'éléve
au centre de la Terre; elle est disposée en gradins,
a I'intérieur du stupa, autour de I'axe formé par le
pilier. La chambre secréte qui contient le Buddha
lui-méme par le truchement de quelques reliques,
contient done aussi — et c'est la méme chose —
le Pilier cosmique. Elle contient en méme temps
— et ¢'est encore la méme chose — "Arbre cosmique,
qui selon les idées bouddhistes est essentiellement
arbre de connaissance, d'illumination, d’omni-
science. CPest ce que nous dit un texte du Maha-
vamsa 7, racontant l'installation de cet arbre, fait
d'or et de pierreries, au centre d'un mahastupa.
Au Népal, certaines haymika sont ornées d'yeux :
ce sont les yeux de I'Adi-Buddha, dont la téte se
confond aveec le sommet du pilier. En certaines
régions de I'Tndo-Chine, on voit des yeux figurés
gur les stupa eux-mémes % Ainsi Darchitecture
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bouddhique nous offre le méme symbole que, tout
i Pheure, la sculpture. Symbole plus parlant encore
dans les régions d’Extréme Orient, ol le déme du
stupa est supprimé, laissant dnu, {mur ainsi dire, son
anatomie interne, son squelette; la « voiite céleste »
qui enveloppait le montde ayant disparn, seul demeure
I'axe, le pilier central, avee ses gradins ou ses étages
en parasols,

On sait aussi que Sakyamuni eut son illumina-
tion tandis qu’il méditait sous un fignier (asvattha),
aprés avoir absorbé la Aourriture regue de Sujata
dans un bol d’or. Ce « Figuicr unique » (eka asvat-
tha) dont les monastires bouddhistes se font un
devoir et un orgueil, aujourd’hui encore, de cultiver
un rejeton, cet « Arbre de la Bodhi » représente le
Buddha Ini-mfme, au miéme titre gue le stupa
ou le eakra. Nombreux sont les Asvattha dans Part
des premiers sidcles. Sans doute, méme quand
Sakyamuni n’est pas encore disectement représenté
sous forme humaine, ces arbres sont souvent déja
distinets de lui: & Bharut, par exemple, 4 Amaravati,
on voit au-devant de I'arbre un autel, ou un trine,
et sur le sol des empreintes de pieds. Formes de
transition, en attendant qu’il ne reste plus de l'arbre,
dans les productions des dernitres écoles bouddhi-

es indiennes, qu'un peu de feuillage ornant 'au-
réole du Buddha, Mais dans les monuments les plus
anciens, la dissociation n'est pas encore effectuée
sinon de maniére toute virtuelle, Certains Asvattha,
ornés i profusion de fleurcttes et de guirlandes,
sont parés de joyaux et surmontés d'un parasol,
insignes de la puissance royale qui est celle du
Buddha vainqueur, et ¢’est bien un substitut direct
du Buddha que l'empereur Asoka trouvait dans
ces arbres. Lorsqu'on voudra justifier, plus tard,
la substitution de la forme humaine & celle de 1'As-
vattha, on imaginera cet ordre donné pa® Sakya-
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muni‘d4 son disciple Sariputra, qui lui demandait
sous quelle forme on pourrait le vénérer aprés son
parinirvana : « O Sariputra, quand je serai parti,
mon image devra étre taillée selon lef dimensions
d'un fignier 1% », Dans le Mahasukhavativyuha —
I'un des ouvrages qui sont & Ia base de I'amidisme 2
— puis dans le Lotus de la Bonne Loi, texte fonda-
mental du Grand Véhicule 32, ceux qui marchent
4 la suite des Buddha dans la voie de Uillumination
sont comparés i des arbres, petits ou grands. La
Sukhavati, qui est la « Tdrre pure », le Paradis du
Buddha Amitayus (ou Amitabha), est remplie
d’arbres précieux, faits de pierres et de gemmes, qui
représentent sans doute les divers degrés de I'illu-
mination.

D’autres représentations figurées sont tout a fait
analogues a4 celle du torana de Sanchi. Parmi les
reliefs d’Amaravati qui datent des derniers Andhra
(11® sitcle de notre<ire), on remarque une série de
« Pilicrs de Feu » qui sont aussi des Buddha :
comme téte, un trisula; tout au bas, des pieds
marqués d'une roue, reposant sur un lotus; de cha-
que cité de la colonne qui forme le centre du pilier,
au licu des guirlandes de joyaux, des flamméches.
Certaines de ces colonnes sont en spirales, schéma-
tisant la montée de la flamme; & leur sommet, le
trisula est entouré ou surmonté par une « gloire »,
faite d’'une flamme encore 1, L’interprétation de
ces monuments ne souffre aucune difficulté. Ne
savons-nous pas d'ailleurs que, si I'énergie du feu
(tejas) est partout présente, elle 'est d’une manidre
éminente dans les Arhat, et plus encore, i son maxi-
mum de concentration, dans le Buddha? Le Thera-
gata ' ne nous a-t-il pas appris que cette énergie
est 'épée flamboyante de la connaissance (prajna),
par elle Sakyamuni eut raison des attaques de

Mara? Et le Dhammapada 1%, que le Buddha « brile
&0
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avec énergie du feu » (tapati tejasa)? Les « Piliers
de Feu» d’Amaravati traduisent cette notion et
I’élargissent encore, avec un relief saisissant : le
Buddha y est assimilé tout entier 4 I'Elément igné,
présent comme énergie secréte i toutes les exis-
tences. *

Ajoutons que le lieu saint du bouddhisme, Bodh-
Gaya, ol se dresse I'arbre de la Bodhi, est considéré
a la fois comme une montagne® ¢t comme le
centre dn monde, ce qui renforce le symbolisme
du Pilier. L :

La tradition chrétienne ne manque pas, elle non
plus, de figurations analogues. Souvent, dans les
premiers siéeles de I'Eglise, le Christ était représenté
comme un géant, dont la téte atteint ou méme
dépasse les cienx. Ainsi dans 'Evangile de Pierre 17,
dans les Actes de Jean 18, dans le Pasteur d'Her-
mas ¥, cte.?®, Saint Ambroise parlera du gigas
geminae substantine (géant A la double nature) *.
La méme taille gigantesque était attribuée 4 Adam
dans les écrits rabbiniques *.

D’autre part, selon une antique légende venue
de I'Apocalypse de Moise, de I'Evangile de Nico-
déme, de la Vie d’Adam et Eve 2, 1égende recueillie
au moyen dge par Honorius d’Antun * et de nos
jours encore par Paul Claudel %, la croix du Sauveur
avait été faite avec le bois de I'arbre du bien et du
mal, Elle-maéme est un arbre, elle est I'arbre de vie,
selon la parole de I'Apocalypse, xxm, 2 : lignum
vitae... et folia ligni ad sanitatem gentium . Ce
théme est « 1'un des plus anciens et des plus synthé-
tiques » de la tradition ghrétienne. Il affleure en
d’innombrables textes, tels que celui-ci, de Grégoire
d'Elvire, qui rappelle de prés une des pensées de
notre homélie sur la Péque :

..Cet arbre apparaissait cloirement comine une
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image de lo croix, qui, aux uns, se monirait dure et
dpre par son bois, mais qui fournissait aux autres
de ombre et de la fraicheur. En effet, les croyants
sont protégés par elle contre Pardeur el le feu de la
persécution, tls sont rafraichis par elle, selon la
parole de U'Ecriture : « J'espérerai & I'ombre de tes
ailes, jusqu'd ce que Piniquité ait passé =7 »,
Dot déja, sans doute, « la croix toute fleurie qui
partage en quatre parties le plafond de certaines
chambres des catacombes 2¥ ». D’oit aussi, comme
sur les ampoules de Mofiza, ces croix rugueuses,
rappelant le trone du palmier, et tant de eroix rus-
tiques analogues, qui se retrouvent jusque dans
le style baroque; ces croix en arbres de vie placées
sur les fonts baptismaux romans ou sous les porches-
cimetidres (appelés « paradis») de nombreuses églises
‘anciennes; ces croix peintes en vert, si fréquentes
au moyen dge. On connait la célébre eroix gemmde
et fleuric du baptistére de Saint-Pontien. Dans le
peautier de Hobert de Linderey, abbé de Peter-
boroug (1 1222), est représentée une crucifixion, oit
la croix est faite de deux tiges feuillues et fleuries 29,
Or, cotte croix, qui est un arbre, est parfois en

méme temps le Christ. « Cette croix vivante, qui
est le corps du Rédempteur », comme dira encore
Paul Claudel 3. Car le Christ est Ini-méme 1I’Arbre
de Vie, et plus précisément le Christ en croix, planté
au milieu de I'Eglise qu’il nourrit de son fruit,
c’est-d-dire de sa propre substance, comme le pre-
mier arbre de vie était planté au milien du paradis.
Il est lui-méme, comme le chantait notre moyen
fdge, l'arbre et le fruit de larbre :

O cruzx, frutex salvificus,

Vivo fonte rigatus,

Cujus flos aromaticus

Fructus desideratus...
Comment ne pas rappeler aussi 'hymne de Fortunat,
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que nous chantons toujours au temps de la Grande
Semaine ;
Crux fidelis, inter omnes arbor una nobilis,
Nulla silva talem profert, fronde, flore,- germine.
Dulce Lignum, dulces clavos, dulee pondus sustinet.
On peut lire déja dans les Actes de Pierre : « Il
convient de s’attacher a la eroix du Christ, qui est
la Parole étendue, unique et seule... De la sorte,
la Parole, ce sera la partie dressée de la croix a
laquelle je (Pierre) suis crucifié ®. » Texte aussi
beau qu'étrange. A maintd reprise, Origéne observe
que « I'Ecriture déerit le Christ comme un arbre % ».
Saint Grégoire de Nysse dit de méme : « Salomon
appelle arbre de vie la Sagesse, laquelle est le
Seigneur * », Parmi bien d’autres, saint Augustin ,
Ambroise Autpert %, Jean Scot®, Rupert de Dents®
rediront la méme chose. Honorius d’Autun recucille
4 son habitude cc symbole traditionnel : « L’arhre
de vie, c’est la-Sagesse, vie ded fmes; cet arbre,
ce bois, ¢’est le Christ... Ou bien, ¢’est la eroix qui
E:rta le Christ, la eroix porteuse du fruit de vie.
Christ est & juste titre comparé & un arbre, etc.® »
Par 1a s'explique le symbolisme de la mosaique
découverte il y a peu dans le baptistére de I'Henchir
Messaouda, et que M. Henri-Charles Puech a com-
mentée dans les Cahiers archéologiques de 1940
I'Arbre de Vie qu'on v peut voir est une « image
complexe, qui sc référerait tout ensemble 4 la situa-
tion paradisiaque o le baptéme rétablit le chrétien
régénfré, aux fruits vivants et rénovateurs de la
communion i la chair du Sauveur, au boiz de la
Croix rédemptrice, synonyme de I'cuvre du Christ
et du Christ Ini-méme? » D'olr également ces si
curieuses « croix vivantes », comme on en peut voir
une sur une fresque de Briineck en Tyrol (fin du
xvi® sigele), ou bien au musée de Beaune, (école
frangaise, Xvi® siécle) : les bras de la eroix ne sont
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pas seulement couverts de rameaux (verts & droite,
secs & gauche); ils se terminent par deux bras
humains (le bras droit couronne I'Eglise, le gauche
pourfend la S}magogue} deux autrés bras sont
greffés sur la téte et sur le pied de la croix (I'un
ouvre la porte du ciel, I'av'tre brise les portes de
I'enfer) 4°,

S}rmbule approchant, ou plutit identique, celui
de I'Echelle sacrée, qui est évidemment, par réfé-
rence 4 la Gendse, I'Echelle de Jacob. La tradition
syrienne aimait ce symbble. « Le Christ en croix,
dit Jacques de Sarug®, se tenait sur la terre,
comme sur une échelle riche en échelons ». L'Ocei-
dent ne I'ignore pas non plus. D’une manidre plus
©XpPressive encore pour nous, un ancien missel suédois
contient cette pritre au Christ, au moment de
I'adoration de la croix : « A la maniére d’une
échelle, conduis-nous anx choses célestes 42 », Et
d’une maniére anafogue sainte Catherine de Sienne,
en une de ses visions, contemple le Christ comme
un pont dressé entre le ciel et la terre 4%, Bien entendu
cette échelle ou ce pont qu’est le Christ se dresse
au centre du monde, et de la terre au ciel il o'y a
pas d’autre passage qu'en ce centre, car le Christ
en croix est J'unique Médiateur entre I'homme et
Dieu. C'est aussi la signification du symbole de la
montagne, dont saint Au%:atm nous dit : « Et quelle
est cette montagne par laquelle nous montons, si
ce n'est le Seigneur .}'éaua-ﬂhrmt‘?“ »

L'Echelle, qui est & la fois la Croix et le Christ, est
aussi quclq’ue ois une colonne, un pilier. Ainsi dans
cet hymne de saint Ephrem pour la féte de I'Epi-
phanie, avee allusion a# baptéme de Jésus :

Fréres, ouvrez vos sens et contemplez
la colonne, eachée dans air,
. dont la base repose sur les eaux
et qui atteint la porte des hauteurs




S e R .-,..___‘_,,T L e EL

T T s a——

Pl L s

DEUX ARBRES COSMIQUES

comme I'Echelle que vit Jacob.
Sur elle la lumiére descendit au baptéme
et U'dme est montée au ciel,
pour que nols soyons réunis dans un.seul amour 4,
Comme le Buddha dans les monuments d’Amara-
vati, le Christ est désifné comme « Pilier de Feu »
dans les Ac.!es de Philippe 4%, Ses disciples peuvent
5:1‘1101[3&1' ce privilége. Ainsi, dans I'dpocalypse
Barthélemy, Jésus déclare & André en le bénissant :
« Tu seras une colonne de lumitre dans la Jéru-
salem céleste ¥ ». Dans 1# manuserit mozarabe du
x1% gidele, contenant « ancien récit latin de 1’As-
somption », I'apdtre Paul, invité par Pierre 4 se
lever pour commencer la pritre, lui réplique :
« Comment pourrais-je done prier le premier, at-
tendu que tu es une colonne de lumiére? 4% » Cer-
tains récits de U'ancien monachisme copte, tel celui
qu'on lit dans la Vie de DPabbé Pisentius %%, nous
montrent le spirituel parfait dewenu, 4 'image du

.Christ, 4 I'image de Dien dans le Buisson ardent,

un Pilier de Feu joignant le ciel et la terre 5. Bien-
tht le manichéisme, dans lequel viennent confluer
maints éléments bouddhistes et chrétiens, définira
« ’homme parfait » comme « le Pilier de la Gloire »
et unc spéculation juive postéricure identifiera
I'Echelle de Jacob avee le « Pilier central » ol
réside la mystérieuse Shekina 52,

Enfin le texte cité de saint Hippolyte (ou de
quelque auteur qu’il soit) n’est pas non plus le seul
ol la croix soit explicitement considérée comme
I'axe et le soutien du monde, le nend de voute la
création, le pilier solide autour duquel se répartis-
sent ¢t s'organisent les quatre régions de l'univers,
L'un des plus significatifs est un passage de Fir-
micus Maternus, dans le De errore profanarum reli-
gionum :

.. Hujus signi uno extenso ac directo cornu mundus

65



DEUX ARBRES COSMIQUES

sustentatur, terra constringitur, et e duorum quae
per latus vadunt compagine, oriens tangitur, occidens

sublevatur, ut sic totius orbis tripertita stabilitate

firmata, confixi operis immortalis radici$ fundamenta
teneantur... Tu, Christe, mundum ac terram extensis
manibus, tu celeste sustenias imperium, tuis immor-
talibus adhaeret humeris salus nostra... (Juapropter
lignum erucis caeli sustinet machinam, terrae funda-
menta corroborat, affixos sibi homines ducit ad vitam %,
Le méme théme aflleurait déja chez saint Justin 5,
On le retrouve chez sain€® Ambroise : Cum quatuor
partibus, hec est, Oriente et Occidente, Meridiano et
Septentrione (eaclum), distinguitur, quatuor quasf.
crucis angulis continetur. De méme chez saint
Jéréme : Ipsa species crucis, quid est nisi forma
uadrata mundi? Oriens de vertice fulgens; Arcton
tenet; Austa in laeva constitit; Occidens sub
plantis formatur ¥, De méme encore chez saint

Augustin %, chez saint Maxime de Turin ¥, chez .

saint André de Crite %8, chez nombre d’autres... 59,
Il est naturellement précisé et renforcé par la méme
croyance que nous signalions tout & I'heure & pro-
pos du lieu ot se dresse 'arbre bouddhique de 'illu-
mination : le Calvaire, olt se dresse la Croix, sur
I'emplacement du tombean d’Adam, et d'ol1 la vie
découle comme elle coulait jadis des quatre flenves
du paradis %, était considérée par 'ancienne tradi-
tion chrétienne, hérititre d'une tradition juive ®,
comme le eentre du monde %, Une partie au moins
d'un tel symbolisme a passé dans un podme composé
par Florus de Lyon, au 1x? sitcle, pour Iinstalla-
tion de reliques de martyrs sous le grand autel de
la cathédrale Saint-Jeams:

.. Vivoque Hierusalem, agno inlustrante refulgens,
Quatuor une agitat paradisi flumina fonte =,

Et la liturgie byzantine chante encore aujourd’hui,
au jour de I'Exaltation de la Sainte Croix, « I'arbre
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de vie planté au Calvaire, I'arbre sur lequel le Roi
des sidcles a opéré notre salut », I'arbre qui, « sor-
tant des profondeurs de la terre », « s’est élevé au
centre de la terre » et « sanctifie jusqu’anx confins
de I'univers ». « O prodige exl:raordmaue, s’écrie-
t-elle, la longueur et la largeur de la croix s'éten-
dent aussi loin que le ciel! * »

L’analogie remarquable ¢ue nous constations au
début entre la sculpture d'un pilier bouddhique et
le texte d’une homélie chyétienne condense done,
en un cas particulitrement frappant, toute une
série d'analogies. Faut-il croire qu'elle pose une
question de dépendance?

Notons tout d’abord que le pilier de Sanchi ne
fait que « bouddhifier.» un certain nombre de
vieilles notions indiennes, bien antéricures i 'époque
de Sakyamuni. La littérature bouddhique clle-méme
en porte plus d’une trace. Dans upe naissance anté-
rienre, le Bodhisattva était devenu yaksa, c'est-i-
dire le génie dun arbre. Un Jataka nous parle
aussi d'un certain arbre qui faisait I'objet d'un
culte : les cing rameaux qui terminaient ses branches
étaient disposés, semble-t-il, comme les cing doigts
d'une main %, Aux stupa de Bharhut et de Bodh-
Gaya, on peut voir encore, sur la balustrade, « un
arbre jambu (cugenia jambotana) dont sortent deux
bras présentant une aiguidre et un plat 4 un person-
nage assis 4 Bharhut et debout i Bodh-Gaya. Cette
scéne a été identifiée par M. Coomaraswamy avec
le jataka des Trésoriers, des Moines et de I‘Esprit de
I'arhre. Des moines revenant de 'Himalaya sas-
seyent sous un banyan et I'un d'enx souhaite que
Tesprit de I'arbre leur donne & boire et 4 manger,
puis un bain; enfin qu'il se manifeste & eux; tout
cela fut fait, et nous est suggéré de cette manidre
concise * », D’autre part, on racontait que le Podhi-
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sattva, étant un jour descendu se baigner dans la
rivitre Nairanjand, ne put remonter sur la berge
sans l'aide d'une yaksi. Il existe & Amaravati
« deux sculptures représentant la sedpe : une sans
figure humaine, et 'autre ot le Bodhisattva est
suggéré par ses pieds, mais,oit I'on peut distinguer
dans le feuillage de I'arbre Ia main secourable de
la dryade qui se tend wvers le saint personnage %7 »,
Selon le Mahavamsa, lorsque Sakyamuni voulut se
rendre chez les Naga, ot une guerre était imminente,
il fat accompagné dans gon voyage par le yaksa de
P'arbre Rajayatana, 'du jardin %[ar,avana, ui s
servait de sa frondaison comme d'un parusatll pour
protéger le Bienheureux 9. Et selon le Lalitavistara,
lorsqu’arriva le temps de la Bodhi, les huit divinités
de l'arbre se mirent & chanter les louanges du
futur Buddha .

C’est qu'en effet cet arbre méme auquel Sakya-
muni devait étre agsimilé par ses fidéles, était depuis
1 mps vénéré, sur ce site qui allait devenir
Bodh-Gaya. C’était 'arbre nyagrodha, « le fameux
Aksaya-vata » auquel on venait en pélerinage pour
¥ chercher I'immortalité % Le folklore indien nous
offrirait maints autres cas analogues : tels ces arbres
qu'enlace une femme, symboles de I'union du genre
humain aux forces sacrées de la natore; telles —
dans un Age un peu plus tardif — ces divinités
dont les mains, les bras, le visage ou le buste appa-
raissent i travers le feuillage d'un arbre, comme
dans la scéne de la berge de la rivitre Nairanjana .,

Ce sont la surtout des exemples de cultes locaux

‘et pn}.\u.lairea. Mais si nous interrogeons mainte-
nant la tradition classique de I'Inde, elle nous en
offre d’autres, et de plus significatifs. L'Arbre de
- Vie, qui est Arbre cosmique, est un théme fréquent
dans les Veda et les Upanishad 2. Cet Arbre, syno-
nyméd de toute existence, de toute vie, s'étend de
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haut en bas, dans 'espace; il a sa racine dans le
nombril de 'Etre supréme (Varuna, Mahayaksa,
Brahman); image et manifestation de cet Etre,
émanation desson Energie, respiration de son Soufile,
symbole de la déité cachée, les plus grands dieux
se¢ révilent comme l'espri.t. qui agite ses branches,
et celles-ci sont formées de tous les éléments que
contient espace : lair, le few, 'ean, la terre...
« Ce figuicr éternel », dit la Katha-Upanisfiad, « dont
les racines sont en haut ot les branches en bas, e'est
Ie pur, ¢'est le brahman, #’est ee qui se nomme lo
non-mort. Tous les mondes reposent en lui : nul
ne passe outre i cela ™ ». De méme, pour la Maitri-
Upanishad, le monde entier est tissé sur le brah-
man, arbre gigantesque, « uniquo Ff{.,uicr W, 4 uli-
que Eveilleur », en qii réside Uiénergic ignée du
soleil; poussant ses frondaisons dans toutes les diree-
tions de I'espace, il se répand parl:uut COMING Wie
vision contemplative ™;

D’autre part, Agni, lc dien du feu, est congu
dans le Rig-Veda ™ comme le Pilier qui soutient
les hommes et les dieux, qui gouverne et protige
le firmament, ’Arbre axial du Char du Soleil, m-pn-
rant les cieux et la terre (mais aussi bien lrs unis-
sant), L'Atharva-Veda célibre ce Pilier, « olt toute
existence est fixée ™ » :

Portés par lui, le ciel et la terre se tiennent debout.
Sur lut repose tout ce qui est pourvu d’une dme, ce
qui respire et sommeille... Antique est son nom, vaste
son concept. Tout cet univers est fondé sur lui, sur
lui repose ce qui se meut et respire... Grand mystére
au centre du monde, les vassaux lui apportent leur
tribut... Celui qui connaitrait ce I'il tendu ol sont
tissées toutes les créatures, celui-ld saurait la grande
Exégése...

Cet Arbre unique, ce Pilier, cette « Colonne
d’or ¥ », cet Axe du Monde, c'est le Potean du
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Sacrifice, qui transmet aux diewx les offrandes des
hommes et, de la sorte, assure la marche régulitre
de l'univers (avant méme que le Sacrifice ne soit
devé lui-méme au rang de la divintté supréme).
(est un potean de forme octogonale, comme le
_ seront certains piliers de stupa bouddhiques explorés

4 Ceylan . On lo dresse sur le terrain sacré en
chantant : « Dresse-toi, & Secigneur de la forét, au
sommet de la terre 7 », Cette appellation de « Sei-
gneur de la forét » souligne son caractére végétal,
mais il est assimilé auesi & Prajapati, U'Ancétre
mythique du monde et de Phumanité, ou plutit
la substance divine, représentée sous forme humaine,
dont ils sont faits. Car les trois mondes gui compo-
sent tout 'univers, spirituel, céleste et terrestre
(svar, bhumas, bhin), conftituent i eux trois le
corps méme de Prajapati . La encore, par consdé-
quent, le bouddhisme nous apparait comme un héri-
tier. Si le corps du-Buddha résume en ses trois
parties 'univers entier, il n’est en cela quune ré-
plique du corps de Prajapati, tel que le concevait
la mythologic bralmanique .

Il semble que nous puissions sans témérité con-
clure de ces divers exemples que « la tradition pré-
bouddhique se prétait & des représentations person-
nelles... non anthropomorphiques », et que « les
artistes bouddhiques n’ont pas manqué de s'en
prévaloir » 82, Mais en ce cas, la question que nous
posions tout & 'heure devrait se formuler en termes
Elua généraux : y aurait-il une dépendance de notre

omélie chrétienne par rapport aux conceptions
indiennes qui expliquent déji la sculpture de
Sanchi?

Méme sous cette forme plus large, la conclusion
serait_encore bien précipitée. Remarquons en effet
que I'identification du corps du Christ et de sa
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eroix suit naturellement lidentification du Christ
et de PArbre de Vie, Or celle-ci s’explique sans qu’on
ait & chercher bien loin. Comme nous 'ont suggéré
quelques-unsedes textes traditionnels cités plus haut,
elle n’est quune application d’une pensée des Pro-
verbes, I11, 18 : la Sagesse « est un arbre de vie
pour ceux qui la saisissent ». Cette Sagesse, pour
les Juifs, ee sera la Loi ®; pour les chrétiens, ce
gera le Fils de Dien. L'interprétation chrétienne
g'est d'ailleurs greffée sur linterprétation juive,
comme le montre ce passage du Pasteur d’Hermas

Le grand arbre, qui étend son ombre sur les plaines
et les montagnes, et sur toute la terre, est la Loi de
Dien, donnée aw monde entier. Et cette Lot est e
Fils de Dieu, préché jusqu’aux extrémités de la terre.
Les peuples qui sont sous son ombre, ce sont ceux

ui ont entendu la prédication et qui ont cri en

i 54,

Hermas ne mentionne pas expljcitement la croix.
Mais pour tout chrétien, ¢’était par son acte rédemp-
teur, ¢’était par sa mort salutaire que le Fils de
Dieu apportait aux hommes la wvie; c¢’était dome
essentiellement sur la croix que le Christ était
« arbre de vie ». Aussi est-il normal que le premier
grand théologien de la rédemption, Origéne, soit
aussi celui qui ait repris avee le plus d'insistance
I'interprétation christologique du texte des Pro-
verbes. Témoin, entre autres textes, ces lignes de
son traité Sur la Pridre :

Le pain supersubstantiel, qui est le Logos de Dieu,
me semble éire appelé “dans UEeriture d’un aure
nom, celui d’arbre de vie, grice auquel celui qui tend
la main pour en prendre, yivra éernellement (Gen.,
II, 9); et d’un troisiéme nom cet arbre est appelé
Sagesse de Diew par Salomon disant : « Elle est
arbre de vie & tous ceux qui y participent, et assurée
i ceux qui vont vers elle comme vers le Seignenr % ».
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("est 1, au reste, un simple cas particulier de cette
identification du Christ et de la Sagesse, laquelle
n'est elle-méme qu'un aspect des rapports établis
dés le début du christianisme entre FYun et Pautre
Testaments.

Un autre passage de I"Ancien Testament doit
encore &tre cité, quoiqu’il ait moins attiré P'atten-
tion des éerivains chrétiens. C'est le réeit d’un songe
de Nabuchodonosor, dans le Livre de Daniel :

Je vis au miliew de la terre un arbre dont ln hau-
teur était grande... Sa cime atteignait le ciel et on
le voyuit des extrémités de toute la terre. Son feuil-
lage était beau et ses fruits abondants, et il y avait
sur lui de la nourriture pour tous... It voici qu'un
veillant descendait du ciel; il eria avee force... :
Abattez Parbre et coupez ses branches... Laissez en
terre lo souche de ses racines, mais dans des chaines
de fer et d'airain... Que son cwur ne soit plus un
ceeur d'homme, et qy’un ceeur de béte lui soit donné... %
Voila donc un arbre dont on s’apergoit soudain
qu’il est un étre humain anquel on arrache le cocur.
« Ces brusques changements du registre des images
sont caractéristiques du style des apoealypses ¥ ».
Il o’y a donc 14, sans doute, qu'une comparaison
hardie, comme c'est assez naturcl dans un réve,
et d’autre part, comme Uexplique aussitdt Daniel
appelé en consultation, 'étre dont il s'agit est le
roi impie Nabuchodonosor. L'idée ne pouvait done
guére venir au lecteur chrétien d’en faire I'applica-
tion directe au Sauveur crucifié. Il reste cependant
que cette page nous est encore un témoin antérieur
a I'tre chrétienne de la forme d’imagination qui
devait s'imposer un jpur au rédacteur de notre
homélie pascale.

Toutefois, la question n’est ainsi que reportée, du
coté chrétien comme du c6té bouddhique, un peu
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plus en arri¢re. D’autre part, le commentaire du
texte des Proverbes ne fait pas intervenir le troisidme
terme de notre équation primitive : le pilier. Disons
done, d’'unc.manitre plus générale, que les concep-
tions indiennes antérieures au bouddhisme qui nous
expliquent Sanchi onf elles-mémes puisé dans un
fonds mythique qui n’était pas le bhien particulier
de I'Inde. L’arbre de vie, I'axe du monde, le pilier,
le support du soleil et le géant cosmique sont aussi
bien iraniens qu'indiens; ils sont aussi bien sémi-
tiques qu’indo-curopéens; — pour ne pas parler de
I'Extréme Orient. Ce sont des symboles universel-
lement répandus. L’art assyrien, par exemple, a
des arbres de vie. Les traditions babyloniennes pla-
cent dans le jardin des dicux, & Eridu, un arbre aux
fruits de pierres précieuses. L'épopée de Gilgamesh
le mentionne et Exzéchiel vy fera allusion dans un
oracle contre le roi de Tyr :

Tu étais dans Iiden, le jordin de Diew,

Toutes les pierres précieuses te couvraient...

Tu étais sur la sainte montagne de Dieu,

Tumarchais auw milieu des pierres de feu... ¥ |
De méme dans sa description de la nouvelle Terre
sainte, description dont s'inspirera 1"Apocalypse 59,
En Egypte, sur un bas-relief d’Abousir, du temps
de la x1x® dynastie, « une déesse, dont on n’apergoit
gubre que le bras, surgit du stipe d'un dattier;
dune main clle porte une table d'offrande et, de
I'autre, un wvase i libation »; sur un cercueil de
la xx1® dynastie, conservé au musée du Caire, une
déesse également sort 4 demi du trone dun syco-
more 0, Le fameux Pilier indien de Sarnath, ot
I'on a vu souvent, sans t;'l_oute i tort comme nous
I'avons dit, un monument bouddhique, mais qui
est certainement un pilier cosmique, offre des traits
qui accusent une influence hab;:luonienm (et égyp-
tienne), transmise par Part des Achéménides “. La
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Mésopotamie connaissait des symboles constitués
par le disque solaire placé au sommet d’une hampe
on d'un poteau %, L'image de la Grande Déesse,
qui semble avoir été jadis adorée dans fout I'Orient,
était associée & celle d'un arbre ou d'un pilier gigan-
tesque, schématisant I'arbre sur la montagne et
supportant la voiite du ciel; « sorte de chiteau
d’eau, d’olt descendent les flenves vers les quatre
points cardinaux * ». M. Jean Przyluski la recon-
nait dans un « arbre branchu sur le seeau de
Mohenjo-Daro », dans upe « colonne stylisée sur
le gobelet de Gouléa * ». On a pu comparer I'arbre
Asvattha de I'Inde i I'Atlas de notre mythologie %.
Le Ypggdrasil des Seandinaves est, lui aussi, un
arbre cosmique, cmbrassant les trois mondes; de
méme le Irminsul des Saxoms, qui sera défini par
Rodolphe de Fulda universalis columna quasi sus-
tinens omnia (pilier cosmique, soutien de toutes
choses). Les Altatgues savent gu'un sapin géant
gort du nombril de la terre pour se dresser jusqu'a
la demeure céleste de Bai-Ulgan : ¢’est la « colonne
du monde » aux sept ramecaux, qu’ils figurent par
leur Poteau aux sept encoches. Les Bouriates pla-

cent sous lenr tente une perche dont le sommet

émerge 4 l'extérieur, et le néophyte qui sy hisse
est ainsi soulevé jusqu'au ciel *... La capitale du
souverain chinois parfait se trouve au centre de
I'univers, pris de 'Arbre miraculeux, « Bois dressé »,
li ol s’entrecroisent les trois zones cosmigques :
Ciel, Terre, Enfer ... Partout enfin, de I'Europe
a4 la Chine, on trouve des mythes expliqguant la
formation du monde par le dépécement d'un géant,
dien ou homme primordial, Ces différents symboles,
ou d’autres analogues, ‘qui sont tous en rapport
d’origine avec des rites sacrificicls, se mélent entre
eux selon des combinaisons elles-mémes diverses.
Par l'idée plus ou moins explicite qu’ils contien-
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nent tous d'un Centre sacré de l'univers, on peut
dire qu’ils sont tous étroitement apparentés les
uns aux autres. Ou plutét, chacun ne fait qu’expli-
citer 4 sa maniére une méme conception totale,
qui lui préexiste au moins confusément. C’est pour-
quoi, alors méme que, par exemple, il n'est fait
mention que de 'arbre, cet arbre condense en lui
toute la force symbolique du pilier, de 'axe du
monde ¥, Il exprime, & Iui seul, toute 1'énergie
immanente au cosmos 99,

Deux reprises, dene, tlu'ux utilisations, par deux
grandes religions historiques, d'un vieux mythe
universel. Ni I'imagination des bonddhistes, ni celle
des chrétiens, dans le eas qui nous oceupe, n’ont
rien eu & inventer. Elles trouvaient "une et I'autre,
parfois déja plus ou moins eombinés, tous les élé-
ments dont elles allaient tiver leur symbole 199,
Faudrait-il donc croire que les deux grandes reli-
gions ne font ici que recueillir et prolonger dans leur
sein d'antiques spéculations mythologiques? Clest
4 cette conclusion que tendent les remarques de
M. A. K. Coomaraswamy. Dans un esprit qui rap-
gellc quelque peu la thése bien connue d'Emile

enart sur le Buddha, il éerit : « Que Pantique
symbole de I'Arbre de Vie des Veda et des Upa-
nishads ait été choisi pour représenter le Buddha,
cela est hautement significatil; car... chaque sym-
bole traditionnel transporte avee lui sa valeur origi-
nelle, méme quand ons’en sert ou qu'on al'intention
de g’en servir en un sens restreint. Pour appré-
cier pleinement le contenu du symbolisme boud-
dhique, il faut étudier les jmplications fondamen-
tales des symboles que le bouddhisme emploie.
Seule une connaissanece de ces symbeles dans leur
signification totale sera capable de nous éclairer
sur leur valeur lorsqu’ils se trouvent employés en

75



DEUX ARBRES COSMIQUES

connexion avee une buddhologie développée 101, »
D’un point de vue purement méthodologique, ces
remarques sont exactes, Mais il semble qu'elles
prennent dans la pensée de leur autear une portée
beaucoup plus vaste. Nous lisons en effet, un peu
plus loin, eette note d’une inspiration toute syn-
erétiste : « ..Agni, Vaisvinara, Christ, Pidée de
Mahomet, et autres, sont des personnages ontologi-
quement identiques. Le récit historique de la vie
du Buddha, par exemple, comme celui de la vie
du Christ, doit &étre regardé comme une contrae-
tion ou une réflexion des relations cosmiques. Le
Buddha Gautama est une incarnation d’Agni... 1% »,

Ces considérations, dans le eas du christianisme,
deviendraient tout 4 fait fausses, comme nous le
‘verrons mieux dans un imstant. Dans le cas du
bouddhisme, elles sont tout au moins tris exagérées.
5%l est vrai que toute la pensée indienne offre une
continuité remarguable, « tant dans le domaine
de la tradition littéraire que dans celui des arts
plastiques », et que les fidéles de Sakyamuni pou-
vaient s'engager dans la veie qu’il leur ouvrait
gans avoir I'impression de rompre avee toutes sortes
de maniéres de penser et de sentir, populaires ou
savantes, il faut néanmoins saveir reconnaitre,
avec Mm¢ Odette Viennot, que pareille continuité
« est peut-étre plus formelle que réelle ™ ». De part
et d’autre, la chose est indubitable, il ¥ a, plus ou
moins réflexivement, utilisation de données my-
thiques trés antérieures 2. Mais pareille utilisation
n’est aprés tout qu'un fait de langage. Si nouvelle,
8i originale, si révolutionnaire ‘ou méme si trans-
cendante qu’elle soit, gne religion doit bien, si elle
veut s’exprimer, emprunter son langage au stock
accumulé par les sitcles dans le milien humain o
elle mait et se propage 1. Seculement, tout ce
qu’elle utilise ainsi, images, mythes ou concepts,
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il reste & voir & quelles fins elle le reprend, dans
quelle mesure elle le rebrasse et le transforme, &
quel degré de profondeur elle y met sa margque et
gon esprit a=lle. .

Or, dans l'exemple chrétien qui nous occupe, il
n'y a point & &'y tromper. Dans les vieilles outres,
un vin nouveau fut versé, qui les a fait éclater. Le
contexte immédiat de '"homélie du psendo-Chrysos-
tome montre i Pévidence, sans préjudice d'un
réalisme cosmique trés paulinien 1%, la transposi-
tion spirituelle. Il fawdrajt lire tout le passage, qui
est d'une grande beauté, Détachons-en du moins
quelques lignes: « Début, Milieu et Fin, contenant,
enserrant ct assemblant tout en lui-méme par des
liens indissolubles, (il est) devenu vraiment Média-
teur de Dieu et des hommes... Avee Iui denx voleurs
sont étendus, poriant en euxle signe des deux peuples,
le signe des deux pensées del'ime... Nous t'en prions,
Seigneur Dien, Christ éternellegnent et spirituelle-
ment Roi, étends tes grandes mains sur ton Eglise
sacrée, ot sur ton peuple toujours tien 197! » Ainsi
T'univers, ¢’estici I'Eglise. Elle est le nouvean macro-
cosme, dont I"ime chréticnne est D'analogue en
miniature. Les liens de correspondance et de « sym-
pathie », qui fondaient 'antique magie, voici que
dans le Christ ils deviennent, si Pon ose dire, liens
de magic spirituelle. Le « peuple » et '« 4me » se
répondent, ils s'influencent réciproquement. Les
dogmes du Corps mystique et de la Communion
des saints affleurent, 4 I'ombre du dogme de la
Rédemption, dans 'apothéose du Christ univer-
gel ,.A08,

Remavquons aussi, poux finir, que l'utilisation
analogue d’un méme matériel mythique par deux
religions ne prouve nullement qu’il y ait entre
elles deux la moindre analogie foncitre de doctrine
ou d'esprit. De part et d’autre, le Fondateus® appa-
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rait ici magnifié. Mais dans I'analogie méme appa-
rait anssile contraste. Dans le bouddhisme, & mesure
- que le mythe antique est repris, l'originalité du
nouvean culte s’estompe et sa spiritualizé se recouvre
de colorations naturistes. Dans le christianisme,
« tout est devenu nouveau ». et tout essai d'interpré-
tation naturiste serait, dans son cas, totalement
dénaturant, — Dans le bouddhisme, Parbre an des-
sous ducquel est placé le trone du Buddha finit par
Pemporter sur celui qui médite & son ombre 19,
comme l'insinuent déji Jes-récits légendaires sur
I'illumination de Sakyamuni et sur sa lutte avec
Mara : i le Buddha est « UEweillé », PArbre est
« le grand Eveilleur »; si le Buddha est I'annoncia-
teur du Dharma, I'Arbre est 1"Axe, il est le Dharma
Iui-méme en sa fixité. Dans le christianisme, tout
le prix de la eroix lui vient du Fruit divin qui pend
i ses branches. — Dans le bouddhisme, 'arbre
salutaire est I'arbrg de la connaissance que 'homme
acquiert lui-méme par concentration mentale et
qui, par elle-méme, en tarissant la soif, tarit la
source du devenir : ses fruits sont des joyaux écla-
tants et stériles; si bien que le nom d’arlire de vie
que nous lui avens comservé par analogie awvee
d’autres parait en fin de compte assez impropre 19,
Dans le christianisme, c¢est I'arbre dont la stve
fait participer ’homme au « Dieu Vivant », arbre .
ui procure la vie éternelle, 'arbre de la sonffrance
éconde, 1'arbre de D'espérance, 'arbre au pied
duquel jaillissent les sources de la vie, fleuves du
paradis, sacrements de I'Eglise. — Dans le boud-
dhisme, le « Figuier unique » est encore un arbre
parmi- des infinités d’aptres pareils, 'univers dont
il est le centre étant lui-méme perdu, i travers
I'espace et le temps, parmi des infinités d’autres
univers, dont le centre n’est nulle part. Dans le
- christtanisme, I'arbre de la croix est unique, seul
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arbre de lumidre, portant I'unique « Vrai Soleil ».
Seulil mérite le nom d’Arbre unique, — super omnia
ligna cedrorum tu sola excelsior —, parce que seul
il porte, unigue ct définitif, le salut du monde :

Ecce lignum crucis
In quo salug mundi pependit.

— Dans le bouddhisme, le Buddha cosmique, iden-
tique au Dharma, est I'Etre impersonnel et vide,
lessenticlle buddhéité dans laguelle Sakyamuni
g’absorbe en s'identifiant & tous iﬁs autres buddha
pureillement évanouis 11 Dans le christianisme,
le Christ cosmique — ou plutdt hypercosmique —
est encore le Christ personnel, Jésus de Nazareth,
Homme et Dien pour l'éternité, scul auteur du
galut des hommes. — Dans le bouddhisme enfin,
le centre de notre mende, olt s'éléve le support
universel, est Bodh-Gaya, c¢’est-d-dire le lien de
Iillumination. Dans le christianisme, ce centre —
qui, & vrai dire, est moins un point dans I'espace
‘un Evénement dans le temps, moins le centre
‘un univers matériel que le centre de 1'histoire,
moins une hauteur topographique gqu'un Sommet
irituel — c¢’est le Calvaire, le lieu de la remize
obéizsante entre les mains du Pére, le lien du sa-
crifice, le lieu du grand « combat cosmique »12,

oit est plantée la Croix.
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NOTE SUR LE SYMBOLISME COMPARE
DE I’ART BOUDDHIQUE ET
DE L’ART CHRETIEN PRIMITIF

-
-

L’identification du Buddha avee 1'Arbre-Pilier,
comme celle du Christ avec la croix, si elle s’explique
par des raisons d’ordre mystico-cosmique, a pu
étre facilitée par le symbolisme essentiel & I'art
primitif des deux_religions, qui ne représentait
directement les traits ni de Sakyamuni ni de Jésus.

Dans le bouddhisme, c'est la un fait important
et bien connu : I'art bouddhique primitif est ani-
conique. « Le fait est banal i foree d’avoir été répété :
jamais, ni & Bharhout ni & Sanchi, 1 méme ol une
inscription nous affirme, si nous co pouvions douter,
la présence du Maitre, jamais il n'est représenté :
un tréne vide, un parasol, une roue, un tricoula,
une empreinte de pieds, c'est tout ce que nous aper-
cevons. Ajoutons que cette omission est volontaire :
P'art avec lequel sont figurés les autres personnages
nous prouve assez que si le Douddha n'est pas
représenté 13 ol lo sujet semblait rendre sa pré-
sence nécessaire, ¢'est gu'on ne voulait pas qu'il
le fit. 2 »

On connait les principaux symboles iconogra-
phiques : pour la naissance du Buddha, un lotus;
pour oson illumination, le figuier de Bodh-gaya
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(parfois, sous I'arbre, un tréne); pour sa premiére
prédication, une roue (avee ou sans parasol), sou-
vent flanquée de deux gazelles (le sermon de Béna-
riés, dans le g parc aux gazelles »); pour sa mort,
un stupa 2. Un cheval sans eavalier, soi1s un parasol,
figure fa vocation du bgdhisattva; la dalle de pierre
gquion voit, par exemple, & deux reprises sur la
porte orientale de Sanchi, est le promenoir monas-
tiq'uc (cankrama) du Buddha, et tient lieu de =a
présence ¥,

Plusieurs historiens ant I.m:; cette absence dlimage
du Buddha en rapport dvec la doetrine du nir-
vina : comment rcpn.bmlmr celai I'.Il].l. C¢et « partl Hy
le « dieu mort » (Oldenberg) ou I'étre évanoui dans
lineffable? Mais si I'explication dtait entidrement
véritable, ou bien on n'aurait aucune représentation
du Buddha méme dans ses vies antérieures, ou
bien on le rcpmsml:eru:l: encore dans sa dernidre
existence jusqu'd linstant de la bodhi. Or, « les
fidtles qui accomplissaient la « pradaksmn », le
tour par la droite, au pied des stupa historiés de
I'Inde centrale, vuyaient défiler une longue suite
de bas-reliefs, tous consacrés & la glorification du
Buddha. Des centaines de foiz il se montrait 4 eux
sous les apparences les plus diverses, dans len-
chainement de ses vies antéricures, Mais aunssitic
atteint le but de sa longue carribre, 4 son ultime
naissance, il s’éclipsait, ¢t I'on n’apercevait plus
que la place qu'il aurait dii occuper, ou un ﬂhjet
matéricl symbolisant sa préscnm:. 4 %, Tel est le
fait, strictement délimité, qu’il s’agit d'expliquer.
Deux types d’explication nous sont offerts, repré-
sentés l'un par M. Alfred Foucher, I'autre par
M. Paul Mus &,

La derniére expression d’ensemble que M. Fou-
cher ait donnée a sa théorie est contenue dans ses
Etudes sur I'Art bouddhique de I'Inde (Tokyogs Mai-
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son franco-japonaise, 1928) : Ewvolution de lart
bouddhique, esquisse iconographique (p. 7-50). Selon
lui, tout s’explique par le jeu des circonstances
extérieures. Constatant « le paradexe de cette
décoration qii est presque tout entitre consacrée
4 figurer la légende, mais qui se refuse obstiné-
"ment & représenter la figure du Bienheurcux »
(p- 10), il en cherche la raison « dans 'embryologie
de 'art bouddhique » (p. 46).

Tout au début (Ve s. av. J.-C.), les pilerins qui
venaient vénérer les quatre licux saints achetaient
de petits souvenirs, representant d'une fagon sché-
matigque chacun de ces licux : telles furent les pre-
miéres productions, trés humbles, de lart boud-
dhique; « représentations rudimentaires », d’une
« enfantine simplicité »; « on dirait des hiéro-
glyphes plutt que des images » (p. 15). Ces sortes
de mementos, par une association mnaturelle, en
vinrent i &tre regardés comme des représentations
figurées des quatre scénes qui avaient illustré les
licux saints. I'uis, avec le temps, la coutmmne &°éri-
gea en loi, comme il arrive toujours dans I'Inde.
1l fut donc convenu que pour représenter n'im-
porte quelle scéne de la vie du Maitre, il suflisait
d’évoquer sa présence par un de ces emblémes. Voild
pourquoi, sur tous les bas-reliefs de l'ancienne
école, le tréne du Buddha reste toujours vide, etc.
Les sculptures peuvent devenir de plus en plus
compliquées ou élégantes, et leurs sujets de plus
en plus variés ¢ ce vide paradoxal demeure. Ainsi,
« I'évolution ultérieure de la vieille école s’est tou-
jours ressentic du tour & la fois industriel et reli-
gieux qu'elle avait pris dés le début aux mains
des fabricants d’objets de piété établis dans les
lieux saints. C'est 4 ce faux départ quelle a dit
de se voir interdire par la coutume... la représen-
tatior du personnage essentiel qui aurait ?;1 figu-
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rer aucentre de toutes ses compositions » (pp. 37-38).

Mais, si elle n’osa, de longtemps, secouer le joug
de la coutume, I'astuce des artistes sut la tourner,
Ne nous étonnons pas de la fortune extraordinaire
qu'ils firent au double cycle des Jataka et de 1'4so-
kavadana, c'est-d-dire aux scénes des vies anté-
ricures de Sakyamuni et 4 celles qui suivirent sa
mort. « L, aucun précédent ne les génait »; ils
pouvaient représenter 4 lewnr [antaisie, soit le
Bodhisattva, soit ses disciples. Cette double série
d’images leur futun « deublp dérivatif» (p. 26 et 48).
Ce furent comme deux rejets vigoureux d’un arbre
dont la maitresse branche, « eclle de la biographie
du Buddha, est toujours demeurée anormale et
comme rabougrie ». .

Tel serait done le méeanisme par lequel la roue,
par exemple, aurait d’abord désigné un licu : Béna-
rits, puis une scéne : la premiére prédication, puis,
au milien de la scéne désormsais supposée, un
pe:sonnaﬁe : le Buddha, puis, an besoin, ce per-
sonnage dans une autre scéne gquelcongue. Une
difficulté technique venait accroitre la force de la
routine pour en faire demeurer 14 : comment aurait-
on osé inventer de toutes pidees une représentation
du Buddha sur laquelle la tradition artistique ne
disait - rien? Aussi est-ce du dehors que celle-ci
finit par s"imposer. « Finalement ¢’est aux artistes
indo-grecs que, contre toute vraisemblance, il a
été réservé de créer le prototype plastique du Bud-
dha » (p. 38).

« Vous voyez, conelut M. A. Foucher, comment
tout devient clair et cohérent » (p. 18). Peut-étre
méme un peun trop, — de sette cohérence et de
cette clarté dont pouvait se flatter un Voltaire.
M. Foucher a voulu « laisser de c6té toutes les
théories pour présenter un exposé fidéle des faits »
(p- 7). Nul en effet ne les connait mieux que lii et
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n’a plus contribué & nous les faire connaitre; on
sait aussi tout ce qu'il a su tirer de cette connais-
sance approfondie de I'art bouddhique indien pour
éclairer d’un jour nouveau lalégende de Sakyamuni®.
La reconstitution qu'il propose n’en souléve pas
moins quelques difficultés., Le point d’arrivée en
a été contesté par plusicurs : il ne leur parait pas
prouvé que la premiére figuration humaine du
Buddha soit celle de I'éeole indo-greeque, et que
toutes les autres en dérivent 7. Mais lo point de
départ parait plus contpstable. L'art bouddhique
aurait pris naissance « dans les petits souvenirs
matériels vendus aux pilerins du v¢ siécle avant
Iire chrétienne par les fabricants d’objets de piété
établis dans les quatre grandes places saintes »
(p.-13) : un tel courant de-pdlerinage, un tel com-
merce, si tot constitués? I?eﬂ « petites boulettes
d'argile estampées, évidemment & la portée de
toutes les bhourses, et que l'on retrouve un peu
partout depuis I'Afghanistan jusqu’d I'Annam »
sont d’une époque plus récente. M. Foucher invoque
T'analogic des signacule en métal découpd i I'usage
des pitlerins chrétiens du moyen fge : mais congoit-
on la vente de ces petits objets a Jérusalem, aun
cours des tout premiers sidcles chrétiens, avant
toute expression d'un art chrétien? Il parle aussi
des pitces indiennes de monnaie carrées, dont cer-
taines remontent au Iv® sidcle avant Jésus-Christ
et sur lesquelles sont figurés des symboles boud-
dhiques (p. 12-15) : mais qui prouvera que ces
pitces de monnaie reproduisent des signacula vendus
aux pélerins? Et n'y a-t-il pas d’ailleurs, dans 'art
aniconique des premiers temps du bouddhisme,
des sculptures telles que notre « arbre cosmique »
et ses analogues, au sujet desquelles il est vraiment
impossible de parler d’'un art rudimentaire, popu-
laire” et commercial #7?
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La premiére étape du processus décrit par M. Fou-
cher, le passage de la représentation schématique
du lieu & la représentation symbolique de la scéne
Eu.i ge passa dans ce lieu, se congoit assez aisément.

e stupa de Kusinagara évoque la scéne du nirvana,
I'arbre de Bodh-Gaya gvoque le moment de 1'Illu-
mination (encore qu’il y ait une différence entre un
arbre et, sous cet arbre, un trine vide). Mais lorsque
la scine en vient i étre représentie, on congoit
beducoup plus mal que 'ancien symbole qui en
tenait lieu (surtout qm;nd ce symhbole consiste
esgenticllement en un vide, en une absence) en
vienne i prendre la place du personnage prineipal °.
Le paradoxe sera emcore plus fort, lorsque cet
ancien symbole se trouvera utilis¢ dans une autre
scéne. On n’est puire fondé, semble-t-il, i invoquer
gur ce point la force de la coutume, alors qu'on doit
en méme temps constater de telles innowvations.

Subsidiairement, il est vrai, M. Foucher fait
état d’une difficulté technique, Puisqu’on n’avait
pas, dés le début, tenté une représentation per-
gsonnelle du Buddha, les artistes devaient se sentir
de plus en plus impuissants & I'improviser, i l'inté-
ricur d'un art aux formules déja fixées. Mais pour-
quoi le jeune Siddharta aurait-il été plus difficile
4 représenter que tant d’autres personnages, dont
on ignorait tout autant les traits historiques?
Quant au type du Buddha accompli, si la tradition
plastique mangquait pour lui, la tradition littéraire
existait, précise et détaillée, si bien qu'a partir du
jour oit I'on se mit & le représenter, le type en fut
aussitét fixé. « L'Inde ancienne... possédait deux
longues listes de caractires extérieurs attribués a
la personne du Buddha, les trente-deux signes du
Grand Homme (Mahapurusa) et les quatre-vingts
marques secondaires. %ant et si bien que lorsque
le ciseau des sculpteurs gandhariens a commencé
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a tailler des Buddha, il n’a eu pour cela qu'a suivre
les prescriptions indiennes. 10 »

Aussi M. Paul Mus a-t-il proposé une autre
explication. Dés sa dernitre naissance, le Buddha
est un étre transeendant, transporté au-dela de
ce monde du devenir. « Suflispnte pour les comparses
ou pour Iillustration des Vies antérieures, I'image
directe ne convenait plus au Buddha, dés Pinstant
oi, & sa derniére naissance, les textes le font se
proclamer I'Ainé du Monde et le plus haut placé
d'entre tons les &tres. S;il en est ainsi, Pabsence
du Buddha ne vient pas de ce qu'vn o renoneé
i le représenter, mais de ce quon a eu Munbition
de s'en procurer une représentalion supéricure d
I'image. 1t » L'évocation symbolique ne serait done
pas ici un pis-aller, mais unc forme d’art religicu-
sement supérieure & la représentation directe de
la personne humaine. Pour qu'on en vienne i cclle-ci,
peut-étre faudra-t-jl que la foi primitive ait diminué
de vigueur 1.

Pareille explication a comme premier avantage
d’écarter les invraisemblances de la précidente et
de s’établir & un autre degré de profondeur : elle
voit dans l'aniconisme du premier art bouddhique
autre chose quune simple « anomalie ». Elle rend
compte aussi, analogiquement, d'une autre parti-
cularité, que M. Foucher lui-méme avait signalée.
En effet, non seulement les artistes « ont tenu cette
gageurce d'illustrer en détail la carriére du Buddha
sans figurer le Buddha », mais « comme si ¢o 2 dtait
pas assez de cette difficulté capitale, ils s’en sont
encore imposé une autre... », se faisant unc lui « de
ne mettre en scéne, pgrmi les disciples, que des
lates, et, parmi les religieux, que des hérétiques avant
lear conversion. Ainsi, ils se sont délibérément
proposé de nous faire assister 4 I'muvre du Maitre,
laqueile consiste essentiellement en la fondation
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d'un ordre monastique, non seulement sans que
nous voyions le fondateur, mais encore sans que
nous apercevions un scul moine 128 »,

Cependanty le fait de I'aniconisme étant ainsi
expliqué, la nature du symbolisme qui le double
ne I'est point encore complétement. Certes, l'idée
d’un symbolisme purement accidentel et conven-
tionnel, telle qu'elle résultait de la théorie de
M. Foucher, est écartée. Nous savons déja que les
premiers seulpteurs bouddhiques ont été guidés
par des intentions « métgphysiques » (moins cons-
cientes, cependant, moins explieites que les lecteurs
de M. Paul Mus pourraient &tre tentés de le croire
en raison méme de la lucidité de ses analyses). Mais
quelques précisions peuvent encore étre appor-
tées, .

Le symbolisme n’apparait pas seulement fondé
en ce qu’il comporte de négatif, mais certains sym-
boles positifs paraissent tris hgureusement choisis
pour suggérer Iidée de la transcendance du Bud-
dha : ainsi le cankrama. On sait que, & sa naissance,
le Buddha ne posa poeint le pied sur le sol. Or, il
« conservera toute sa vie ce privilige, que, sans
jamais étrc souillée par la boue et la poussidre,
la plante douce et unie de ses pieds s’appuiera
rigourcusement i plat sur le sol, quel que soit le
relief de celui-ci. Burnouf a déjd montré que ce
signe du Grand Homme implique le nivellement du
sol sous les pas de I'étre surhumain, Les ecailloux,
les graviers s’évanouissent et la terre clle-méme,
avec ses vallées qui se comblent et ses montagnes
Euj s'égalisent, devient théoriquement, pour le

uddha, un promenoir urei, plat comme un lac.
Pouvait-on mieux déerire le niveau transcendant
d’oit le Maitre nous domine? En somme, 'icono-
graphie postérieure, lorsqu'elle représentera Sa-
kyamuni debout ou assis sur un lotus, au-Uessus
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de la terre que foulent ses adorateurs, ne fera que
suivre un symbolisme identique 4 celui dont sétaient
inspirés les anciens sculpteurs 4 »,

Mais, ajoute M. Paul Mus, ce symbelisme n'était

as seulement doctrinal. Il avait une fin magique.
E@s symboles ne marqueraient pas seulement la
transcendance du Buddha, ils seraient des supports
concrets pour élever le fidéle jusqu'i une certaine
communication, inexprimable, avec I'objet trans-
cendant de son culte. Ce seraient « des instruments
magiques, nous orientan} vers la personnalité du
Buddha, rejetée, par cet artifice, dans des conditions
d’existence différentes des nétres 1% ». M. Mus
appuie sa démonstration sur des faits empruntés i
I’Endc pré-bouddhique et au culte aniconique des
génies locaux, dont la carte coincide souvent avec
celle des licux saints du bouddhisme %, Il serait
trop long de I'y suivre. Disons seulement qu’en
effet, le symbolisme religieux, dans sa réalité con-
eréte, ne parait jamais étre purement intellectuel.

Derniére préeision, qui nous raméne au cceur
de notre sujet. Les symboles du premier art boud-
dhique aniconique n’auraient pas seulement oceupé
la place du Maitre; ils auraient été l'image de sa
personne. La signification mythologique de 1’Arbre,
du Pilier, du Lotus..., s’appliquerait dircctement
au Buddha lui-méme, en sorte qu’il y aurait une
véritable identification, en tout cas un lien intrin-
E&:E)e entre le Buddha et 'objet qui le symbolise,
Telle est, approuvée par M. Paul Mus, la thése de
M. Ananda % Coomaraswami, thése qu’il appuie
surtout sur le pilier de Sanchi, odt l'on discerne
en effet, comme nous J'avons vu, une figuration
réelle & travers la figuration symbolique. On en
dira autant du Trine, dont M2 Auboyer nous a
expliqué récemment le symbolisme, tout & fait
analofue 4 celui de I'Arbre ou du Pilier 17, Les
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symboles « ne remplacent pas le Buddha, ils sont
le Buddha 8 ».

Peut-on parler anssi d’un art chrétien anico-
nique? Ce serait excessif et peu exact. Disons seu-
lement qu'en sa période primitive, il fut surtout
un art symbolique. Si la représentation directe
du Christ y est relativement tardive, cest pour
des raisons difféventes de colle qui interdisait de
représenter le Buddha, Outre que tout art reli-
gieux est assez naturgllement symbolique, les chré-
tiens avaient hérité des® Juifs I'horreur du culte
des images 1%, et ils devaient se garder avec soin
de Tidolatrie 20, Au reste, cela ne les empéchait
pas d'admettre, et plus largement que d'ordinaire
les Juifs, peintures et geulptures i personnages pour
la décoration et pour Uinstruction. Peut-étre, en cer-
tains cas, jouait une raison de prudence, en raison
des persécutions. L'apparition du crucifix a sans
doute été retardée par I'horredir que la croix ins-
pirait aux paiens et aux chrétiens eux-mémes;
c’était un supplice non seulement cruel, mais
déshonorant; un supplice d’eselaves, objet de rail-
leries. Dans le méme sens a pu agir un « sentiment
de crainte respectucuse 2 », Enfin, les chrétiens
formés par saint Paul pouvaient dire comme lui :
« Je nme veux plus connaitre le Christ selon la
chair »; ils n’avaient pas pour les épisodes de la vie
terrestre de Jésus, méme pour les épisodes essentiels,
la méme sorte de curiosité pieuse qu’on aura dans
la suite, et ils songeaient donc moins 4 les représen-
ter, Mais, lorsqu’ils le faisaient, la figure du Christ
était traitée & I'égal de celle des autres personnages.

Lee premitres images de Jésus furent, semble-
t-il, vénérées par des hérétiques (et elles avaient
une origine palenne). Puis elles pénétrirent dans
quelques groupes de chrétiens orthodoxes venus du
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paganisme. Eusibe ne les approuve qu’a meoitié; il
détourne I'impératrice Constantia d’en faire peindre
une. Epiphane, plusradical, se vantera encore d’avoir
déchiré un voile qui était fixé a la porte d'une
église de Palestine et sur lequel était peinte I'image
du Christ. Ces faits sont bien connus. Dans la grande
Eglise, les premiers « Christs » sont plutit des sym-
hgas du Christ, que ces symboles s’inspirent des
paraboles évangéliques, ou des figures de I'art
paien, ou des deux i la fois : ¢’est I'Agnean portant
sa eroix, ou au pied d'une czoix, ou avec une croix
au front 2; ou bien, ce gont des Bons Pasteurs ou
des Orphées, et les Bons Pasteurs reproduisent les
traits de I'Hermis criophore. Sur un sarcophage du
e siécle, mis au jour par les fouilles récentes de
Saint-Pierre, une frise retracg symboliquement quel-
ques épisodes de la vie de Jésus : un agneau en
baptise un autre, au-dessus duquel on voit une
petite colombe, Un autre genre de symbolisme est
celui qui consiste a signifier des scénes de I'Evan-
gile ou de la vie chrétienne par des scénes de I'An-
cien Testament : ainsi le sacrifice d’Abraham ou
celui de Melehisédech, Jonas sortant de la baleine,
Noé, Moise, ete. Un bel ensemble est offert par une
peinture murale du cimetiére de Calliste : & gauche,
un autel (le prétre & gauche de 'autel, VEglise en
orante 4 droite); & droite, Abraham prét 4 immoler
* son fils; au centre, un banquet mystique : sept
convives, avee sept corbeilles au devant, comme
4 la multiplication des pains (cette sééne centrale
n'est d'ailleurs pas plus directement la Céne, que
le sacrifice d'Isaac n’est le Calvaire). Dans un style
plus ramassé, un méme personnage peut étre i la
- fois Moise et saint Pierre, grice a Dattribut gu’il

}mrta en chacune de ses deux mains, Ainsi, dans
‘imagerie figurée comme dans la prédication, le
Nouvean Testament s’exprimait par le truchement
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de Ancien, sans qu’il faille voir dans ce systdme,
auncune exclusivité de principe portée sur la repré-
sentation du Christ. Iin un second temps, les seéues
évangéliques,suggérées par celles de PAncien Tes-
tament seront aussi représentées, en vis-di-vis.
Cependant, dés le 12 sidele, au cimetidre de Pré-
textat, parait une image (au moins probable) du
Christ pendant sa Passion : scine de flagellation?
Puis viennent d’autres images, sur les sarcophages,
dans les mosaiques (ef. la grande mosaique de
Sainte-Pudentienne), dans les sclnes évangéliques.
A partir dun vi® sitcle eclles-ci scront, en Orient,
d'une facture plus réaliste. Quant aux croix, leur
apparition est tardive (eclle de Sainte-Pudentienne
est rapportée). La « croix latine » récemment dé-
couverte {i Flerculanum et qui serait du 1 sidcle,
n'est sans doute pas un symbole chrétien. Dans les
épitaphes chrétieanes, on n'a découvert quun
nombre infime de eroix antérienres 4 Constanting
encore la plupart sont-clles douteuscs, on méme &
rejeter. Plusieurs sont des ancres eruciformes pla-
tit que des croix. C'est qu'en effet la croix elle-
méme, comme le Christ, '}ut d’abord plutit sym-
bolisée ¢me représentée. Elle le fut largement,
par toutes sortes d'objets, faliriqués ou naturels.
L'Epitre de Darnabé nous offre « le premier témoi-
gnage que Lon connaisse sur la valeur embléma-
tique de la croix » %, Clément d’Alexandrie ®* per-
met an chrétien de graver sur le chaton de sa bague
des symboles de la croix : une ancre, un navire -
voguant voile au vent. L’ancre semble avoir été
le premier de ces symboles, apris avoir servi d’abord
simplement de symbole de paix * et d’espérance.
L'usage du signe de eroix, qui parait étre, comme
tant de choses, d’origine gnostique, est attesté dons
I'orthodoxie aun 1u°® sitcle par Tertullien 2% et par
saint Cyprien #7. Mais, au moins en régle générale,
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on ne trouve encore « ni croix, ni monogrammes
de Jésus, ni représentations de la Passion » avant
le 1ve sidcle. C'est alors quune loi de Constantin,
vers la fin de son rigne, abolit le supplice de la
croix. « Quoiqu’Eustbe n'en parle pas, dit M. Sulz-
berger, la chose n'est pas danteuse, et a une grande
importance dans 'histoire de la eroix »; « quand
le souvenir méme du supplice de la eroix aura &
peu prés disparu, U'on n'aura plus de serupule &
représenter la croix simple » ¥, Celle-ci deviendra
courante vers le début u ¥ sidcle,
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CHAPITRE TROISIEME

LES APPARENCES DIVERSES
DU CHRIST ET DU BUDDHA

Si différents gque puissent ére deux grands sys-
téimes religienx, ils se prétent néanmoins a4 mille
comparaisons. Aussi n’est-il point étonnant que Jes
historiens aient trouvé nombre de textes chrétiens
4 rapprocher des textes bouddhiques, aun fur et &
mesure que cenx-ci étaient plus abondamment con-

‘nus, Rapprochements quelquefois frappants, obli-

geant & envisager I'hypothése de liens réels; en
certains cas, au moins ingénieux; le plus souvent,
il faut I’avouer, superficiels, vagues, arbitraires, ou
méme fantaisistes, surtout par les conclusions dé-
mesurées qu'on en prétendait tirer. Pour éviter
de tels éearts, ce chapitre s'enfermera dans des
limites délibérément circonscrites. Nous y vou-
drions simplement signaler quelques textes chré-
tiens, la plupart alexandrins, qui offrent une cer-
taine analogic avec plusicurs textes bouddhiques
relatifs 4 la doctrine du Trikaya ou 4 ses antécé-
dents,

La ressemblance apparaitra, croyons-nous, d’elle-
méme. En quelque sens et par quelque voie que ce
soit, faudra-t-il supposer un rapport histérique
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entre les conceptions qui s'affirment ou qu’on de-
vine de part et d’autre & travers ces textes? Fau-
dra-t-il tout mettre au compte de l'esprit humain,
passant ici et 1i par une séric de processus analogues?
Dans I'état actuel de nos connaissances, aussi bien
sur Ihistoire des relations gntre U'Inde et la Médi-
terranée 1 que sur celle de la littérature bouddhique,
il scrait téméraire den décider. Si une influence
devait étre admise, il s’agirait encore de savoir en
quel sens. Sur plusicurs points d’importance, les
présomptions seraient aujowrd’hui, on le sait, plu-
tit en faveur d'une priorité de I'Oceident, — d’un
Oceident qui, il est vrai, commence & Ilran. Par-
fum « gnostique » de la Prajnaparamita, résonances
néo-platoniciennes dans la philosophic d’Asanga,
introduction dans I'Inde par E:S mystéres de Mithra
de la cosmologie hellénistique : tels seraient, selon
quelques historiens récents, plusieurs des signes gui
nous engageraient ji reconnaitre une action de 1'Oc-
cident sur les développements du bouddhisme .
Pour ne point parler d’antres difficultés, ces signes
seraient plus probants si les dates n’étaient encore
trop souvent incertaines % Par ailleurs une action
en sens inverse, au cours d'une période un peu
antérieure, n'est pas non plus A écarter, et il se
pourrait guc sur un point ou U'autre il y ait en un

rité-rendu. La question générale d'un facteur in-

ien dans la formation du néo-platonisme reste
ouverte®, L'existence d'une colonie bouddhique
dans la grande Alexandric n'est pas décidément
controuvée, et tout au moins il semble que les
Alexandrins aient été un peu moins mal renseignés
sur les choses bouddhiques que les habitants de
beaucoup d’autres régions de I'Empire ®. A partir
de la découverte de la mousson en I'an 47, les rela-
tions purent étre plus régulidres entre le grand port
méditerranéen ot les cites de I'Inde. Des emprunts
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au bouddhisme ont été maintes fois signalés, non
toujours sans quelque vraisemblance, dans plusieurs
apocryphes chrétiens, dans la littérature judéo-
chrétienne, om chez des gnostiques, particulidre-
ment chez Basilide, ete. :

En toute hypothise, nous restons tout disposés
&t croire, 4 la suite de MM. de La Vallée-Poussin
¢t Paul Mus, que le Mahayana parle la koiné del'Inde,
non celle du bassin méditerranéen. L'assertion réei-
proque, au moins en c¢ qui concerne ce qu'on a
coutume d’appeler le gnosticisme alexandrin, nous
trouverait peut-étre un fien plus hésitant. Quoi
qu’il en soit, les textes qu’on va lire nous paraissent
valoir d’¢tre relevés, Le dossicr patiemment cons-
titué par nos historiens du bouddhisme en vue de
déceler un apport occjdental dans la pensée du
Grand Véhicule on, inversement, un apport boud-
dhique dans la Gnose est, sommne toute, encore trop
maigre pour qu'on puisse négliger aucun indice
capable, éventuellement, de le” grossir 6. Et, en
dehors de ce probléme d'influences, la comparaison
de ces textes peut nous mettre sur la voie de ré-
flexions instructives.

I

« HOMME POUR LES HOMMES,
ANGE POUR LES ANGES »

1. Le Buddha ches les huit classes d’étres."— Le
Mahaparinibbana-sutta, ouvrage du canon pali, con-
tient un passage oti M. Paul %iua, aprés M. de La
Vallée-Poussin, voit — coneurremment avec les
passages mystérieux sur « le corps de la loi» et
« I’héritage de la loi » — une des amorces du Grand
Véhicule dans ce canon 7. C'est au chapitre, troi-
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giéme, n. 21-23, une déclaration du Buddha sur lui-
méme adressée & Ananda :

0 Ananda, il ¥ a huit sortes d’ « assemblées ».
Quelles sont ces huit? Assemblées de nobles, de brah-
manes, de bourgeois, d’ascites, de dieux compagnons
des quatre gardiens du monde, de dicux du monde
de Mara, de dieux du ciel de Brahma, Avant d’en-
trer dans Passemblée des nobles et de lier conver-
sation avec eux, je fais que mon aspect soit sem-
blable au leur, je fais que ma wvoix soit semblable
@ la leur. Alors, avec des discours religieus, je les
instruis, je les éclaire, j& les anime, je les remplis
de joie. Mais eux ne me connaissent pas pendant
que je leur parle. « Quel est, pensent-ils, cet étre qui
nous instruit, un diew ou un homme? » Ei quand
Je disparais aprés les avoir tnstruits, éclairés, animés
et réjouis, ils ne me connaissent pas davantage :
« Quel est, demandent-ils, celui qui a disparu, un
dieu ou un homme 57 »

2. Le Logos ches les anges d’aprés Origéne. — Or,
dans son commentaire de I’évangile de saint Jean,
Origéne parle & peu pris de méme. 11 applique an
Logos — en Iui donnant une tout autre portée —
le mot de I'apétre Paul disant de lui-méme qu’il
s'est fait tout a tous :

Done le Sauveur, bien plus divinement que Paul,
s'est fait tout & tous, afin de sauver ou de parfaire
tous les étres. Et sans aucun doute il sest fait homme.
pour les hommes, et ange pour les anges : wol ocopde
réyovey dvbpomorg dvlpamos xal gyythowg &yyehos.
Et si nul parmi les croyants ne met en doute qu’il
s'est fait homme, soyons également persuadés qu'il
sest fait ange, en voyant les apparitions et les paroles
des anges dans I'Ecriture ?.

M.-de La Vallée-Poussin a déja signalé ce rappro-
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chement entre Origéne et la doctrine bouddhique,
dans une note de son Appendice 4 la Siddhi de
Hiuan-Tsang 1%, Il est vrai que, s'il fallait en croire
plusieurs exégétes d'Origéne, le rapprochement se-
rait fallacieux. Huet, suivi en cela par F. Prat,
s'efforce de réduire la_portée de I'assertion origé-
nienne, et fait dévier la discussion surle probléme
des théophanies dans I’Ancien Testamentl, Ce-
pendant, au moins dans ce passage, Origéne ne
mentionne les théophanies gu'a titre de signe :
¢'est bien, selon lui,  pour les anges » — et donc
« chez les anges » — quf le Sauveur « s'est fait
ange », et non d'abord pour parler de Dieu aux
hommes, Ses apparitions aux hommes sous une
forme angélique sont.seulement une attestation de
la chose, — comme la guite du texte le montre &
I'évidence 12, §'il est, selon I'Apocalypse, le Premier
et le Dernier, c’est-ii-dire Dieu et homme, le Sau-
veur est également « tout intermédiaire », et &'l
recoit ainsi le nom des deux extrémes, « c’est pour
qu’on voie bien qu'il a tout assumé en lui ».

An reste, ce texte n'est pas unique dans 'cuvre
d'Origéne. On peut 1'éclairer par un passage de
I'Homélie huitiéme sur la Genése, olt ces mémes
théophanics fournissent & 'orateur une occasion de
faire entrevoir les rapports entre le Sauveur et les
anges :

Clest un ange 3:;11 est dit ici aveir parlé & Abraham,
et dans lo suite du récit il est manifeste que cet ange
est le Seigneur. D'oti je conclus que, de méme que
parmi nous autres hommes «il fut reconnu pour
homme par ses dehors », ainsi parmi les anges il fut
par ses dehors reconnu pour un ange 13,

Raisonnement analogue dans le commentaire de
U'Epitre aux Romains :

«..Celui qui, Verbe fait chair, apparut & ceux qui
sont dans la chair..., lorsqu’il apparut aux anges,
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ne leur apparut pas sans Fvangile; comme & nous,
hommes, non plus... Si done, en apparaissant & nous,
hommes, il n’est pas apparu sans Evangile, il semble
qu'il faut dire en conséquence qu'd 'ozdre angélique
non plus il n'est pas apparu sans Evangile. Peut-
fire est-ce lit cet Evangile éterpel dont nous nous sou-
venons que saint Jean nous a parlé. Et 5'il y a lieu
de penser en outre qu'il a fuit quelque chose de sem-
blable auprés des autres ordres célestes, apparaissant
i chacun d’eux sous leur propre forme ¢t leur annon-
gant la poix, ete. 4, .

D’autres textes sont fssurément moins pricis.
Les uns émettent simplement le principe général :
Is qui pro omnium salute FACTUS EST OMNIA 15
D’autres encore semblent envisager différents états
ou diverses manifestations du Logos uniquement &
I'adresse des hommes, le Logos s’accommodant i leurs
diverses conditions. Ainsi dans le Commentaire de
saint Matthien :

Si tu peux contempler le Logos revenu i son pre-
mier état aprés qu'il s'est fait chair, et qu'il s'est fait
toutes sortes de choses pour les hommes, s'étant fait
pour eux ce dont chacun d’eux avait besoin, afin de
les gagner tous; si tu peux le contempler revenu &
cet état oii il redevient tel ,?""ﬂ dtait au commence-
ment auprés de Diew, ete. 10,

Enfin, quelques-uns demandent bien & premiére
vue une interprétation analogue & celle des textes
sur saint Jean, sur la Gendse et sur I'Epitre aux
Romains; mais ils ne I'imposent pas de telle sorte
qu'on ne puisse les expliquer autrement. Parfois
méme, une autre explication s'impose. Tel est le
cas, nous semble-t-il, pour ce-passage de la premiére
Homélie sur le Lévitique, n. 3 : ... Duplex hostia
in eo fuit conveniens terrestribus et apta caelestibus 17;
on peut I'expliquer en disant, avec Bigg'®, que le
sang qui coula aux portes de Jérusalem fut mys-
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tiquement répandu sur I'Autel d’en-hant. Oun bien,

our un autre passage du commentaire de saint
S’ean : Origtne y dit que le Christ est mort non seu-
lement pour les hommes, mais pour tous les étres
qui ont péché, par exemple pour les astres; mais
cette rédemption de toys a pu s’opérer tout cntidre
aux temps de I'Incarnation, par le scul sacrifice du
Calvaire, ete.1®. Dans ces différents textes, Ori-
gine, qui s'inspire de I'Epitre avx Hébreux, « parle
plutét en théologien qu’en historien » 29; il ne songe
qu’a faire valoir M'univessalité de la Bédemption, Pef-
ficacité sans limites du Shing versé 4 la Croix 2.

Cependant, les trois textes cités plus haunt, par
leur précision méme, échappent & des essais d'in-
terprétation de ce genre. La pensée qu’ils expriment
ressemble étrangement .4 celle du  Parinibbana-
suta,

3. Manifestations de Dieu ches Philon. — L’idée
d'Origéne apparait comme une adaptation chré-
tienne d'une idée alexandrine, déja chére i Philon %.
Celui-ci fait souvent allusion & des manifestations
graduées de la divinité, selon la nature des étres
auxquels elle veut apparaitre. Ainsi dans ces deux
passages du De somniis :

Aux dmes incorporelles qui sont ses familiéres, il
est naturel que Diew se manifeste tel qu'il est, s'entre-
tenant comme un amt avec des amics; mais pour celles
qui sent encore dans les corps, il apparait semblable
& des anges : non qu'il change sa nature, — elle est
immuable, — mais paree qu’il met dans les imagina-
tions une représentation différente, de telle sorte qu’on
pense que cette image n'est pas une imagination, mais
la forme originale elle-méme...

Pourquoi donc nous étonner encore, si Dieu appa-
rait semblable aux anges, et parfois méme aux
hommes, pour secourir ceux qui en ont besoin? Ainsi
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quand I'Eeriture dit : « Je suis le Dieu qui t'a apparu
en forme de Dicu », pense qu'il a pris, quant a I'ap-
parence, la forme d’'un ange, sans changer toutefois,
pour aider celui qui ne pouvait autrement voir le
vrai Dieu. De méme donc que ceux qui ne peuvent
pas voir le soleil lui-méme, voient son reflet, et los
halos de la lune comme la lune elle-méme, ainsi on
pergoit 'image de Dieu, son logos, comme Diew lui-
méme %3,

Il n'y a donc pas lien de supposer un emprunt
direct d'Origine i queIu:g.w source bouddhique.

4. Doctrines analogues avant Origine. — Pas da-
vantage n'est-il néeessaire de supposer qu'Origéne
dépende ici directement de+ Philon. L'idée boud-
dhique et alexandrine avait en effet pénétré avant
lui dans certains milieux chrétiens.

Témoin, en premier lieu, 1'dscension d'[saie,
chapitres X et X[ 2 :

h. X. ..Et jentendis ln voix du Trés-Haut...
disant i mon Seigneur le Christ... : « Sors et descends
tous les cieux, puis tu descendras auw firmament et
@t ce monde... Bt tu te transformeras selon la forme
des anges du firmament et aussi des anges qui sont
dans le Schéol... »

<. Lorsqu'il descendit dans le cinquiéme ciel et
qu'il se transforma... selon Daspect des anges qui
étaient la, ils ne le glorifiérent pas, car son aspect
était comme le leur. Alors il descendit dans le qua-
tritme ciel, et il se transforma selon I'aspect des
anges qui étatent la; et lorsqu'ils le virent, ils ne le
glorifitrent pas..., car son aspect éait semblable &
leur aspect. (Idem pour le troisiéme, le deuxiéme
et le premier ciel.) ,

Et de nouveau il descendit dans le firmament, ol
habite le prince de ce monde, et il donna le mot de
passe & ceux de gauche, et son aspect était comme le
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leur... Et lorsqu'il descendit et se rendit semblable
aux anges de Uair, il fut lui-méme comme 'un d’entre
€UX...

Ch. XI. E¢ aprés cela... je vis une femme de la
Jamille du prophite David, dont le nom était Marie...

Témoin aussi 'Entrgtien de Jésus ressuscité avec
ses disciples aprés la résurrection, écrit gnostigque
du second sidele 2. C'est le Seigneur qui parle :

Lorsque je viens de vers le Pére tout-puissant, alors

que je traverse les cieux, ... je suis semblable aux
étres célestes, aux anges, aux archanges; alors que je
traverse les ciewx sous léur aspect, je suis comme
P'un d'eux.. Les archanges Michel, Gabriel, Uriel
et Raphaél m’ont suivi jusqu'au cinguiéme firma-
ment, puisque je leur ressemblais... 20,
Un peu plus loin, le Seigneur ajoute : « Ne vous
souvenez-vous pas que jadis je vous ai dit que,
pour les anges, j'étais comme un ange?... Alors,
sous l'apparemce de 1'archange,Gabriel, j’apparus
moi-méme & la vierge Marie... Moi, le Verbe, je suis
entré en elle... et c’est ainsi que je suis moi-méme
devenu ministre 4 moi-méme... ¥ » Nous voyons
ici curieusement unies les deux idées que nous dis-
tinguions tout & ’heure chez Origéne 28

La Pistis Sophia fait dire pareillement au Sau-
veur : « Lorsque je suis parti pour wvenir en ce
monde, je suis passé au milien des Archons de la
Sphére, j’ai pris la ressemblance de ’Ange Gabriel
afin que les Archons des Eons ne me reconnussent
point... 2 »

La gnose des Séthiens, qui sont peut-étre les
mémes que les Ophites, comportait un schéme
semblable, si nons en croyons le résumé qu'en
donne saint Irvénée, Adversus Haereses, 1. I, c. 30,
‘n. 12 : Descendisse (Christum) per septem caelos,
assimilatum filiis eorum dicunt.., 30,

Méme idée encore, toujours d’aprés saint Irénée,
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chez Simon le Magicien. 5i on 'attribue ainsi an
« pire de tous les hérétiques », ¢'est qu'elle était
sans doute fréquente dans les groupements « gnos-
tiques » du s:im'.und sitcle. Done, nous dit Irénde,
Simon prétendait que son épouse Héltne était
Ennoia, la premidre Pensée, d'oit sont sortis tous
les ftres :

Cette « Fnnoia », il nous la montre le quittant,
descendant aux lieux inférieurs, engendrant les anges
et les Puissances, par lesquels, nous dit-il, ce monde
a éé fait. Mais aprés qu'elle leur a donné nuissance,
ceux-ci la retiennent prisdhniere par julousie, ete., ot
tls lui infligent toute honte, pour qu'elle ne remonte
pas aupres de son pére, & tel point qu'elle se trouve
méme enfermée dans un corps humain, ete. M,

Sous cette dernitre forme, Pidée est associde 4 un
pessimisme qui est habituel aux systémes gnos-
tiques. Il s'agit d’une captivité chez les Anges,
non d'un séjour librement voulu parmi eux pour
les instruire. L'Adscension d'Isaie, U'Entretien de
Jésus ressuscité, le mythe des Séthiens ne parlaient
aussi que d’un passage parmi les Puissances célestes,
passage topographiquement obligé pour descendre
gur terre, La Pistis Sophia précisait ou accentuait
le caractére de ruse affecté par la démarche du
Sauveur, voulant passer incognito & travers les
séjours des Puissances, pour n’y &tre point retenu.
En tous ces textes, on reconnait une variation sur
le thime bien connu de la descente A travers les
sphéres. Ils sont beaucoup moins significatifs, au
point de vue qui nous occupe, que les textes précé-
demment eités d’Origéne. Ils offrent beaucoup
moins de ressemblance avee nos textes bouddhiques.
Au contraire, nous retrouvons une idée toute
proche a la fois de son expression origénienne et de
son expression bouddhique dans le premier frag-
ment arménien d’Irénée % :

102

|
E
|
|

-
j
|
i
|
1

2



DU CHRIST ET DU BUDDHA

La Loi, les Prophites et les Evangiles ont préché
le Christ, né de In Vierge, qui a souffert sur la croix,
qui est ressuscité des morts, qui est monté aux ciewx,
glorifié et rot dans les siécles des sigcles, Il est la
véritable Pensée, le Verbe de Dieu, qu'ils ont annencé,
né dis les temps les plus reculds, qui a participé a la
formation de toutes choses, qui a créé homme, qui
se fit tout en tout : patriarche parmi les patriarches, loi
dans les lois, pontife parmi les prétres, souverain
supréme parmi les rois, prophéte parmi les prophétes,
ange parmi les angesy homme parmi les hommes,
Fils du Pére, Dien en Diew, roi dans les siécles des
sidcles. Cest Ini qui gouverna Parche, guida Abraham,
se lia & Isanc, vicut & DPétranger avec Jacob, fut
vendu avee Joseph, eut le commandement avec Moise,
dictu les lois au peuples fit avee Josué le partage de
le torre aux tribus, chanta avee David, révéla ses
souffrances aux prophétes, prit chair dansla Vierge, ete.

Clest Iui qui est la résurrection, des morts, le salut
des dmes perdues, le foyer de lumiére pour ceux qui
sont dans les ténébres, le moyen de salut pour ceux
qui sont nés hors de la voie, le guide des égarés,... le
fiancé de I'Eglise... Dieu de Diew, Fils du Pére,
Jésus-Christ roi dans les sidcles des siécles. Amen.

Cette idée d’une « angélisation » du Verbe fut
assez répandue pour que Tertullien ait cru devoir
la réfuter, dans son Liber de carne Christi ® :

Mais, disent-ils, le Christ sest fait ange (ange-
lum gestavit). Pour quelle raison? La méme pour
laquelle il s'est fait homme. Ce fut donc pour la
méme cause... Le salut de Uhomme fut cette cause;
& savoir, pour ritablir ce qui avait péri. L'homme
avait péri, il fallait que "homme fat rétabli. Mais
pour que le Christ se fasse ange il i’y a pas de telle
cause. Car, bien que nous sachions que des anges
se perdirent, « dans le feu préparé au diable et @
ses anges », jamais cependant leur rétablissement ne
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leur a été promis. Le Christ n'a recu de son Pére
aucun ordre concernant le salut des anges... Pour-
quoi donc alors s’est-il fait ange, sinon pour opérer
le salut de Uhomme comme un puissant garde du
corps?... Serait-ce pour libérer Uhomme parl ‘ange? ete.

5. Comparaison. — Ainsi, jnifs et chrétiens, gnos-
tiques ot orthodoxes, théologiens comme Irénée
et penseurs comme Origine, nous offrent des textes
analogugs, aux formules souvent identiques. Quoi
aqu'il en soit des différencesedans Puffabulation ou

ans Uesprit, ces textes |\’tlrtn]1t une idée commune,
Tidée d*une « économie » dans les manilestations
divines, « économie » que les Bouddhistes prétaient
de leur cbté aux manifestations du Buddha. Le
Christ est ange parmi les anges, comme le Buddha
est bodhisattva parmi les Bodhisattva, dieu parmi
les dieux.

Au reste, il va dg soi que, méme 1i oh les formules
se rejoignent, les divergences demeurent profondes,
commandées qu’clles sont par ensemble des doe-
trines. Si nous comparons notamment la pensée
d'Origéne avee celle du Purinibbana-sutta, une
différence essentielle est & noter. Les accusations
de docétisme larvé qu’on a portées contre le doc-
teur alexandrin sont loin d’étre fondées. Son affir-
mation du Logos « ange parmi lcs anges » nous
parait étrange, voire fantasmagorique. Elle a été
i’:gée scandaleuse aprés sa mort, comme l'atteste

atritme anathéme prononcé par le concile
de 543 contre l'origénisme des moines palestiniens
d’alors :

Anathéme & qui dit ou tient que le Verbe de Dieu
s%est fait semblable @ tous les ordres célestes, chéru-
bins avec les chérubins, séraphin avec les séraphins,
en un mot, semblable & toutes les Vertus d’en haut 3.
Elle n’était cependant pas une fagon de subtiliser
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le mystére de Dincarnation. Et pas davantage la
croyance aux interventions réitérées du Logos au
cours de I’histoire sainte, croyance qui se trouvait
aussi bien chez le réaliste Irénée. Un aura pu le
remarquer, c'est au contraire sur le fait de I'incar-
nation qu'Origéne copmence par prendre appui :
« Si nul parmi les eroyants ne met en doute qu’il
g'est fait homme ... » Dans un autre endroit encore,
loin que cette incarnation paraisse cxténuée, ce
sont les manifestations antéricures du Logos dans
Phistoire humaine oui, congues trop directement
& Iimage de la venue éh chair, paraissent 4 un
lecteur chrétien moderne trop « substanticlles » :
Substantialiter semper Christus praesens fuit et in
Moyse et in Prophetis, magis autem in angelis
ministrantibus saluti humanae . Chaque fois, en
outre, que I'occasion s’en présente, il témoigne
dans les termes les plus forts de sa foi 4 la réalité
de lincarnation. Soit ce fragmgnt sur I’ Epitre aux
Galates : Adjungendum est etiam... quoniam corpus
C hristi non erat alienum a terrena substantia, etc. 7.

Pour Irénée, il est encore moins besoin d’insis-
ter. On sait assez quel adversaire irréductible il
fut du docétisme, lui qui éerivait : Non enim aliud
videbatur et aliud erat,... sed quod erat, hoc et vide-
batur %. Au reste, le texte du premier fragment
arménien que nous avons cité se trouve au début
d*une tradition dans laquelle s'inscrivent des noms
comme celui de saint Augustin 3, qui lui non plas
ne saurait étre soupgonné i ce sujet.

Bref, la réalité humaine et, si l'on peut dire, la
solidité corporelle quun Origéne ou un Irénée recon-
naissent an Christ n’ont rien d'un nirmanakaya. Si

‘le texte du Parinibbana-sutta d'olt nous sommes

partis peut étre considéré comme inclinant déja
vers lillusionnisme ou du moins le relativisme que
sanctionnera dans le Grand Véhicule I'idée de nirma-
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nakaya, nos textes patristiques, eux, demcurent
dans la ligne traditionnelle du Verbum caro fac-
tum. Qu’on les compare encore, par exemple, avec
Mahaprajnaparamita-sastra, 34 : «.n Dans cha-
cun des antres Jambudvipa on dit aussi : Notre
Buddha est le veai Buddha, Jes Buddha des autres
mondes ne sont que des m&tamnxg)hmcs 9, » La
parenté, & un certain égard, est évidente. Mais, non
moing évidemmment, le mouvement de la pensée
est inverse L.,

n
L

i
& SAMBITOGAKAYA » ET TRANSFIGURATION

1. L'apparition divine de Philon. — La doctrine
exposée ¢i et li dans le canon pali, notamment
dans notre texte du Mahaparinibbana-sutta, se dé-
veloppe avec une ampleur tout autre aun sein du
Mahayana, & partiv du 1°* sidcle de notre &re
environ. C'est la théorie du Trikaya, ou du triple
corps du Buddha, qui la systématise, lui faisant
contenir toute une cosmologie, toute une métaphy-
sique. On sait comment, dans la forme classique
de la théorie, se distinguent et se hiérarchisent
les trois « corps » : nirmanakaya, samblogakaya,
dharmakayae i, oy —

Or, les spéculations sur le sambhogakaya ne sont
pas non plus sans analogues dans les milienx alexan-
drins et gnostiques.

Terme intermédiaire de la série, le sambhogakaya
offre d’abord ce caractire général de n’étre percep-
tible qu’aux seuls bodhisattva, ¢’est-d-dire aux &tres
déja mirs pour le salut. Ainsi tout i fait, chez
Philon, cette étrange apparition qui doit guider
les Juifs fideles, lors de l'avénement du Régne :

Alors, eux qui naguére étaient dispersés, ils ten-
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dront d’un seul élan, chacun de son cité, vers le lien
désigné, guidés par une Apparition plus divine qu'il
n'est dons la nature humaine, Apparition invisible
aux autres, manifeste seulement & ceux qui seront
sauvés 4,

L’allusion est manifgste & la colonne de feu qui
guida les Israélites au désert. Cot Etre mystérieux
n'en demeure pas moins difficile & identifier. Cer-
tains (Diéhnea) v ont vu, bien 4 tort, semble-t-il,
le Roi-Messie. Le Pére Lagrange avait_d’abord
pensé & un ange, qui se ferait guide « dans des
conditions moins modestél que I'ange Gabricl » an
Livre de Tobie ™; puis il opta pour « quelque chose
comme dans la vision de Daniel, un fils d*homme
qui vient sur les nuées. 45 » Selon M. F. Grigoire,
¢qui a repris & fond P'examen de la question, il s’agi-
rait plutdt du Loges 15, En tout eas — et plus encore
selon eette dernitre hypothise — la rencontre avec
la conception bouddhique est réglle.

2. Textes d'Origine sur la Transfiguration. — Plus
frappant, cependant, nous parait étre le rapproche-
ment qui suit, encore avec Origéne.

Pour négliger d’autres traits, qui ne sauraient
trouver leur paralltle chez un chrétien, le sambho-
gakaya est un « corps de gloire ». Il a, dit M. Mas-
gon-Oursel, « Paspect d’un météore resplendissant,
analogue au corps béatifique des saints du chris-
tianisme ou méme au corps glorienx de Jésus 47 ».
Mais cet aspeet n'est point une qualité absolue.
Lui-méme n’a point d’ « en soi », indépendamment
d'un certain rapport. Comme déji, a un niveau
inféricur, le nirmanakaya, le sambhogakaya résulte
d'une collaboration entre celui qui apparait et celui
qui contemple 1'apparition; en sorte gue, n'ayant
point de réalité solide — et méme, & vrai dire,
n'ayant aucune existence — hors de cette ren-
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contre, il varie & chaque fois que varie le rapport
entre ces deux termes, vu et voyant. Il est donc
toujours affecté d'une multiplicité virtuelle indé-
finie. Autrement dit, puisque par hypothése celui
qui est « vu» demecure, en lui-méme, inchangé
autant qu’inaccessible en son essence secrite ou
en sa pure « vacuité », le sambhogakaya revit —
guccessivement, ou miéme aussi bien simultanément
— diverses formes, selon la nature, la dignité, I'élé-
vation gpirituelle, le « degré d'étre » ou le degré
de perfection de chaque « veyant » %, Et le proto-
type de tous ces « corps de gloire » est le Sakya-
muni gloricux que nous montre le Lotus de la bonne
loi, préchant la Loi transcendante i des disciples
choisis sur le Mont Gridhrakuta 49,

Ecoutons maintenant Osigine, expliquant dans
son commentaire de saint Matthieu la transfigura-
tion du Christ sur la montagne, devant trois dis-
ciples choisis : .

« Au bout de six jours, Jésus prend Pierre, Jacques
et Jean, les conduit sur une montagne élevée ef se
transfigure devant eux. » (Mt., XVIL, 1-2; Me, IX, 1).

.51 quelqu’un de nous veut étre pris par Jésus
pour étre conduit sur la haute montagne, et mériter
de contempler & I'écart sa transfiguration, qu'il passe
d’abord « six jours » complets sans atlention aux
choses visibles, sans affection pour le monde ni pour
¢e qui est dans le monde..., sans désir de tout ce qui
peut distraire 'dme des choses divines. Alors, il célé-
brera un sabbat nouveau, comblé de joie, sur la haute
montagne, & la vue de Jésus transfiguré devant lui.
Car le Logos a des formes diverses, apparaissant &
chacun dans la mesure o cela est utile au voyant, et
ne se faisant voir & personne au-deli de ce que le
voyant peut porter 0,

Tu te demanderas peut-étre si, lorsque Jésus se
transfigura devant ceux qu’il avait conduits sur la
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haute montagne, il se fit voir & eux sous la forme de
Diew qu'il avait jadis; si, de méme qu'dé ceux qui
restaient dans la plaine il apparaissait sous la forme
d'esclave, ainfsi, & ceux qui Pavaient suivi aprés six
jours sur la haute montagne, il apparaissait non
plus sous cette forme d’esclave, mais sous la forme
de Dieu.

Eh bien, écoute ceci, avec une attention, si tu le
peux, toute spirituelle. Car il n'est pas dit simple-
ment : « Il fur transfiguré », mais un cgmplément
nécessaire est joint & ce mpt, et par Maithieu et par
Mare. Dans U'un et Pautre évangile, en effet, il est
éerit : « Il fut transfiguré devant eux ». Voild, certes,
qui t'autorise & dire que Jésus peut bien, devant tels,
se transfigurer de telle fagon ef devant tels outres,
au méme moment, now =i,

Bien d’antres passages d'Origine développent la
méme idée. Il y revient surtout dans le Contra
Celsum, en vue.de répondre i «iverses objections
de Celse. Par exemple au livre second, ch. 64 :

Un en lui-méme, Jésus était multiple selon la
connaissance qu'on avait de lui, et il n’était pas vu
de tous de la méme maniére :

Qu'il n’appariit pus toujours le méme & ceux qui
le voyaient, mais selon leur capacité, c'est ce que
reconnaitra & Pévidence celui qui songera que, devant
se transfigurer sur la montagne, il ne prit pas avec
lui tous ses apétres, mais les seuls Pierre, Jacques
et Jean, comme seuls capables de contempler sa
gloire, ete. Et lorsque Judas, voulant le Livrer, dit
é la troupe qui Paccompagnait, comme si ces gens-l
n'eussent pas connu Jésus : « Celui que j’embras-
serai, c’est lui », cela aussi nous prouve que Jésus
n'avait pas toujours la méme apparence. Le Sauveur
lui-méme me semble insinuer la méme chose, lorsqu'il
dit : « J*étais avec vous tous les jours dans le Temple,
et vous ne m'avez pas arrété...» Croyant donc de
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Jésus, non seulement quant & sa divinité intérieure
et cachée & beaucoup, mais méme quant & son corps,
dont il changeait ln forme comme il le voulait et
devant qui il voulait... .

Ou encore au livre sixitme, ch. 77 :

Quand Celse écrit : « Dw moment que I'Esprit
divin voulait prendre un corps, il fallait absolument
que ce corps Pemportit en grandeur, en beauté, en
force, en majesté, en éloquence sur les autres », com-
ment n'act-il pas vu que ce corps Pemportait en effet
sur les autres, en ce qu'il apparaissait & chacun tel
qu'il devait lui apparaitre selon la capacité ot les
besoins de chacun?

Et il n’y a pas lieu de s’étonner que la matiére,
variable par nature, apte @ révétir toutes les formes
qu'il plait au créateur, indéfiniment plastique entre
les mains de son artisan, regoive tantdt une qualité
qui fasse dire : « Il n’avait ni élat ni beauté »,
tantbt une autre siglorieuse, si splendide et si mer-
veilleuse, que les trois apétres qui avaient gravi la
montagne avec Jésus tombérent la face contre terre
pour avoir contemplé une telle beauté.

Il faut ajouter que cette doctrine @ un sens mystique :
les divers aspects que revétait Jésus figurent la nature
du Logos divin, qui ne se révéle pas de la méme fagon
& la foule et & ceux qui sont capables de le suivre sur
cette haute montagne dont nous avons parlé...®

Pour expliquer ces métamorphoses, Origine fait
appel, on le voit, A une théoric sur la plasticité de
la matidre, & laquelle il a souvent recours B, Llidée
en elle-méme était commune. Mais elle n'intervient
ici qu'a titre subsidiaire, pour justifier devant un
adversaire une pensée que d’autres considérations
ont amenée. Aussi Dapplication qu'Origéne en
fait n’en est-elle pas moins digne ?l’intér&t, dans
ce cas de la Transfiguration %.

Intermédiaire — intermédiaire instable et tout
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relatif — entre la « forme de Dieu » et la « forme
d'esclave », ce « corps transfiguré », qui n’est tel
que pour les spectateurs dont la vue s’y trouve
adaptée, est proche parent — du moins si 'on fait
abstraction d'un large contexte doctrinal — de
cet autre intermédiaire — intermédiaire entre I'inac-
cessible dharmakaya et le vulgaire nirmanakays —
qu’est le sambhogakaya. Et la « haute montagne »
de Palestine, devenue un sommet mystique inac-
cessible & la foule grossiire, fait songer de méme &
cet autre sommet, prpche de la ville indienne de
HRajagriha et cependant sidge de I’Assemblée céleste
ot n'ont point accés les adeptes du Hinayana
méprisé, qu'est le mont Gridhrakuta du Lotus 5,

3. Avant Origéne. — Malgré le recours d'Origéne
i la lettre méme de Matthicu et de Marc dans le
récit de la Transfiguration, il est clair que I'Evangile
ne suffisait point, a lui seul, i lui suggérer pareille
conception. Mais Origéne lui-méme n’en est pas _
non plus 'auteur. Il est heureux de I'utiliser, soit
pour expliquer un texte évangélique, soit pour
répondre aux objections de Celse, soit enfin pour
développer sa doctrine spirituelle, Il la fait sienne
sans effort, elle n’éveille certainement chez lui
aucun scrupule. Mais, lui-méme le déclare, il I'a
recue par tradition :

«.Une tradition est venue jusqu'a nous, selon la-
quelle il n'y eut pas seulement dewx formes dans le
Christ, 'une par le moyen de laquelle tous le voyaient,
et autre, par le moyen de laquelle il fut transfiguré
devant ses disciples sur la montagne, quand sa face
resplendit comme le soleil; mais il apparaissoit &
chacun selon que chacun en avait éé digne... ¥

Dans leur édition des Odes de Salomoen, MM. La-
bourt et Batiffol rapprochent ce passage d'un texte
de Clément d’Alexandrie, rapportant une autre tra-
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dition, nettement docétiste, concernant le corps du
Christ, qui n’aurait point offert de résistance autou-
cher %, Mais, si les deux idées ont en effet quelque
rapport, supposant lune et l'autrq une méme
ambiance générale de pensée ou plutdt d'ima-
gination, on ne saurait pourtant, nous semble-t-il,
les identifier . Plus réellement proche d’Origéne
est un autre fragment, conservé par Clément dans
les Excerpta ex Theodoto . L'auteur, qui semble
dtre ici giﬁment lui-méme, y admire « la grande
humilit®™» du Seigneur, qui Je fit apparaitre « non
comme un ange, mais &mme un homme »; puis
il spécifie que ce n’est pas avee les yeux de la chair
que les Apdtres virent la lumiére du Christ trans-
figuré : car ces yeux, dit-il, n'ont rien de commun
avec une telle lumidre, singn dans la mesure ol le
conctéde la miséricorde du Sauveur ™.

Les Excerpta ex Theodoto sont loin d’étre le seul
témoin de la tradition dont parlait Origine. Il n’y
a pas lieu de relever ici tous les divers textes de
'ancienne littérature chrétienne, antérieurs et plus
ou moins semblables aux textes origéniens que
nous avons cités %, ni d’entreprendre a leur sujet
une étude comparative non plus qu'un essai (peut-
étre vain) de généalogie. La parenté de plusieurs
au moins d’entre eux semble ressortir du fait que,
dans des contextes variés, et pour traduire des
doctrines parfois toutes différentes, il y revient un
certain mombre d’expressions presque identiques.
Le sens de ces expressions varie suivant l'applica-
tion qu’en fait chaque auteur. Le cas le plus curieux
4 cet égard est peut-étre celui de saint Irénée,
prenant d'une part & son compte I'expression « juve-
nis et senex » qui est celle méme des Aetes de Jean,
alors que d’autre part il combat avec énergie la
doctrine que les Actes de Jean expriment par cette
formule %, Tantbt, dans nos textes, il s'agit du
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Logos en ses manifestations successives, et tantdt
uniquement du Christ en sa vie terrestre; tantit de
la scéne de la transfiguration, et tantit de visions
postérieures,saccordées 2 de pieux fiddles; tantdt
I'intention de 'auteur semble étre simplement d’in-
culquer I'idée de la congescendance divine, et tantdt
; d’enseigner un docétisme plus ou moins radical.
Ce qu’il nous importe davantage de remarquer,
i ¢’est que nous avons bien affaire, ainsi qu’Origéne
i nous en avertissait expressément, 4 une tradition.
'Origine avait pu lre dans les Actes “de Pierre
I’explication suivante suf I'incarnation, mise dans
la bouche de I'apétre lui-méme comme avant-propos
i son récit de la scéne ol Jésus fut transfiguré : -

Autrefois, erreur 9'était répandue, et de nombreux
milliers d’hommes s'enfongaient dans la perdition.
Alors le Seigneur, entrainé par sa miséricorde, se
montra sous une autre forme et apparut sous U'image
d’un homme, que ni les Juifs r‘ti nous, ne pouvons
dignement éclairer. Car chacun” de mous la voyait
comme il pouvait, selon qu’il éait capable de voir.

Suit un bref rappel de la transfiguration ®, que
termine encore la Formule s « iterum talem eum vidi,
qualem capere potui » (je 'ai vu de nouveau, tel que
j'en étais capable), et Pierre achdve son discours en
célébrant les multiples appellations du Sauveur.
Puis, I’assemblée s’étant mise en pritre, une lumidre
éclatante se produit, et Jésus apparait & des veuves
qui viennent de croire en lui : les unes le voient
comme un enfant, d’autres comme un adolescent,
d’autres comme un vieillard %...

En ce récit comme en plusieurs autres, les Actes
de Pierre sont sous la dépendance étroite, peut-
étre A travers les Actes de Paul, des Actes de Jean,
dont ils atténuent cependant le docétisme dans une
mesure notable 8, L'idée rapportée par Origéne
existait donc bien avant lui, et sous une forme plus
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hardie, puisque les Actes de Pierre Dappliquent
encore & toute l'activité terrestre du Sauveur 97,
Ses attaches gnostiques ne font point de doute, et
I'on peut se rappeler & son propos qug, sclon saint
Irénée, Basilide — celui des grands gnostiques sur
lequel une influence bouddhigue est déji par ailleurs
la moins invraisemblable — professait que Jésus,
étant une virtus incorporalis, pouvait se transformer
i volonté, et 4 volonté se rendre invisible %...

4, Les™uvdpews philoniennes. — Pour l'idée du
corps transfiguré commt pour lidée du Verbe
« ange parmi les anges », nous avons pu remonter
d'Origéne & un ige chrétien antéricur et i un milien
« gnostique ». De méme encoxre, il scmble possible
de remonter plus haut, jusqu'd une forme pré-
chrétienne, sans d’ailleurs sortir du milieu alexan-
drin. L'idée philonienne des Suvipew, elle aussi,
est proche parente de l'idée du sambhogakaya.
___Voici en effet comment la comprend M. Henri-
Charles Puech, sans aucune arriére-pensée d’ins-
tituer un tel rapprochement :

wd mon avis, les Puissances représentent moins
des éléments ou des aspects de essence divine prise
en  elle-méme, que les expressions revitues par Dieu
aux yeux de la créature tout au long des élapes de
I'ascension mystique. Ce sont des « relatifs », des
points de vue sur 'Ov supréme et qui n’ont de sens
que par et dans les relations diverses que Ihomme est
capable de soutenir avec Dieu .

Au reste, une telle idée n’était point alors le
produit d'une imagination spontanée et toute ré-
cente, juive ou chrétienne. Elle s’enracinait dans
des traditions anciennes, certaines tout & fait
amhﬂ?cs, dont l'idée biblique de «l'Ange -de
Yahweh » porte sans doute la trace : ainsi dans le
récit de la vocation de Gédéon ™ ct dans celui des

114

s S



DU CHRIST ET DU BUDDHA

apparitions & Manua et i sa fomme avant la nais-
gance de Samson L.

5. Spéculafions sur la manne. — Plus immédia-
tement, la méme idée s'enracinait dans des tradi-
tions alexandrines. Traditions sur la manne, dont
le livre de la Sagesse donne un premier écho :
..Tu as donné & ton peuple une nourriture d’anges,
Inlassablement, tu lui as envoyé du ciel un pain tout

Jpréparé,

Capable de procurer tous ies plaisirs et de satisfaire

[tous les goiits.

Et la substance que tu donnais, manifestait bien ta

[douceur & Uégard de tes enfants,

Puisque, s'accommodaht au gotit de qui la consomimnait,
Eile se transformait sclor le désir de chacun!... ™

La-dessus, on n'avait pas tardé & broder. La
diversité des goiits subjectifs procurés par la manne
avait été détaillée, et plus on mgins « objectivée »;
puis les propriétés merveilleuses de cette nourriture
corporelle avaient été prises comme symbole des
propriétés merveillenses du Logos, qui est la nour-
riture spirituelle des imes.

Les traditions juives concernant la manne sont
rappelées en passant par saint Basile, d'aprés Phi-
lon, dans une lettre i Amphiloque 7 :

Philon, expliquant la manne, dit, instruit é ce
qu'il semble par une tradition juive, que sa qualité
était de telle nature qu’elle changeait selon la fantaisie
de chaque consommateur. Elle était, dit-on, par elle-
méme comme un grain cuit dans du miel. Mais elle
tenait lieu soit de pain, soit de viande; et cette viande
était tantiit d’oiseau et tantdt d’animal terrestre. Par-
fois cette manne avait une saveur de légumes, au goiit
de chacun, et parfois, c¢’était comme du poisson...

Or, entre les deux traditions sur les divers gofits
de la manne et sur les divers aspects physiques de
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Jésus, le lien est fait explicitement, par Origine
encore. Dans le passage de la Series sur saint
Matthieu, ¢, 100, dont nous avons eité plus haunt
le début, il ppursuit ainsi : -

Il apparaissait @ chacun selon que chacun en
avait été digne. Et alors qu'i] éait lui-méme, il était
vu de tous comme non lui-méme. Selon qu’il est dcrit
de la manne, lorsque Dieu enveya aux fils d'Isratl
un pain du ciel, ayant toute saveur el convenant i
tout gaiL: quand, docile au désir de ecelui qui le
prenait, il se transformait en-ce que chacun voulait.

Et cette tradition ne me"parait pas incroyable : soit
qu'on envisage Jésus lui-méme dans son corps, se
montrant aux hommes sous des aspects divers, ou

w'on ait égard & la nature méme du Logos, qui ne se
?iﬂra pas de méme @ tous 7, .

Inversement, dans la septidme homélie sur'Exode
c’est le thime de la manne qui améne un dévelop-
pement sur le Seigpeur, lequel a voulu se faire pour
nous pain et chair ™ :

« Le soir vous mangeres de la chair, et le matin vous
serez nourris de pain» (Exod.,XVI, 12)... Et en effet,
nous pour qui « le Verbe s'est fuit chair » a la fin
du siécle et au soir du monde, nous disons que le
Seigneur se fait reconnaitre dans cette chair qu'il a
regue de la vierge... Pour nous le Verbe de Dicu est
aussi du pain (et nous le mangeons le matin) parce
qu'il est le Soleil de Justice, qui fait luire un jour
nouveal sur ceux qui croient en lui..

...t ne étonne pas que le Verbe de Dieu soit dit
chair et pain, et méme légumes; qu'il soit nommé
diversement selon la mesure des croyants ou la capa-
cité de ceux qui le regoivent. En ce temps ol nous
sommes encore dans les débuts, nous ne pouvons
manger les chairs du Verbe, ¢'est-i-dire que nous ne
sommes pas encore capables d’une doctrine parfaite
€ consommée...
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Ainst done, la manne du Verbe de Dieuw produit
dans ta bouche toute saveur que tu désires... Et, tandis
que cette manne est pour les fidéles un miel trés doux,
elle devient psur les infidéles un ver 7,

Le théme, olt U'on reconnait aussi des résonances
pauliniennes, avait étédéji développé par Clément.
Le Pére, avait dit Clément dans son Pédagogue 77,
donne aux hommes pour aliment le Logos. Pour
les uns, c'est du lait; pour les autres, o’est un ali-
ment solide; mais ¢’est toujours la méme sulstance :
ainsi les anciens Hébreux farent-ils noufris de la
manne, aliment céleste... Origine y revient & mainte
reprise. Sur un tel sujet, il est intarissable. Il s’en
explique encore dans le Contra Celsum :

Sur la nature du Eoges, je dirai que, comme les
aliments se changent en lait dans la nourrice pour
convenir @ la nature de Uenfant, et comme les méde-
cins les préparent pour les malades sous une aufre
forme que pour les hommes bggn portants, ainsi
Dieu transforme la puissance du Logos, qui est fait
pour nourrir Pdme humaine "8, selon les dispositions
propres de chacun. Pour lun, comme dit 'Eeriture,
le Logos devient « lait raisonnable, sans mélange »;
pour un autre, encore faible, une huile fortifiante; .
iﬂur le parfait, un eliment solide. It pourtant le

0gos neé trompe pas Sur su vrale nalure en Nourris-
sant ainsi chacun selon ses besoins, Il n’y a cher Iui
ni fraude ni mensonge : ob mhovi, oddt YedBeron 7.

DU CHRIST ET DU BUDDHA

6. Le mensonge salutaire. — Ce dernier texte nous
donne une petite legon de prudence, qu’il sera
permis de recueillir en passant.

Au premier abord, il apparait bien remarquable
que les mots par lesquels il se termine soient pré-
cisément ceux par lesquels, dans le Lotus de la
Bonne Loi, le Bouddha Sakyamuni termine son
enseignement eur les upaya, c'est-d-dire sur les
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wruses», sur « I'habileté dans I'emploi des moyens »,
sur les « artifices salvifiques » que les buddha
déploient pour accommoder leur doctrine et leur
apparition méme aux dispositions deschaque étre.
Curicuse similitude & la fois de situation, d’idée
et d’expression. « Connaissapt nos inclinations mi-
sérables », nous voyant plongés « dans la fange des
désirs », les buddha savent qu’ils ne peuvent « nous
établir aussitit dans le trésor de leur science »,
aussi, «par une merveille singulidrement surpre-
nante », § emploient-ils 4 « pwoportionner leurs en-
seignements aux forces @t chacun », afin de nous
conduire tous an but. Ils ne ticnnent done pas &
tous le méme discours. Mais &i leurs paroles sont
énigmatiques, n’allons pas en conclure qu’elles
soient mensongdres : .

O Sariputra, il ne dit pas de mensonge, le Tatha-
gata vénérable, qui expose la vérité excellente; mais-
son langage est difficile & saisir. Pourquoi cela? Clest

— qu'il explique la Loi par Uhabile emploi de moyens
variés..., en vue de conduire les éres @ la maturité et
de les convertir... Il n'y a donc pas la de mensonge...

...0 sages, ne concevez la-dessus aucun doute : la
Parole que je prononce est véritable. Non, jamais
elle n'est mensongére *0.

Mais tout 'intérét de cette remarque est ruiné
d’un coup, lorsque, se reportant gquelques lignes
plus haut dans le Contra Celsum, on s’apergoit
qu’Origine ne fait que reprendre, 4 la fin de son
explication, les termes mémes de lobjection de
Celse : en se faisant voir comme changé alors qu'il
ne change point, disait Celse aux chrétiens, votre
dieu « trompe et ment », mhovi xel Dederol.

Au reste, répondant a Celse, Origéne vise plus
loin que lui. Il insinue li, comme en d’autres pas-
sages ®L, toute une eritigue de la mythologie : celle-ci
est toujours mensongére, méme lorsqu’elle singe la
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vérité, alors que le Logos est toujours la Vérité,
méme lorsqu’il parait revétir provisoirement les

. apparences du mensonge . Car la Parole de Dien

n'est pas cfmme les autres paroles; si sa colére
n'est pas comme les autres coléres, sa tromperie

‘m’est pas non I]lua. cemme les autres tromperies;

I'homme devra toujours reconnaitre en fin de compte
que suivre la voix de Dieu, & quelque étape que ce
soit, est toujours suivre la voix de la Vérité qui le
méne au salut. Par-deli certaines analogjes avec la
pensée platonicienne,*qui ont souvent été relevées,
Origéne s’oppose ainsi fortement & Phellénisme qu’il
avait en face de lui. Il n'en a pas moins développé
toute une théorie de ce qu’on peut appeler le men-
songe pédagogique én vue du salut, ou du « men-
songe économique », <théorie qui offre beaucoup
plus de ressemblance pour le fond des choses, avec
la théorie dn Lotus de lo Bonne Loi qu'avec celle
de Platon. Si done la parenté des deux formules
citées plus haut est illusoire, si elle n'indique pas=
une filiation, elle peut néanmoins étre retenue
comme le signe d'une analogie de pensée fort remar-
quable, quoique assurément bien loin d'étre to-
tale =,

7. Transposition spirituelle. — Les deux derniers
textes que nous avons cités d’Origéne (Sur I’Exode
et Contre Celse) sont intéressants & un autre titre.
Il n'y est plus question, comme il pouvait le sembler
tout & I'heure, de théories sur les apparence revétues
Bar le Christ en szon corps charnel ou transfiguré.

n n'y trouve plus ancune spéculation sur la nature
de la matitre ou sur la perception sensible. Il ne
s'agit plus maintenant que de l'union de I'Ame an
Verbe : du regard de I’ime qui perce jusqu’au Verbe
4 travers son enveloppe humaine avec plus ou
moins de perspicacité, on du Verbe qui pénétre
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I'dme & divers degrés de profondeur et qui I'éclaire

et la nourrit. Il ne s’agit plus que du mystére de la
vie intérieure. Et I'on sent bien que c’est la 'idée
essentielle, celle & laquelle tient surtfut ce grand
spirituel que fut Origéne. C'est 4 elle qu’aboutissait
déja chacun des textes qu'om a lus plus haut  :
« Cette doctrine a un sens mystique ¥ » :

o A Pégard de ceux qui demeurent en bas (de la
mentagne), n'étant pas encore disposés commae il le
Jaut érowpour monter, cette Parole n'a... « ni grice,
ni beawté »; ils n'y voient risn, qui ne leur semble
digne de mépris : ils la régardent comme beaucoup
inférieure & lo_parole des autres hommes, dont les
discours sont ict désignés figurément par « les enfants
des hommes ». En effet, Uon peut dire que les dis-
cours des philosophes, qui ne sont que des produc-
tions humaines, paraissent beaucoup plus beaux que
ne fait la Parole de Dieu, qui, quand on la préche
au commun Peuple, présente i esprit « la folie de

=la prédication », et qui, & couse de cette folie appa-
rente, fait dire & ceux qui n'en jugent que par li :
« Nous Pavons vue; elle n'e ni grice, ni beautd, »
Mais & l'égard de ceux qui ont la force de la suivre,
et de monter avée elle sur In haute montagne, elle a,
pour eux, des beautés toutes divines : des beautés que
I'on découvrira, pourvu que l'on soit un Pierre, c’est-
a-dire, que l'on ait en soi I'édifice de I'Eglise, bati
sur la Parole de Diew; que I'on ait formé une telle
habitude au bien, qu'aucune des Portes de I'Enfer ne
puisse jamais prévaloir contre nous..., Pourvu encore
que Pon ait pris une nouvelle naissance, par le
moyen de la Parole; que U'on ait une voix pleine de
vertu, et que l'on ne le céde en rien & ceux qui ont
mérité le nom d’Enfants du Tonnerre %,

C’est la méme idée, fruit d'une méme transposi-
tion, qu’on retrouve en maints passages analogues,
par exemple dans la trés belle Homélie troisiéme
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sur saint Lue, o elle se dégage, pour ainsi dire, &
Iétat pur :

(Quae corporalia sunt et sensu carent, ut videaniur
ab alio, ipse nikil efficiunt, sed tantummede oculus
alterius inlentus in ea, sive voluerint illa sive nolue-
rint, videt, quo acieny contemplationemque direxit.
Quid enim potest homo aut alia res, quae crasso cir-
cumdatur corpore, cum in praesenii fuerit, facere,
ne cernatur?

E conirario, ea quae superna sunt et divina, etiam
cum in praesenti fugrini, non videnture nisi ipsi
voluerint, et in voluntaiw corum est videri vel non
vidert, Grﬂtiu Dei fuit ut appareret Abrahae vel ceteris
prophetis, non quod oculus tantum cordis Abraham
in causa fuerit, ut serneret Deum; sed quod gratia
Dei ultro se adspiciengam pracbuerit viro justo.

Hoc autem non solum super Deo Patre intellegas,
sed etiam super Domino Salvatore et super Spiritu
sancto, e, ut ad minora trenmmus super Cherubin
et Seraphin... Bt hoc non tantuin in « praesenti sae;_
culo » dicimus, sed etiam in futuro, cum migraverimus
¢ mundo, guur:f non omnibus vel Deus vel angeli
ap;armmh.

ale quid intelligendum et de Christo, quando in
corpore videbatur, quod non, quicumque eum vide-
bant, poterant videre. Videbant quippe tantum corpus
illius, secundum vero quod Christus erat, eum videre
non poterant... Illi tantum videbant Jesum, quod
adspectu suo dignos arbitrabatur.

Laboremus ergo et nos ut et impraesentiarum nobis
Deus appareat, — sanctus quippe Scripturarum
sermo promisit @ « quoniam invenietur ab his qui
non tentant eum, apparet awtem his qui non sunt
increduli in eum . »

La méme idée affleure dans le Commentaire de
saint Matthieu : Forsitan in diversis gloriis apparet
Verbum Dei, secundum virtutem uniuscujusque ani-
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mae videntis %, ou dans le Commentaire du Centique :
alors que la foule écrasait Jésus, seule la femme qui
le fit se retourner le « toucha »; ainsi, de tous ceux
qui le regardaient, seuls ceux qui en étaient dignes
le « virent », — et le Pére en lui ®. Car il est en
réalité invisible 4 quiconque n’a pas les yeux de
Pesprit, les yeux de la foi ™, Et les différentes
¢nlvorxr que l'on peut distinguner en Lui sont en
réalité autant de visées, autant de points de vue
qu'on prend sur Lui, sclon le degré de perfection
acquis dans les progris de la vie pirituelle %,
Respirant I'atmosphires alexandrine, Origine en
regoit certaines idées parfois étranges, peut-8tre
venues du fond de I'Inde, qu'il lui arrive d’exprimer
telles quelles, et qu'en effet il a bien pu prendre
4 la lettre %2, Mais presque aussitét il les nuance,
il les infléchit, il y met sa marque, qui est la marque
chrétienne. Illes systématise i la fois et ’en détag .
Il en extrait le sens spirituel. Chez lui l'apport
gnostique se purifie} il se transpose en spiritualité.
“Ainsi filtré, adouei, spiritualisé, intériorisé, cet
apport peut entrer dans le grand courant de la
tradition. Nous ne citerons ici, pour en faire foi,
ﬁm deux grands noms, ceux de saint Grégoire de
ysse et de saint Bernard, tous deux certainement
inflaencés par Origéne. Grégoire de Nysse dira dans
sa Troisiéme Homélie sur le Cantique des Cantiques :
« L’Enfant Jésus qui nous est né grandit diverse-
ment en sagesse, en fige et en grice, dans chacun
de ceux qui le regoivent : il n'est pas le méme en
tous, mais dans la mesure olt chacun de ceux qui
le portent en est capable, il apparait soit tout enfant,
soit grandissant déja, soit 4 'dge parfait ™. » Quant
a saint Bernard, il revient plus d'une fois sur les
diverses manitres dont le Verbe, en lui-méme in-
changé, apparait aux hommes, suivant les disposi-
tions et le degré de préparation de ceux-ci ™. Par
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une métaphore inverse, il parle aussi de I'unique
regard du Seigneur :

<. Vides intuitum Domini, cum in se semper maneat,
idem, non tarten ejusdem semper efficaciae esse, sed
conformari meritis singulorum quos respicit, et aliis
quidem incutere metum, aliis vero magis consola-
tionem et securitatem afferre ™.,

Nul ne songera, dans des textes de ce genre, &
flairer de 1'ésotérisme ou du docétisme. Nul, a for-
tiori, ne songera i évoquer le sambhogakaya. Ces
textes n'en sont pas moins apparentés a“d’autres,
dont la pensée offve, il fauf avouer, avec la théorie
bouddhique une ressemblance assez curieuse pour
que puisse se poser la question d'une source com-
mune ou d'un emprutt ¥,

8. Le Soleil unigue. — Notons une derniére ana-
logie. D*une analyse trés poussée du préfixe sam,
jointe & une comparaison avec lesydonnées paralléles

du Petit Véhicule, M. Paul Mus conclut que sambho-
gakaya doit se traduire par « corps communiel »,

. « corps de fruition commune ». Le mot évoquerait

ainsi I'union intime des Buddha & cet instant logique
3}1:'. précéde leur fusion dans l'unité ineffable du

harmakaya; ou union des Bodhisattva dans la
béatitude des « terres pures », appelées elles-mémes
quelquefois « terres de sambhoga ». Obtenir un
sambhoga unique, ce serait done, par une transpo-
sition de la théorie communautaire du Petit Véhicule,
avoir aceés 4 I'Assemblée glorieuse et unanime;
obtenir une part individuelle, si 'on peut encore
dire, du sambhogakaya collectif — du svasambho-
g&aya, selon la terminologie qui sera celle de Hiuan-

ang. Ce serait entrer, au sens le plus plein, en
communion avec le corps des élus qui nont plus
rien en pmdpre, li ofi il n'y a plus « aucune idée
d’autrui et de soi », comme s’exprime le Mahasukha-
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vativyuha, Done, 4 la fois gloire et communion :
le sambhogakaya, dira Fa-hien, est concentré en
son lieu comme le soleil ™. Asanga®,1'un desgrands
théoriciens du frikaya, avait éerit : « Tout comme
(’innombrables rayons se confondent dans le disque
du soleil, tous concourent & la fonction uni{{uc
d’éclairer le monde, ainsi, dans le « plan apaisé »,
les innombrables Buddha confondent leur oceu-
pation unicue. »

Un jour viendra, dit de son coté Origine, « olt
les justes brilleront dans le.royaume de leur Pére,
devenus une seule lumitte solaire ». Et un pen plus
loin @ « ...jusqu’d ee gue tous svient achevés en un
homme parfait et deviennent tous un seul soleil.
Alors, ils brilleront comume le*soleil dans le royaume
de leur Pére ™ », .

Certes, Origiéne ne fait qu'exprimer i une idée
commune de la foi chrétienne, et celle-ci, malgré
les apparences, différe du tout au tout de l'idée
houddhigue. Le cas n'est pas rare de denx doctrines
diverses ot méme opposées qui, prises d’un certain
biais, ou réduites chacune i 'un de leurs éléments,
paraissent — surtout sous le bénéfice d’une méta-
phore commune — se ressembler au point de se
confondre. Mais, si superficielles qu’clles soient, ces
apparences ne sont pas toujours illusoires : elles
sont elles-mémes des faits, et peuvent é&tre I'indice
de contacts et d'échanges réels. Il n’est donc pas
abzolument sans intérét, ici non plus, de noter la
gimilitude entre les expressions bouddhiques et
celles dont se sert Origine, bien que le symbolisme
eolaire, 4 le prendre dans sa généralité, ne soit évi-
demment propre ni & I'une ni 4 l'autre des deux

doctrines 199,
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1II
LE BUDDHA LOKOTTARA

1. Les sept pas du Buddha, — Nous avons dii
faire allusion plus haut aux Actes de Pierre, de
Paul et de Jean, Ces derniers contiennent un autre
Eaasa ge qui trouve son analogue dans le bouddhisme.

"Apdtre y évoque ses souvenirs sur le Ghrist :
« Cheminant avee lui,»dit-il, souvent je Therchais
& voir =i ses pas laissaiefit une trace sur le sol,
car j'avais remarqué qu'il marchait soulevé au-
dessus : et je ne vis absolument rien®.» Clest
li évidemment un sigife du caractére surnaturel qui,
selon ces Aectes, appartient au Christ. Celui-ci n'au-
rait pas pu dire, comme 'auteur du Livre de la
Sagesse : « A ma naissance, j'al respiré l'air com-
mun, je suis tombé sur la terre qui nous regoit tous
pareillement 192 », Or il en va deméme danslalégende
bouddhique, ot Sakyamuni ne touche non plus
jamais le sol. Déja dans le sein maternel il était
protégé de tout contact impur par une enveloppe
de pierres précieuses. A sa naissance, un lotus mira-
enleux le soutint, ou bien, selon d’autres versions
de la légende, les dieux le re¢urent dans un filet
’or, ou bien ils déployirent sous lui une peau
d’antilope, une peau de tigre, ou quelque étoffe
précicusc 1%9,,, Dans la suite de son existence, les
lotus fleurissaient sous chacun de ses pas; le sol
s'aplanissait, sans qu'il le touchit : « L ol s’avance
le chef du monde, les lieux bas se reltvent et les
endroits élevés deviennent unis... La plante de ses
pieds n’est pas souilléc par la poussiére 2%, » Par
ces symboles s’exprime li‘itll!e que le Buddha est
« lokottara », c’est-a-dire « au-dessus du monde 2% ».
Il o’y a d’ailleurs pas lieu de supposer que les
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Actes de Jean, ou le milien religicux dont ils éma-
nent, soient iei tributaires de quelque source boud-
dhique : ils ont pu s'inspirer du ecérémonial des
Pharaons, comme la légende sur le Buddha lokot
tara — qui est souvent un Buddha royal, un « Bud-
dha paré » — pourrait provenir elle-méme du
rituel des royautés indiennes 106,

Seulement, les ecxplications que nous donne
M. Paul Mus dans son Barabudur concernant la
légende du Buddha nous aident peut-étre & mieux
comprentire notre texte des.Actes de Jean, en nous
permettant de le joindfe & celui d'un autre apo-
cryphe chrétien, le Protévangile de Jacques. Il sagit
cette fois de la petite Marie :

De jour en jour enfant se fortifiait. Et quand elle
eut six mois, sa mére la mit par terre pour voir si
elle se tenait debout. Et ayant fait sept pas, elle revint
vers le giron de sa mére, qui le souleve en disant :
« Vive le Seigneur mon Dieu! Il ne faut pas que
tu marches sur cette terre (&v 1§ vf Tedty), Jusqu'd
ce que je te conduise au Temple du Se:.gncur » Et
elle fit un sanctuaire dans sa chambre & coucher, et
tout ce qui est impur ou souillé, elle ne le lui laissait

’_prend.’re 149,

5%l n'était fait mention dans ce texte que du fait
de soulever I'enfant au-dessus de la terre, on pourrait
tout simplement rappeler I'analogie de cette vieille
divinité latine, dite dea Levana parce qu'elle sou-
levait de terre les nouveau-nés, comme I'explique
saint Augustin i la suite de Varron 1%, Mais il est
également fait mention de «sept pas». Or, ces
sept pas sont un ¢lément essentiel dP ans la légende
du petit Siddharta. Les variantes du récit — qui
est un héritage de la mythologie védiquel®™ —
sont nombreuses. Tantét les pas gont faits dans une
seule direction : le Nord 1%, tantft dans quatre,
gix ou méme dix directions; mais jamais ne man-
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quent les sept pas. D'autre part, tantét les pieds
du nouveau-né se posent a plat sur le sol, qui est
comme exhaussé et aplani par eux sans qu’ils
aient besoin d*y prendre appui, tantét.ils sont suré-
levés & une hauteur de quatre pouces, et tantét ils
reposent chagque fois sur un lotus 11; mais ce ne
sont li que variations légéres d’un méme symbole
inchangé. Voici comment s'exprime Asvaghosa
dans sa Buddhacarita, potme sur la vie du Buddha :

Le Bodhisattva, semblable aux dtoiles des Sept
Sages (= la Grande Ourse), fit sept pas,”fermes et
calmes, sous lesquels appafirent des lotus; pas écra-
sants et allongés, tels furent ces sept pas 112,

« Partout sous ses pieds naissaient des lotus »,
écrira Nagarjuna 1%; « 4 chaque pas, sous ses pieds,
naissait un grand lotus.».

« Nivellement magique », naissance du lotus pro-
tecteur ou surélévation signifient la méme chose :
c’est le théme de la marche au-dessus du sol, dont
M. Paul Mus a montré le lien qu’il avait avec le
théme des sept pas 14, L'un et I'autre sont le signe
du Buddha lokettara (supra-mondain, « hyper-cos-
mique », surnaturel). En sept « enjambées symbo-
liques », le Buddha venant au monde s’élance au-
dessus du monde, gravissant les marches de la
pyramide cosmique comme d’un escalier géant aux
sept marches, marquécs chacune par un lotus 125,
Or, dans le Protévangile de Jacques, nous trouvons
ces deux thimes également associés, quoique leur
signification, pour autant qu’elle se laisse discerner,
soit devenue plus banale. Faut-il croire qu’il y ait
Ia plus qu'une coincidence curieuse?

2. Docétisme. — Les Actes de Jean s’inscrivent,
nous I'avons dit, dans un ensemble fortement docé-
tiste. Pareillement, les traits que nous venons de
rappeler de la légende bouddhique sont & la base
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des doctrines docétistes sur le Buddha « lokottara »,
ou « surnaturel » Entre les diverses formes du
docétisme « chrétien » et celles du docétisme boud-
dhique, le paralltle scrait instructif-d poursuivre.
Les explications, les formules méme sont parfois
identiques de part et d’autpe. C'est ainsi qu'on lit
d'une part dans le Mahavastu, qui expose la bud-
dhologie des Lokottaravadin : « Dans les Buddha
tout fut surnaturel » (lokottara = Umepxoopiov,
supra-mundanum) 1%, et d’autre part chez Ef’hia
loxéne dé& Mabbégh, auteur syriaque du v© sidcle
« Dans le Christ tout fud surnaturel 7 », Au reste,
les deux formules sont bien loin d’avoir une égale
portée. Tandis que celle du Mahavastu signifie que
« les Buddha ne sont en aueune fagon engendrés
}aar leurs pere et mére», attendu qu'ils n’ont « abso-
ument rien de commun avec le monde 1€ », pour
un Philoxéne de Mabbégh il s"agit seulement de
soutenir, moyenngnt quelques distinctions para-
~ doxales, une incorruptibilité naturelle du corps du
Christ, en vue de mienx accuser le caractire volon-
taire de sa mort.
C'est que, i prendre les choses en gros, on observe
i ce sujet dans les deux religions, en méme temps
gn des variétés analogues, un processus inverse.
qui dans le christianisme fut dés lorigine ct sans
retour une hérésie, sapant la base méme de la foi,
devenait au contraire de plus en plus, selon l'esprit
méme de la pensée indienne, une orthodoxie dans
une trds large fraction du bouddhisme ™. Clest
ainsi que, parmi les raisons qui firent si fort vili-
pender Ananda, le disciple chéri de Sakyamuni, par
la tradition postérieure, il faut placer la fagon toute
simple dont il avait eu pitié des infirmités corpo-
relles de son maitre 120, Et tandis que le docétisme
chrétien dut prendre, pour tenter de se faire ad-
mettre, des formes de plus en plus atténudes, le
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docétisme bouddhique s’exagéra de plus en plus.
Pour un Marcion, par exemple, le corps du Christ
était pure apparence, mais déja pour son disciple
Apelles c'était un corps véritable, que le Christ
s"était composé pour la circonstance a l'aide d’élé-
ments cosmiques ', Bientét le docétisme chrétien
ne devait plus guire se survivre que sous des formes
extrémement diluées, quasi-assimilables & lortho-
doxie, comme on le voit dans certaines tendances
de la christologie de saint Hilaire%2, 11 en allait
tout autrement dans Je bouddhisme. Les germes
docétistes que cclui-ci poreait devaient prendre un
développement prodigieux. Plus on avance dans
gon histoire, plus on voit le docétisme s'y faire
envahissant, radical et universel. Les conditions
merveilleuses de la venue au monde du petit
Siddharta ne sont dans ce processus qu'une toute

remiére étape. Si pen véritablement « né» que
at le corps du futur Buddha, il fut bientdt entendu,
dans le Mahayana, qu’il n’était pas digne d'un
Buddha consommé, A I'instant de la Bodhi, un
échange miraculeux avait donc dil se produire®,
Mais cela méme ne devait pas suffire. Aprés avoir -
dit, en ces termes on en d’autres, équivalents :
« De la nuit de la Bodhi & la nuit du Nirvana, le
Buddha n’a pas prononcé une seule parole » (Can-
drakirti) — parce que son corps de chair ou « corps
de naissance », d'olt sortaient les sons articulés,
o'était plus dés lors que simple apparence, ayant
été réellement changé contre un « corps de Buddha»,
un « corps d'Essence » ou « de Diamant » —, on en
vint done & déclarer : « Le Buddha n'est pas venu
dans le monde », « le Buddha n’a pas enscigné le
Dharma » — parce que le corps qui se montrait et
gui parlait ici-bas n'avait jamais été qu’apparence
pure, « corps fictif », nirmanakaya 1%, Le Buddha
peut bien « apparaitre aux hommes comme un
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homme ordinaire » : il n’en est pas moins wvrai
que « son corps est incaleulable et surpasse tous les
mondes 125 »,

-

3. Semel locutus est. — Tel qu'il se développe
dans le Grand Véhicule, le, docétisme bouddhique
ne demeure pas confiné dans une interprétation
du corps ou Ic?(r: la personne du Buddha. 11 y fait
partie d™un vaste systéme idéaliste; ou plutdt cette
interpyétation méme se déploie cn un vaste systéme
idéaliste,~tel qu'on n'en tropve évidemment point
d’analogue dans la tradftion chrétienne. Ce n’est
point & dire, pourtant, que des ressemblances par-
tielles ne puissent &tre, ici encore, enregistrées. Nous
en signalerons deux, pour finir. Elles débordent
davantage encore les limites du milicu alexandrin
dont nous avons commencé de nous affranchir.

Les explications qui précddent n’ont point
épuisé le sens de cette expression : « Le Buddha
~1'a pas enseigné le Dharma. » De méme que le
corps du Buddha contemplé par les hommes, les
deva ou méme les bodhisattva, n'est encore, pour
'idéalisme mahayaniste, qu'apparence, ainsi la lettre
de son Dharma, tout cet ensemble de prédications,
tout cet amas d’écritures qui composent le canon,
celui du Grand Véhicule aussi bien que celui du
Petit Véhicule, n’est encore que superficie. Sous cette
lettre, qui par elle-méme est simple ruta, son, bruit,
et qui ne vaut que comme signe, vyanjana, il faut
done chercher le sens, artha, en qui seul se trouve le
« Refuge ** ». « La Parole du Buddha cst autre

e la lettre 1*7 », De la multiplicité de cette lettre
il faut done s’élever jusqu'a I'unicité du Dharma
en son Essence, qui est la seule véritable « Parole
du Buddha », Il n’en prononce jamais d’autre.
Cette Parole unique, « oit I'inégalité ne trouve point
place », ne cesse jamais de retentir. Ceux qui sont
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4
captifs de leurs désirs ne I'entendent pas plus que
les sourds n'entendent le tonnerre '*%; ceux qui
commencent i se purifier y pergoivent la prédica-
tion des dix I}éfenses; & ceux qui ont dompté leurs
passions elle enscigne le nirvana *. Mais en elle-
méme elle demeure toujaurs « homogéne, compléte
et pure ».

el est Penseignement explicite du Lotus :

Ma bénédiction a toujours été telle que je viens
de la dire, depuis un nombre inconcevable de Kalpa;
el je ne sors pas d'ici, du sommet du Griufh?akuta,
pour aller m*asseoir sur es gnyriades d’aulres siéges...

Il y @ des étres qui restent d’innombrables Kalpa
sans entendre méme le nom de Tathagata ou de Loi;
c'est lit le fruit de leurs actions coupables.

Mais lorsqu’il vient & naitre des étres doux et bien-
veillants, & peine sont-ils venus au monde que, grice
& leur vertueuse conduite, ils me voient occupé @
expliquer la Loi 13,

Or, cette prédication pure, cdtte Parole unique
ne fait qu'un avec le Prédicateur, avec le Buddha
lui-méme.

Elargissant encore I'horizon, il faudra méme
étendre ce principe d'interprétation des textes sa-
erés i linterprétation de toutes choses. Il faudra
passer en général du plan de la vérité relative ou
« vérité enveloppée » ou « vérité d'errcur » (sam-
orti), qui est accessible et multiple, mais toute
apparente, au plan de la vérité absolue (paramar-
tha), qui est ineffable en son unité 1. Ainsi trou-
vera-t-on encore I'unique Dharma, qui est principe
de I'univers comme il est loi du salut. Sans doute
le premier de ces deux plans n'est-il pas celui de
I'illusion pure, pas plus que la lettre des Eerits
gacrés n'est mensonge : I'un et I'autre sont des
upaya, ménagés par la condescendance des Buddha
en vue de notre faiblesse & secourir. Ni I'un ni
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I'autre pourtant ne sont proprement leur ccuvre
ou leur parole. Si d'ailleurs le Dharma reste en
lui-méme ineffable, ce n'est pas seulement en raison
de notre imperfection présente : ¢’est gp'en lni-méme
il est Vacuité. « Les Eodhisnttvn qui s’écartent de

la Vacuité s'écartent du Grand Véhicule tout en-.

tier 192, » En vérité, pas plus aux bodhisativa gu’aux
deva ou aux hommes, «le Buddha n'a jamais
enscigné le Dharma ». Il n'est jamais sorti de son
repos._DBien plus, aucune Parole essenticlle n’a
jamais retenti : la Vacuité du Dharma n’a jamais
pu faire I'objet d’aucung ailirmation ontologique.
Les analogies avee certaines spéculations du néo-
latonisme chrétien sur le Logos sautent aux yeux.
E[éme idée, 14 encore, d'une gondescendance péda-
gogique expliquant tout le déroulement de la voie
salutaire et toute la variété [uxuriante des Ecritures.
Méme distinction — du moins & prendre la  chose
en général — d'une lettre et d'un esprit du Livre
_saint; d’une lettre multiple, accessible aux hommes
plongés dans la multiplicité de ce monde, et d'un
esprit qui réduit tout i l'unité ol se trouvera le
salut, Méme rapport de ce symbolisme seripturaire
i Iidée d’un symbolisme universel, ot les « logoi »
cachés en toute chose conduisent & I"unique Logos,
en sorte que nombre de Péres de I'Eglise pourraient
prendre a leur compte le proverbe bouddhique :
« Si je montre quelque chose, il faut étre un sot
pour regarder le bout de mon doigt, au lieu de
suivre la direction qu’il indique 13, » Méme iden-
tification, enfin, du Logos qui est au fond des
Ecritures et de 'Etre qui vient sous forme humaine
apporter aux hommes le salut; I'un et I'antre étant
au méme sens et sans aucune dualité Parole1¥,.
Une différence toutefois, et qui porte sur le tout.
Méme sous la parenté la plus proche, un contraste
absolu. Sans doute, la multiplicité du discours salu-
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taire n’est pas plus le fait de Dieu ou de son Logos
considéré en Dieu, selon le néo-platonisme chrétien,
quelle n'est, selon les mahayanistes, le fait do
Buddha ou de son Dharma. Mais tandis que pour
ceux-ci le Buddha n’a jamais récllement parlé, pas
plus qu’il ne s'est jamais moniré récllement, —
car le Dharma est vide, anssi bien que Punivers est
vide —, pour celui-ld, de toute éternité, Dieu pro-
nonce une Parole dans laquelle il sexprime tout
entier Ini-méme : Semel locutus est Deus 135... Du
coté chrétien seul, Paflirmation triomphes Au début
comme au terme de touk, il ¥ a non un Dharma
vide, mais une Parole substantielle. In principio
erat Verbum. It de cette unique Parole, la révéla-
tion aux hommnes esteréelle, Uincarnation parmi les
hommes esi réelle. Et Verbum caro factum est. On
peut done bien dire encore que la multiplicité des
formules qui sont nécessaires pour la concevoir est
toute relative aux hommes : Semel locutus est Deus,
et plura audita sunt %, Ces foriules n’en ont pas,
moins autant de vérité qu'ont de réalité les choses
qui leur correspondent. La dualité méme qui décom-
pose I'wuvre divine en un Ancien et un Nouveau
Testaments, est relative aux hommes : Semel locu-
tus est Dews, dwuo heee awdivi : 'un et autre
expriment au fond le méme Christ; mais ce Christ,
Parole incarnée, est un étre bien réel, réellement
préparé dans I'histoire, et en Lui Dieu se dit réel-
lement aux hommes, tout entier 7, Il en résulte
que, si relative que soit par rapport & nous la
multiplicité des mots de 'Ecriture comme des faits
bibliques et des gestes du Logos ou encore des phé-
noménes de ce %osmus qui est comme sa premiére
révélation, rien de tout cela n'est illusion ni vanité,
Tout cela est objectif, tout cela est fondé dans I'étre
et joue som rdle dans un processus réel. Avec plus
de vérité que dans le bouddhisme, I'on peut affir-
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mer que le Logos ne ment pas. L'on ne saurait
méme imaginer la transposition chrétienne dune
sentence comme celle de Candrakirti : « La vacuité
est I'asile contrs toutes les eroyancem mais il ne
faut pas croire & la vacuité » 5, L'on ne saurait
imaginer I'équivalent chrétiep de la doctrine sou-
tenue par certaines scctes d la logique intrépide,
selon laquelle il faudrait, pour obtenir enfin la déli-
vrance, rejeter tout Penseignement du Buddha 10,
« Quand un homme a atteint lautre rive, que fait-il
de 'embareation? L'emporte-g-il sur son dos, ou ne
Pabandonne-t-il pas? »  ~

4, La « Terre de Buddha ». — Voici enfin un der-
nier paralléle. De méme que-pour entendre vrai-
ment le Buddha, ainsi fautsil étre avancé en per-
fection pour le voir vraiment et participer a sa
« Terre » 1%, Mais ce n’est point & dire que cette
« Terre » ait un « en-soi » différent de la nétre ct
de toutes les « terres » intermédiaires, Mieux que
toute explication abstraite, la lecture d'un simple
réeit nous le fera comprendre, en nous montrant
I'idéalisme et le relativisme qui président aux cons-
tructions du Mahayana. I’ancedote, tirée du Vima-
lakirti nirdana sutre, est destinée & répondre & la
question naive : Ot est la Terre de Buddha?

« Lorsqu'un Bodhisattva, dit le Buddha, désire
obtenir Paccés & une Terre pure, il doit purifier son
esprit : sitbt son esprit purifié, purifife est sa future
Terre de Buddha. »

Entendant ces paroles, Sariputra se fit & part lui
cette objection : « S’il est vrai que quand le Bodhi-
satfva est pur en esprit, son monde aussi est pur,
comment se fait-il que notre Terre de Buddha soit
si impure, elle que le Buddha a éablie & Paide de
son pur esprit, lorsqu’il était Bodhisattva? »

Mais le Buddha, devinant les pensées de Saripu-
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tra, l'interpella ainsi : « Sariputra, est-ce la faute du
soleil ou de la lune, siles aveugles ne poient pas leur
éelat?

— Non, Maitre, ce n'est pas la faute du soleil
ou de la lune, c’est celle des aveugles.

— Sariputra, ce n’at donc pas la faute du Tatha-
gata si les eréatures, empéchées par leurs actes mau-
vais, ne parviennent pas @ voir la pureté de notre
Terre de Buddha. En vérité, Sariputra, ceite Terre
a5t r-:m_paurs pure c'ost 1of gui ne t.rn:s -pas s
pureté M1, »

In:m‘umam alors, Sm.r!'*JmmrIu dit & Sariputra :
« O Sariputra, n’aie point U'idée que cette Terre de
Buddha n'est pas pure. Car tel que je le vois, ce monde
établi par le Bienltureux Sakyamuni est pur et
sans tache, pur comme.es palais des dieux Vasavar-
tin., »

Et Sariputra répondit : « Tel que je le vois, ce
monde est empli de collines, de gnontagnes, de creux
¢t de trous, de gravier, de poussiére, de rocs, et de
bien d’autres choses déplaisantes et impures. % »

Sonkhasuda reprit : « Les indgalités et les impuretés
sont dans ton propre esprit, »

A ee moment, le Buddha toucha la terre du bout
du pied et & Uinstant méme tous les trois grands
mille chiliocosmes apparurent, ornés de myriades
de joyaux sans prix, parcils aux Terres de pierreries
des Buddha aux vertus sans limites. Et tous les
Auditeurs dans Passemblée se trouvérent assis sur
un lotus de pierreries... 13,

Le¢ christianisme oriental a conservé dans sa
tradition mystique certaines fagons de penser qui
ne sont pas triés éloignées de celle qui sous-tend
ce récit ¥4, N'y a-t-il pas comme un air de famille
entre la conversation que nous venons de rapporter
et ce dialogue tenu un matin d’hiver, au début du
x1x® sitele, sur la lisitre d’une forét? Les interloen-
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teurs ne sont plus Sakyamuni, Sariputra et Sankha-
suda, mais saint Séraphin de Sarov et l'un de ses
disciples, N. Motovilov :

. — Mon _ami, dit le saint, nous®sommes fous
les deux en ce moment dans U'Esprit de Dieu. Pour-
quoi ne voules-vous pas me regarder?

— Je ne peux pas vous regarder, mon Pére, répon-
dis-je, vos yeux projettent des éclairs, votre visage
est devenu plus éblouissant que le soleil, et j'ai mal
aux yewx en vous regardant.

— Ne draignes rien, dit-il, en ce moment vous
étes devenu aussi clair qife moi. Vous éles aussi &
présent dans la plénitude de Esprit de Dieu; autre-
ment, vous ne pourries me voir tel que vous me voyez 4.

Toute réalité, toute « Terre™» est représentation,
et toute représentation est relative & 'état de celui
qui la contemple 148, Nous retrouvons ici la concep-
tion qui était celle d’Origine commentant le trans-
figuratus est ante eop des évangiles. Aussi bien peut-
«n dire que nous avons affaire, dans la tradition
mystique orientale, & une doctrine de la transfigu-
ration généralisée. C'est la doctrine du céltbre
Grégoire Palamas, que naguire encore nous rap-
pelait M. W, Lossky. Selon Palamas, en effet, -:cil)c
Christ, lors de sa vie terrestre, a toujours resplendi
de la lumiére divine, restée invisible pour la plupart
des hommes, La Transfiguration ne fut pas un
phénomene circonscrit dans le temps et l'espace :
aucun changement ne survint pour le Christ en
ce moment, méme dans sa nature humaine, mais
un changement se produisit dans la conscience des
apbtres qui regurent quelque temps la faculté de
voir leur Maitre tel qu’Il était, resplendissant de
la lumiére éternelle de sa divinité 147 ». Exactement
comme pour le Buddha, lorsqu’il « toucha la terre
du bout du pied » pour que Sariputra et Sankha-
suda le vissent un moment dans sa gloire...
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Nous ne dirons pas que I'explication de Grégoire
Palamas sur la Transfiguration marque par elle-
méme une altération profonde du christianisme 149,
Nous le dirns d'autant moins qu'elle pourrait
invoquer d’autres garants, dans 'antiquité chré-
tienne, que les spéculajions sans doute aventureuses
d’un Origéne. Ne lisons-nous pas, dans le Livre
des Mystéres de saint Maxime le Confesseur, que
le Christ « dit au bon larron : Aujourd’hui tu seras
avec moi dans le paradis, puis, comme ceui est
pour nous la terre ng différe en rien pour lui du
paradis, il apparut de mwuveau sur cette terre et
y conversa avee ses disciples 4? »? Tel ou tel autre
texte patristique ne semble-t-il pas aussi suggérer
quelque conception analogue? Quoique sans docé-
tisme réel, ces textes jporteraient & croire, si om
voulait les presser, que, sous Dapparence d'un
homme existant dans les conditions ordinaires,
le Christ était déja, pour qui aurgit eu le regard assez
pénétrant, rayonnant de la glilire de la divinité,
En sorte que le miracle de la montagne aurait
peut-ftre consisté moins dans la transfiguration
elle-méme que dans tous les autres moments de la
vie mortelle de Jésus; ou plutdt, s’il y eut alors
miracle, il faudrait le placer dans le pouvoir de
perception surnaturelle dont les trois disciples
furent alors dotés pour un bref instant, sans qu'un
changement réel ait di se produire en Jésus lui-
méme. En temps normal, aux yeux des hommes
charnels, videbatur ut homo; par un merveilleux
privilége, trois hommes furent appelés & Le contem-
pler tel qu'll était toujours : in Dei gloria ...
Sans doute, quand il usait de telles expressions,
dans sa si belle lettre & Ambrosius Sabinus, un saint
Ambroise ne songeait point & spéeuler sur ce mi-
racle. Bien moins encore songeait-il & nier ou a
estomper si peu que ce fit la vera hominis forma 15!
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dans le Christ; toute son application allait au con-
traire & la prouver, avec la réalité qu'elle entraine
de son activité rédemptrice 1%, Un Grégoire Palamas
ne veut pas la nier davantage, quoigne sa théorie,
beaucoup plus appuyée, plus unilatérale, nous
engage dangereusement sur la pente du docé-
tisme

Quant au récit concernant saint Séraphin de
Sarov, ou aux révits analogues, ils doivent moins
nous igguiéter, En effet, le caractére d’anticipation
que présentent ces phénoméncs miraculeux par
rapport au sitcle & veniz est assez net. Il arrive

‘il soit explicitement noté. M. E. Behr-Sigel nous
Tit par exemple : « Faisaut intervenir hic ef nunc
la transfiguration de I'hommo et de la nature tout
entitre par le don du Saing-Esprit, la sainteté de
saint Séraphin nous communique la sensation de
la proximité du Royaume de tH)iu:u; clle annonce
la résurrection des morts et la vie du siécle & ve-
nir %, » 1y ala “une perspective eschatologigque,
dont le bouddhisme n'offre pas d’équivalent.

Certes, on ne saurait trop tenir en méfiance une
spéculation qui se laisserait entrainer sans contre-
poids dans une sorte d’illusionnisme universel. Elle
trahirait étrangement 'esprit du christianisme et
elle en dissoudrait toute la trame, pour le réduire
i n'étre plus qu'un aspect, différencié seulement en
surface, d'un mysticisme en lui-méme amorphe et
vide. Celui-ci exerce toujours sur nombre d’esprits
une attirance puissante; il est I'une des formes du
péril qui nous vient de I'Inde. Cependant, si I'on
se reporte par la pensée aux fins dernitres, une
fois accompli I'acte qui décide pour chacun de sa
destinée, 'explication idéaliste reprend en partie
ses droits. Et on la rencontre en effet, plus ou moins
mitigée, dans la tradition chrétienne occidentale
la plus orthodoxe, aussi bien que dans celle de

138



DU CHRIST ET DU BUDDHA
'l
1'Orient. Témoin, pour ce qui est du ciel, cette
page de Newman :

Nous pensons que le ciel sera pour nous un lieu
de félicité sis seulement nous y parvenons; mais,
selon toute probabilité, — si nous pouvens en juger
par ce qui se passe sur cette lerre, — un méchant
homme, transporté au ciel, ne saurait point qu’il est
au ciel. Je ne pousse pas les choses plus loin, je ne
me demande pas si, au contraire, le fait méme de
se trouver au ciel avec le fardeau de son pnpiété,
ne serait pas pour lui un vrai supplice es n’allume-
rait pas au dedans de luieles flammes de enfer. Ce
serait liv en vérité une terrible fagon de constater ot
il se trouve. Mais prenons un cas moins cffrayant :
celui d’un homme qui pourrait demeurer dans le
ciel sans étre foudroyé; n’ignorerait-il pas du moins
qu'il 8"y trouve? Il n’y verrait rien de merveilleux...2%.

Citons aussi Simone Weil, emjiruntant un sym-
bole & ses chers Grecs : .

...Ulysse, que des marins avaient transporté pen-,
dant son sommeil, s'éveillait dans un pays inconnu,
et désirait Ithaque d'un désir qui lui déchirait dme.
Soudain Athéna lui dessilla les yeux, et il s’aperqut
qu'il était dans Ithaque. De méme tout homme qui
désire infatigablement sa patrie, qui n’est distrait
de son désir ni par Calypso ni par les Sirénes,
Sapergoit soudain un jour qu'il est dans sa_patrie 15,
Nous sommes loin ici de la théorie mahayaniste.
Celui qui désire la patrie n’est pas dans Pillusion, il
ne désire pas ce qu'il a déji : ¢’est aun contraire
son désir (A le supposer suscité, purifié par le don
d’en-haut) qui le conduit & la patrie.

Une idée analogue présidait anx considérations
d’Origine sur le Fen divin : ce « Feu dévorant »
dont parle I'Ecriture ¥, Feu de Amour, « réfracté
en coltre par le péché 1% »; Feu qui discerne, qui

. juge, qui est pour les uns intolérable quand il en
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consume les impuretés ou en briile la malice, tandis
qu’il éclaire les autres et les embrase d’amour en
les assimilant & lui %, Dans des limites plus res-
treintes, les théologiens latins du moyen dge expli-
quaient eux dussi comment le méme feu de enfer
produit des effets bien différents selon les catégories
des étres qu’il atteint 1%, Mais 13 aussi, la ressem-
blance avec le bouddhisme n'est que lointaine et
partielle. Ne parlons pas de I'atmosphére magique
dans lggquelle apparait souvent Uidéalisme du Grand
Véhicule 141, Tenons-nous en i son principe. Il n’af-
fecte pas seulement les eloux et les enfers, mais il
s'étend & tous les domaines, comme & tous les plans
de réalité, pour les ronger :
Destruction sans reste des deux vues d’existence et de
. non-exisience,
Vrai caractire des choses priché par les Buddha ...
« Ce monde, dif le Lotus de la Bonne Loi 1™, n’est
pas engendré, et il ne meurt pas; il ne roule pas
.dans le samsara, et il n’en sort pas. » Et la Prajna-
paramite : « Bien que le Bodhisattva conduise
an nirvana un nombre infini de eréatures, il n'existe
en réalité ni Bodhisattva conducteurs, ni créatures
conduites ™, » Et Asanga, interprite de tous les
grands mahayanistes, du Madhyamika comme du
Vijnanavada : « Il n'y a en réalité aucune diffé-
rence entre production et extinction, aucune dif-
férence entre samsara et nirvana %5, » Théme du
« nirvana ol I'on n’entre pas » ou du « nirvana qui
n'est pas Parrét 1 », théme de Iimprégnation
mutuelle de la Tathata et de la Sunyata; théme
incessamment repris par tous les docteurs de
I'Ecole, pour qui « ce Triple Monde n'est que pen-
sfe (sittamitra) »; théme aboutissant « A cette
identification des contraires qui est en Orient le
dernier mot de la vérité religieuse 1% », Il revient
partout avec une irsistance et une monotomie
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pour nous désespérantes, apaisantes seulement pour
ceux qui pensent n'avoir plus besoin d’espérer,
ou plutit pour ceux qui, réveillés de «1'illusion »,
n'ont pas enaore été « éveillés » & 'espérance et
n'ont pas appris de Dieu méme a ‘en goiiter la
pure saveur. « Le salut, conclut Asanga, est la
destruction d’un simple préjugé, et il n’y a per-

* gonne de sauvé. 198 » — Selon le christianisme au

contraire, il v a un véritable mystire de « I'Homme
Nouveau ». Tout ne peut se réduire de la gorte
des éveils ou & des retournements de eonscience,
cux-miémes aussitit niés goomme faits, Ces éveils
ou ces retourncments, dans la mesure ol ils sont
éprouvés, ne font que traduire, heure venue, —
ouanticiper par griice, et toujours dans 'espérance,
— certains changements plus profonds, de portée
vitritablement ontologique, conditionnés eux-mémes,
comme on I'a rappelé plus haut, par une Interven-
tion réelle et profonde, Intervention qui culmine -
dans le Sacrifice du Sauveur ificarné. Autrement,
dit, la conversion, la « metanoia » n’est pas pure-
ment intellectuelle : elle est un acte, le passage
effectif d'un état A& un autre; elle comporte une
déeision personnelle, une adhésion, un oui effectif,
par Ueffet de quoi Iaprés se trouve réellement autre
que I'avant. Il ne s'agit pas pour &étre sauvé de
prendre enfin conscience qu’on I'est déja : il s’agit
détre déliveé d’un mal trop réel, de triompher
d'une mort trop réelle. Voild pourquoi ce n'est

as dans un instant privilégié d’illumination — la
gndhi — que réside le principe de notre salut : la
rédemption du monde sera U'effet de I'Acte qui se
consomme sur la Croix 9,
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L. Cité par 0. OrpeExprnc,*Le Bouddha, te. [e, T’“‘Mq P 170,
Cf. ¢ mot de Sakynmuni, & des pathnts qui pleursient leur enfant :
o Ce qu'on aime ne vous procure que peine of tourment. @

2. Cf. Asoma,lr édie sur rocher, 70 &dit sur pilier (Les Tnserip-
tions d"Asokn, traduites et commentées par Jules Buocn, eollection
Emile Sénart, 1950, — pp. 91 et 172} — Ce respeet de la vie ne semble
d'aillenrs pas né d'un sontiment de pitié, mais plutdt du « désiv de
rester pur de ln souillure duo monde 2. CL Albert ScowEITZER, Les
grands pensours de PInde, tr. fr., p. 73. Au reste, dans le boud-
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3. Sur Pabimsc, cf. Paol OutRaMans, La théosophie bowddhigue,
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4, Der Buddhismus, p. 170

5. Of. les Stances do Dhdrmike Swbhie, 105 : « Agir ¢n toutes
choses uniquement en vue du bien des sutres, et s'obstenir de oo
qui Jeur fait du tort, telle est la bonne conduite, » (Ed. Paul Mos,
La lumidre sur les six voies, 1939, p. 293).

6. Do mitrn (ami).
7. Tivatraks, 27. Comparer Uhymne i la charité de 1 Cor., X101

8. Rolation do la compilation du Tripitaka, dans J. PREYVLUSKI,
La Concile de Rajagrhs, p. 102,

9, Majjhima Nikaya, I, p. 305.
" 10. B. P. Acto, Plaies d'Europe ef baumes du Gange, p. 183, Cf.
P. OLTRAMARE, op. eit, p. S22,

11. Dhammapada.
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12. Conte bouddhique chinois, dans I reeueil d'Edomard Cma-
VANNES, Cing cents contes ot apologues..., t- 1, p. 32.

13. Légende des Sarvastivadin, résumée par Louis de La VALLEE-
Powvssin, La morale bouddhique, p. 213; voir anssi p. 209. Avadanasa-
taka, 1v, 0.

14. Majjhime nikayas, 1, p. 120, .

15. Cf. J. Hackiw, Collections bfuddfiiques du Muste Guimet,
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te. fr., [ 207,

1B, L'intr.r'}:rémtinn eat nasex courtnte. On Jit par exemple duns
Karl Avast, Lo Christ notre fréve, Sr. fe., p. 115 2 « Quant i la « bien-
veillanee » do bowldbisme, ¢'eat quelque chose de purement néga-
tif, I'absenee de tout mauvais sentiment & égard du prochain. »

19. Cf. Panl Ovreasane, op. ecit, pp. 138-130,

20, Nagaryuna, Mohaprafnaporamite sastra, I, ch, 2o (trad.
E. LamorTe, t. 1, p. T83).

21. Op. eit, p. 106.7

22. Louis de La Vargie-Poussiv, op. cit, p. 223.

~ 23, L'histoire complite est racontée dens le Kalpanamanditika, |
' dvadanakalpalata, lo Lankevarara. Nacaniona o cite et ln com-
mente, ap. cil, ch, ¥OI (LAMOTTE, t. 1, p. 235-260), Le Jatakamalu
parle senlement d'own « don des yeux .

24, On la trouve, peinte ou senlptée, & Mathura, & Amaravati,
i Ajantn, an Gandharn, en Agie centrale, & Boaradubur, ete
CE. Alfred Foucngn, Les Représentations des Jatake dans les anciennes
feoles indiennes, dans Mémotres concernand U'Asie orientale, t. 111
(1919), p. 17-18.

25. Cf. René Grousser, Sur les traces du Duddha, pp. 102 et
141. Voir, ibid,, ln légende de V'oie sauvage (p. 161), celle du bon
litwre (pp. 146-147, d'apris Jateka, 316 et Caruye Pitaks, 1, 103
trad. dans Coaswe-Gnowvsser, Lindrature religiense, pp. T11-712).
On sait que Uhistoire de « la livee de chair » a fourni & Smaxes-
rEARE lo théme du Marchand do Fenise.

26. Déji en honnenr dans le Hinayanso, an moins A Pintéricur
de la communauté, Le Mahavagga, v, 26, rapporte le précepio
de Sakyamuni : & Quicongque veut prendre soin de moi, qu'il preome”
soin des malades », comme conclusion d'une histaire tonchante.
Et le Finaya pitaka, 1, 302 : « O moines, vons n'aves plus de pire,
vous n'aves plos de mére pour vous seigner. Si vous ne vous soignes
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pas les u.u.; les amtres, qui prendrn soin de vons? Quicongue, &
mpoines, veut prendre soin de mod, qu'il soigne les molades, » )
27. Cf. Jean Firriozat, dans Journal asiatique, juin 1934, p. 303,
Phinomine analogne en Oceident dans 'évolution des monase
téres 1 of. Stephad D'Insay, Histoire des Universités..., t. 1, p. 102

28, Edits sur rocher, 2, 4, 5, 8, 9; édits sur pilier, 5, 7. CF. Les
Inseriptions d’Asoka, traduitgs ¢t commentfes par Jules Brocm
(eollection Emile Sénart, 1950).

20, René GROUSSET, op. eif, pp. 121-122, Le portrait que trace
Hivan Tsang et celui que M. Grousset trace i sa suite sont sans
doute idéalisés, Voir Jes remorpues de M. Tanl Mus dans le Bul-
letin de I'Ecole frangaise oJ Extrime-Orient, t. Xxxv, j 736,

a0. Tead. Bunwour, p. 20%; piE (stomees de Maitroya).

3L Trad. Coavanxes, dans Cing eonts contes of apologues..,
t. 1, pp. 2-3. « Ainsi fit le prince héritier Sie-ta-na (Sudana), gui
exercait la libérolitd envers les pauvres comme un pire nowreit
ses enfonts, et qui, lorsqu'il fut chassé por le roi son pire, éprouva
de la pitié, mais non de la haine. »

32, Selon la ligende, lorsgque lo futur Buddha naguit comme
prince Visvantara, « an sortic do scin matdrnel, il tendit la main
droite en disant : o N'y a-t-il rien dans ln maison, mammn? Je
vondrais fnire une aumbne, » .

33. Ch. m, n. 17 (trad. Lamorre, p. 248). Pour la gradation ®
& lintérienr du dana : Santmeva, Fodhicaryavatara, ch. vir, v, 25
(trad. Frvor, p. 92). Cf. Asora, 21 édit sur rocher @ « Il o'y a pas
de don pareil au don de la Loi » (Broca, p. 119).

34, Trad. Przveuvser, Le Coneile de Rejogrie (1931), p. 102.

35, Léon Feer, Frogments troduits du Kamndjour (1883), p. 18,

36. CL Jean Previvext, La Légends de Uenperenr Agola (1923),
r. 255

37. Mehavagga, 1, 11 (éd. OLDENBERG, 1879, p. 12). CL la légende
de Purna @ « ¥Va, Purna; délived, délivre; consolé, console; parvenu
au nirvana complet, fois-y arriver les autres » (dans Bunwour,
Introduction & Uétude du Buddhisme indien, p. 233).

38, Commentaire du Bedhicaryavatera-panjifa.

39. CE Solange Berwann, Lo Bouddhisme, dans Coawe-Grous-
8ET, Littérature religieuse, pp. 677 et T11. Texte hien significatif due
Majjhima Nikaya (1, 38), sur lo moine « lavé par la lavage inté-
mieur » : « Il avance, ayant inondé les guatre quartiers d'un ecor
qui posstde I'amour, la compassion, la joie, I'équilibre; au-dessus,
au-dessons, en travers, partont, il avanes aves son cceur étemdn,
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vaste, sans hornes, sans hostilité ni malveillanee, qoi a inondé Ie
monds partout, en favenr de towtes les catégories de Iétee.. »
(trad. Coosaraswany-Honnen, Le Persde do Gotama e Bouddha,
p. 163). :

40. G. Tuveor, Fermo dello spicite asintico {ﬂ!ltl}. Cf.  Diblio-
graphie bouddhigue, 1949, n. 623,

41. ¥ legon, 10 {trad. E. SEnant.epp. 92-93).

42, C'est duns le canon pali quon teouve, cntee bicn d'aatres,
Phistvire du lidvee charitable. Sue les illusteations de ee Jatuka
dans I"art de Ceylon, peinture et seulpture, of. F. Tavsans v’ lren-
won, Les paradoves du Bowddhisme (1948), p. 33,

43, NacanEowa, op. cit., ch, XXV (LAMOTTE, 1. 1, p. 984).

44, Trad. J. Bacor, p. 285, »

45. Cf. Tené Guousser, Sur les troecs de Bowddha, pp. 318-
319 et 322-323; Hilan do Chistoire, pp. 153 et 160164,

46. Cf. Philippe Stenw, De Pamour shumain & lamour mystique
dans [es fresques d'Ajante (L'amour de Part, numére spéeinl sur
I'Inde, 1947, pp. 291-300) ¢ « ..Le Bonddhisme, dans co qu'il o
de plus essentiel, s'inearne ici, nous le sontons » (p. 208).

47. dbhidkarmakosa, ch. 1y, n. 93 et 94 (tead. La Varrnge-
Poussiv, t. 11, p. 192 description des buddha charitables. (Il
ra'cit pas absolument certain que ce Vasubardhu seit Ie méme
que le frire d"Asanga.) CE Elottare, tv, 1, cte.

4B8. Muaofwyanasufralamfare, ch. xnr, 20, 22 (5. Lévi, p. 158),
ete. CL ch. xvo, 33-68 (pp. 214-224); ch. xux, 65 (p. 282)

40, Bedhicaryavatora, c¢h. v (trad. L. Fixor, pp. 115, 116,
118; of. p. 67). Cf. Omieing, Tn Esechiclem, hom. I, n. 1, mr la
o descente » miséricordieuse des anges supérioura ¥ Voir Jean Da-
wufrow, Origine, pp. 244-245.

5. SANTIDEVA, op. cit., ¢h. ¥, v. 100 (Fivor, p. 68). CE la stance
citée par Nacariuma, ep. eit, ch., vii :

Los adopies du Mahayana

Ont compassion do tous,

Ils donnent lewr téte of feurs yeus

Et les sacrifient pour un fite do paille,
{tead. Lamorre, t. 1, p. 239).

51, SANTIDEVA, op. cil., ch. viI, v. 51 (Finox, p. 96} Sur la Jutte
contre Porgueil @ ibid., v. 56-59 (pp. 96-97).

52. Vair encore SANTIDEVA, Siksesomuccays, éd. C. BENDALL
(1902), p. 196.

53. Sutta-nipata, v. 149-150.
Idé
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54. Siksosamuccays (BEnDALL, p. 212). CE NAcARIUNA, op. cil.,
ch. xx : & A tous les &tres le Bodhisattva donne avee une parfaite
équinimité; il donne sans chercher de récompense et rénlise (ainsi)
le vrai caractiére du don » (trad. Lamorre, t. 1, p. 709). MiLangra,
dernitres recommandations aux Fepa : « Cenx qui somt pleins
de désirs mondains ne peuvent rien pour la cxuse d'metrul. Ils ne
font méme rien de profitable & cux-mémes. C'est comme si un
homme emporté par un toerent prétendait savver les aotres »
(tead. Jaecques Bacor, Le pede tibétain Milarépa, p. 284).

55. Sriwoza, Ethica, 1. v, prop. 19 : Qui Deum amat, conori non
potest, ut Dous ipaum contro amet. Léon Buunscuvics, Le Progris
de la conscience.... t. 11 On lira la eritique approfondie que M. Picrre
Lacmize-REY fnit de cotte « générosité » dons Lo Jdoi, le Monda
et Dieu, nouv. éd. (1950), pgr. 12]-132.

56, V. 90-91, 113-114 (Fivox, pp. 113 et 116), ete.

57, Jatake mals, 3, 17 (cité por P, Ovrmasane, Théosephia
bouddhique, p. 105, n. 1). Pour ecomprendre lo plein sens de cotte
méthode, qui n'est pas puet méthode, ef. infra. Voir aussi lo texte
do Mitangra eité par M. J. Bacor, op. eit., p. 286 1 « La confusion
de soi et des outves réolise la couse d'autoui. »

58, Le Lotus de la Bonne Loi, note au ch. 1, p. 300,

59. Journal des Débals, 4 aveil 1853,

60, Cf. Henri Beaxano, dans la Revue apologfiique, décembros
1933,

61. On pent se reporter 4 la diseussion du point de vue de Taine
par F. Piron dans I'dnnée philesophique, 2* aomée (1868), sor-
tout pp. 413-414.

62. 5 janvier 1881 : « L'abolition du désir et la pratique de la
charité, c'cat toute la méthode du Booddha, c'est tout lart de la
délivrance, »

63. Philosophie analytique de Phisteire, t. 1 (1897), p. 147;
ef. pp. 124 et 154,

64, La loi d'amour e la loi de justice, dans la Critiyue philoso—-
phigua, 1873, t. 1, p. 212,

65, Léon de Roswy, Le Bouddhisme fclectique (1ENL p. 170,
De méme L. de Minoug, Le Bouddhisme dans le monde (1893),
pp. 111-115.

66. R. Prscmer, Leben und Lefire des Buddha (40 &d., 1926).

67. Le mythe du kiros et la mentalitd primitive (1932), p. 28.
Ismntﬂlmmﬂmmquahmmuédammmmﬂgaﬂi
I'autre pour lni, et c'est un homme qui bénéficie de sa généroaité.
Le sage bouddhiste s'immole totalement et c¢'est un animal qui
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profite de ce snerifice supréme. Nous avons lii ln distinetion entre
les eroyances accidentales, tonjours modérées ct sensées, et les
eroyances orientales, ponssanl jusqu'd I'gbsurde les plus nohles
sendanees de Iime humaine. Le principe, cependant, qui domine
tous ces récits, bibligues, chrétiens ou bonddlistes, #emenre lo méme,
Tous ils sont lo mise en aetien, ln dromatisation des eroyances
morales et religicuses, » Ibid. Cf. TETsusiro InoNE, La gitation
dit bouddiisme dans le monde spiriteel ¢Bulletin de la Maison franco-
japonaise, t. vor, 1937, p. T8} : « La pitie houddbique est plus
voste gue Pamour cheétien; ...elle ghitend @ tous les ftres vivants, »

68, A. Fovcuen, dons Revue de Phistoire des religions, t. 46 (1902)
pp. 00-0L, vésumant OrpENSERG, Aus Indien wnd Iran (1899).
Dune s récegre Fie de Bouddha, M, Fovenen patle de manilre
moins vestrictive (p. 27). .

9. Colle-ci est pour Iui exclusive de lu justice, et renid impossible
« ln sociétd civile ».

70, Lo théosophic bouddhiges, p. 412,

71. Renonvier a bien noté ces « traits pufrils » dont se trouve
tissfe la & merveillense fanteisie de la charité houddhique » :
Philosaphis analytique de Ihistoire, t. 10, D 201.

72, REwAN, Nouvelles ftudes d*histoire religieuse, p. 86.

73. A. Foucnen, La ¥ic du Douddha..., p. 75
*® 74, Traits résumés par RENAN, ap. cit., p. 166. Tistoire analogne
racontée par le Mohavastu et por le Lalitavistara ; Sakyuwrmuni
accepte de chocun des quatce « geands Tols » de P'espace wn bol,
ot des guatre il n'en fait qu'un : ainst 8 n'n désebligé pecsonne.

75. 11 a été traduit par M. Jacques Bacor duns Trois mystires
tibéiains (1921). C'est Tehrimakundan, Cf. I'introduction de Bacot,
p. 23-24.

76. Récit eésumé par R. Guousser, Sur les traces du Bouddfa,
pp. 99100,

17, Op. cit, p. 412. On en dira sutent de cet autre Jataka :
Tant jadis prince, le bodhisattva rencontra une tigresse qoi mou-
roit de Foimn avee scs pelits; aussitdt il veut ee fairs divorer par
elle, mais elle n'en a pas la forco; alors il e fait une entaills, 1o
sang couls, et en léchant le sang la tigrease recouvre asses de forces
pour le dévorer en effet.

78, L'attitude de Visvantara peut &tre comparfe avee celle do
Makar Ivanovitch, duns 1'ddolescons de Dosrorwsst. Makar Iva-
novitch se dépouille de sa femme comme d'un vitement, pour
aller vers le plus parfait. Sur quoi Jacques MADAULE fuit les réflexions
suivantes, qui peuvent s'appliquer A notre cas : « Notre conscience
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occidentale eat choguée par co mori qui edde sa fernme, méme 8%l
ne la vend pas, Dostoiewski... n'a pas compris que, de méme que
I'Eglise ici-bas eat incarnée, ...de méme ce monde charnel et misé-
rabls n'est pas dénué de toute valeur... Aun terme de la vision de
Dosteiewski était®me sorte d'anarchie chrétienne; un oubli complet
des droits ot des devoirs, et le mépris de ce minimum de statut
juridique sans lequel il n'y o pas de société concevable. » Le chris-
tignizme de Dosteiewski, p. 176.

9. Op, cit., p. 108,

80. Cf. Asawca, Makayans sutralemkara, ch. xvi, 16 (trad.
Sylvain Lévy, p. 182) : «..Tendanee insatiable, tondonee énorme,
tendance jovense, tendonee officiense, tendance sans-cmfois, ten-
dance de Bien... Le bodhisattya, i chagque instant, voulrain [abriquer
des Plons-de-Mondes aussi nombgenx que los graing de sable dua
Gange et tout remplis de joywnx, pour en faire don.. Les fila
dea Buddha ont en tout tempa saerifié leur vie pour le premier venn
des quémandeurs, par pure ecompassion, sans  demander de
retour, ete. » Voir aussi NoPErr, dans le Balletin de ' Eeole fran-
paise d'Extréme Orient, 1911, p. 443.

B1. Antres pratiques qui, dans leur exeds, cofitent pon ¢ donner
par ovanee son cadavre aux chiens ou aux oiseaux. An Tibet, on
réussit méme parfois i le faire manger par des hommes, CL Rend
Forrer, Les sommaets de la pensée indicnme, p. 81.

82. Nagorjuna, Mataprajiraparamitasastra (Troité de ln grand®
vertu de sagesse), T, ch. xx (trad. E. Lamorts, t 1, p. 721}

#3. Ou bien, en certains cas, les o délives de charité » sont soi-
gnensement réglementfs, Ainsi pour eeux de Harsa, dont s"émer-
weillait Hinnn Teang. 11 s'agizenit du pancorsn, cfrémonie de larges
distributions, dont la tradition attribuait Pinstitution & Pempereur
Asgoka, Harsa, comme d'antres rois, ln eélébrait tous les cing ans,
dans les mémes formes, Et les prinees vassanx rochetaient, sans
douts & des prix tont eonventionnels, les trésors distribués au
clergé. Cf. Paul Mus, Bullatin de I"Emiefmﬂpdiu 4" Extréme Orient,
t. 34, fase. 1, p. 236,

84, SanrioEva, Bodhicgryavatara, ch. v, v. 10 (Fiwor, p. 53).
Louis de ta Varrge-Pouvssiv, Erudes of Matdrianx..., p. 105 et
p. 117. Panl OLTRAMARE, op. cil, pp. 328-329 et pp. 398-390. 11
g'établit alors une gorte de réaction indéfinie dans les deux sens,
ot c'eat co que M. Jean Tmaman appelle une « espies de rythme
circulaire de la charité sosmigue » 1 Prajnoparamita, dans Eredes
asiatiques (Zirich), 1949, p. 21. Cf. le rite de la « brilure du crine »
dans la cérémonie d'incorporation an samgha : par les neuf patites
tonsures’ que font sur son crine les neuf biitons d'encens qu'on
v allume, lo réciplendaire est cinsé s'immoler pour le salut des
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gtres. Le principe d'un tel symbolisme est tris légitime et trds bean,
mais & condition qu'il soit suivi d'effet.

85. Vasupavonu, Karmasiddhiprakarana (trad. Et. LaMoTTE,
Mélanges chinois et bouddhiques, vol. v, 1933-1936, p. 263).

86. Textes tris nomhrc.ux{"."nw:nitrn,Vunul:amihu. Asanga, ete.).
Cf. supra, n. 49,

87. Vasvnanomy, Abkidharmalkesee 1 {p. 10) : « Blen gu'aneun
$ire nouvenn n'apparaisse, bien que d'innembrables buddha fassent
atteindee lo nirvana & dinnombrables Etres, les ftees des innom-
brables univers ne seront jamais épuisis. »

88, Quand le grand bodhisativa Avalekita y fut entreé, lu chaleur
brilonte se changea aussitit en fraichenr délicicuse, et & In place
du chaudron “oit cuisaient les damniéy appart un bel étong colme,
couvert doflenrs de lotus, CF, GLassnary, Brahma et Bouddha, tr, fr.,
p. 214. .

89, Journal de voyage d'un philesophe, tr. fr., t. 1, pp. 48-49 et
p. 61. Ces pages, cmpitées de littérgture ot entachées d'esprit
polémique, concernent surtout lo doctrine du Petit Véhicule. Lo
christjanisme hi anssi apprend & « se mélier d'un activisme dévo-
rant, qui ne laisse plus le Joisic d'afmer » : Joseph Foruier, rapport
au Congrés da ['Union’ des eeuvres, Lyon, avril 1950, Mais si le
bouddhisme évite les indiserétions de cet activisme, dont notre
ztle occidental 'est pom toujours indemme, cette sagesse a &
#rgvanche : elle ignore la violence de I'amour.

00, Pieree CHARLES, Semainc sociale do Paris, 1928, p. 206,

91, Nicolas BEnpuaere n éerit trés justement @ a Un temps, i
fut & ln mode de cejeter la compession et de lui opposer I"amour...
Mais c*était une profonde erreur morale. Car, bien que la compas-
gion n'épuise pas I'amour chrétien et que celui-ci connaisse ineon-
testablement des degrés supérieurs, elle ne saurait toutefois en
#tre excloe, Mais il y a plus : Péthique elle-méme ne saurait exister
. gans la pitié. Dans le monde déchu et pécheor, elle témoigne plus
que toute autre chose de lexistence d'un autre monde et du sou- -
wvenir que nous en gardons.. » De la destinatjor de Phomme, p. 250,

92, Yves de Mowrcnsuin, Le ressentiment dans la vie morale e
religiense d'apris Mox Scheler, dans Milanges théologiques (1946),
p. 200,

93. Saint AvcusTin, In cpistulom Joonnis ad Parthos, tract. 8,
n. 5 (P. L., 35, 2038-203%9).

04, SanTIDEVA, Bodhicaryavatars, ch. vimm, v. 84, 101, 102 (Fivor,
pp. 113-114)

05, NAGARIUNA, op. eit., I, ch. X : « Le Bodhisattva sait que
tons las Dharma sont non-nés, non-détruits, et vides de nature
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propre. Si Guslqu'nn le hait, Iiasulte, ls frapps ou ls tus, 1 tient
celn pour un réve, pour une métamorphose » (wrad. Lasorre,
t. I, p- 320}

96, FKumanasiva (413), résumé d'apris Léon WiecEr, Histoire
des erayonces rellgicuses et des opinions philosgphiques en Chine,
20 &d. (1922), p. 427, « Mais, reprend le contradicteur, peut-on
appeler pitié réelle la pitid ponr des ftres envisagés dune facon
i impersonnelle? — Oui, dif Kumarajiva. Car le P'ou-sa (bodhi-
sattva) offre veaiment sa peine ot ses mérites qui sont réels, —
Cependant, une difficnlté restnit encore : comment congilier une
pitié, méme pénérale ot abstraite, nvec ce gquatritme deged de
dhyana, qui suppose lincenscicnee? — Tei, Kumnarajiva ng répond
pas. Une réponse populaire, fort simple, consistait dons des his-
toires de buddha et de bodbesatia, sortant volontairement de lear
quittnde lorsqu'ils venlent agic # exereer ln pitié, et ¥ rentrant
loraquils venlent se reposer. »

97. CIL J. Przvivser, Le Bouddhisme (1932}, p. 33 : « Ferveur
dégagée de toute sensibilitd exeessive,” analogue 3 la chorité chré-
tienne, car elle n'a pas pour objet des Gtres déterminds, »

98. Lorsque In comparaison porte sur notre conception commune
de la pitié, Popposition retrouve sa vérités Ainsi dana cette page
de M. Jacques Bacor, Milarépa, p. 25 : « Notre pitié.. est trés
subjective. Elle s’applique & soulager, i sppprimer certaines souf-
frances trop indiserites. Elle cherche moins & empécher de souflriz,
que de crier. Les chiitiments trop deuloureux, par exemple, ont
été aboliz depuis qu'ils font mal aux spectateurs. — La pitié boud-
dhique n'a aucune relation avee la sensibilité, Elle est tout objective,
froide, et liée & une conception métaphysique, Elle n'est pas spon-
tanée, mais conséoutive i de longees méditations. L'idéalisme qui
tend & ne plus dilférencier le mol et le non-moi est générateur de
cette pitié pour tout ee qui vit et quabuse U'illosion. Elle embrasse
tous les #tres entrainés par lenrs passions dans le cycle des renais-
sances. Elle est universelle alore que la ndtre est particulidre.. »

99, On peut dire encore ; Uidée de la chose (dbharma) a une réa-
lité smpéricure & la chose elle-méme en son existence subjective
(sattva).

100, Cf. Paul QOLTRAMARE, op. cil., pp. 152, 382-383, 469; L. de
La Varrér-Pouvssiv, dans Mélanges chinois et bouddhigues, 1 (1931),
p. T0; Paul Mus, dans Buelletin..., 1928, p. 191. — An contraire,
la pitié universelle concrite d'un Isaac pE Ninive; of. les Paroles
d'Isace lo Syrien (Moscou, 1858, p. 299) : « Il me fut demandé
ce qu'est un ceur qui a pitié, Et je répondis : Un cour humain
qui embrasse toute la création, les hommes, les oiseaux, les ani-
maux, les démons, et les créatures de tontes espiees; quand il pense
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it elles, ses yeuwx roissellent de larmes, une grande atfpodgunm
pitié le posside et son cceur se serre d'une intense souffrance, et
il ne peut supporter, entendre on voir quelque mal ou tristesse
enduré par nne créature; e'est pourqued, & chagque heure il prie
_ ¢n plearant pour les #tres mnets, et pour les ennemis de ln wirith,

@t pour ceux equi loi nuisent, afin que Dien les gorde ot leur par-
donnes et méme pour Vespice des reptiles, il prie avec unc grande
pitié, Inquelle élive son cawr sans mesvre, au point qu'clle I"assimile
i Dien. » V1. Sonoviev, qui cite ces paroles (Lo justification dn
bien, tr. fr., 1939, p. 72), note qu’il « est difficile de suspecter de
rhétorique artificielle on de pathos exagéed cotte description nalve ».
Cf. E. Bemn-Sicer, Pridre e sainfed dans I'Eglise russe (19500,
p. 115, notant chez saint Séraphin de Sorow « les tenits alussinques
du staretz mndie : sa doneeur, lo pardon accordé aux eunemis et
gurtout ln charité infinie pour tgntes les sonffrances humaines ».

101. NAGAMIUNA, op. cit., ch. vii (LaMOTTE, t. 1, p. 208) et
ch, xx (p. 724

102, Clest ce quiun adepte dn Mabatama constate, en disant
que, « an point da vue bouddhiste, le christianizme est un hinaya-
nisme, ear il distingne rigourensemertt Ihomme et Diea » ; TeTsu-
gm0 Imoue, Le situatign du bouddhisme dans o monde spirituel,
dans Bulletin de la Maison franco-japonaise, t. vim (1937), p. T6.

103. « En toi, mon Djeu, j'aurai ma sclidité, ma fixité, mon
ftre définitif » (saint AvcusTix.

104. Saint Paur, 1 Cor., xmm, 13, Cf. Evicne 1 PonTiQUE,
Lattre 56 (fragm. 605; P. G., 40, 1382) : « Le principal commande-
ment cst la charité; c'est par elle que Pime est entrainde vers la
Charité suprfme, gui est Dien. »

105, Cf. Paul Cravner, Sur la Présence de Dieuw (1932), p. 23 :
« Comme P'ent hien vo les bouddhistes, nous pouvons descendre
josqu'an fond de nous-mémes por tous les échelons de Vintrospec-
tion sans remcontrer autre chose guun élément fuide, volatile et
ineonsistant, le mouwvement gui va de la puissonce & acte, jusque
nous mettions lo main sur I'#tre méme, sue eetts image agissante
de Dica en nous gui est substance, cause, esprit et vie, et que les
Livres saints appellent essenticllement firmamentum. Ieu, nous
dit le livee des Roie, o &té foit mon firmamoent.. »

106. Citée, & propos d'on autre point de doctrine, par M. STCHER-
pazery, The Conerption of Buddhist Nirvana (1927), p. 50.

107, Max ScuEier, Nature ef formes de ln sympathie (tead. LE-
FEBVEE), p-121. Au contraire, le moine chrétien, tel que saint ATuA-
NASE en trace déji I'idénl dans sa Fie de saint Antoine : « Loraque
sa solitude a porté ses fruits, il se révile que co sont des fruits de
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charité. » R. P. Louis Bouven, La Vie de saint Antoine, essai sur
la apirituclité du monachisme priminf (1950), pp. 116-117.
108. M. Graner, La Religion des Chinois, p. 167.

.109. Asarica, Mohayanasutralambara, ch. xvi(S. Lévr, pp. 177-178)~
Cf. le Sandhinirmecanasutrs, ch. 0, n. 9-11 {trad. E. LaMoTTE,
pp. 243-245).

110. Cing eents contes..., t.ol, p. 1t Cf le Lotus de la Bonne Lod,
ch.1: & .. Et apris ces dons, Pesprit calme, ils demandent la science
dea Tathagata » (trad. Bunrour, p. T).

111. Ce devait &tee Pordre oussi de I'ouveage projeté, au dire de
Taranatha, par Asvaghosa : cent existences antérenres du Buddha
¥ enmsent 6b6 racontées, correspondant dix par dix & chicone des
Pacamita. . "

112. Prajnaparamita, dans Enfes asiatigues (Ziirich), 1949, p. 22,
et dons Etedes traditionnelles, 1950, p. 171

113. Campraxiner, Madlyamifavatera; of, T’ OLTRAMARE, op cit.,
pp. 407-411. M

114, NaGARIUNA, ap eit., ch, 1 (LaMoTTE, p. 1§, pp. 14-15); ch. Xz
et X% (pp. G58-659 ot 666 2s.). Nagarjuna blogue parfois en un seal
mot les dens dispositions du Boddhn el memtionndes @ ¢'est la Maha-
maitrikaruna sitta (p. 52).

115. NAGARIUNA, op. ¢it., ch. X1v (LAMOSTE, t. 1, p. 480); of. ch. xv
{p. 55%). .

116. Léonce de Grawpaatson, Les religions do I'Inde, 5° leqon
{Bullatin de la Conférence Saint-Michel, 14 mars 1926, p. 21) : « 11
fant noter que la dernidre vie do Buddha ne contient pas ces mer-
veilles de dévonement... Les bonnes couvres de ce genre 'ont rup-
proché du terme, ont rendn son Koarma exeellent, Mais, 4 la dernidre
étape, eat lo détachement et Poscise qui interviennent seals, ame-
nant la Déliveance, « par delit Ie bien et le mal », surpassant 'atta-
ch i 'un o & l'antre... »

117, Clest encore Asangs qui 'expligue, op. cit., ch. 1x, 28-33 :
& ...Comme lo monde est éelairé par les rayons que lanee ¢o une fois
In clarté du soleil, ainsi le connaizsable tout entice est éclaivé en
une fois par les connaissances des Bouddhas... » (3. Levy, p. 7T
ef. 18-19 (p. 74).

118. Les irois corps du Buddha, dans Journal asiatique, mai-juin
1913, p. 589-590.

119. Ce n'est pas senlement au spinozisme qu'il fuut iei penser,
mais & tonte doetrine — et trouvernit-on, hors de linfluence de ln
foi chrétienne, ou hiblique, une exception? — qui n'ose professer
l'indépendance absolue de INen par rapport & sa erfation. Tel co
poéme de RABINDRANATE TAGORE
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Tu 'es chargé des chaines de la erfation...
O Seigneur, maltre de fous los eicux, 5i jo n’existais pas, off serai
[tom amour?

Par ma vie, prend forme ineessamment ton veulodr.,.
Et ¢"est pourquei, Roi des rois, te ey revéty de beaus afin de captiver
: [men eceur...
T te donnes & mei par amour, of c'est alors qu'en moi tu prends cons-
+ [cience de to suavité parfaite,
120, Ch. wr, %, 116 et 118 (Finor, p. 84).

121, Cf. Onmigiaw, Tn Fzeehielem, hom. Y1, n 6 (KnosteEnsan,
. 384-385). Voir Histoire et Esprit, lintelligence de I'Eeritore d'apris
Origine, pg. 241-243. Voir anssi I, Lacmize-nEy, ap. eir, p. 136-138,

122, Pour sait Antoine, patrivtehe dg In vie monastique, of. Touis
BouvEn, ap. cit., pp. 66 et 155-150,

123, Mahavagge (trnd. E-I. Dnewsten, Gofama o Ronddia,
p. B2)

134. Ce récit n'est pas propre an canen pali. Voir, par exemple,
ga version tibétaine dans la tradoction de Léon FeEm, Fragments
extraits du Kandjour, pp. 22 ot 26 : mdme gradation dans le premier
discours du Buddha & Yqsa; méme abstention sur la chorité dans le
second discours, oft Salcyamuni fait « un exposé gomplet de la Loi,
en la développant tells qa’s“n st .

~125. Catuhsataka, ch. virr, n. 189 (trad. P. L. Vamya, p. 131).
126, NAGARIUNA, op. cit, ch. xxx (LasorTe, o1, p. 1083),

127, Cf. Henri de Lusac, Lo commentaire d’(rigéne sur Jérfmie,
xx, T, dans Mémorial Joseph Chaine (Lyon, Facultés eatholiques,
1650), pp. 253-280.

128. Comparpison classique : ef. Paul DEMiSVILLE, act. Byo, dans
Habogirin, fase. 3 (1937), p. 232 b; et E. LamorTe, Notes bouddhiques,
Académie royale de Belgique, 1935, p. 301.

120. Cf. Louis de La Varcfe-Poussiv, Eiudes of matirioux...,
pp- 78 et 116; et Musean, t. xt (1910}, p. 278, Dans la possession de
ln wéeité absolue, il o'y o pas plus de démarche morale que de « dé-
marche intellestuelle »; on comprend que tous les Dhorma, quels
qu'ils seient, « n'ont 4 étre ni admis ai rejetés, étnnt tous semblables
& nne mogie, & un réve, 4 uneillosion doptique, 4 unécho, i la lune
dans I'eau, & un fontdime... » (CANDRAKIRTT), — Nous ne pouvons
ici serrer de prés cette notion technique de vide (Senya), qui reste
sonvent proche de celle de relativité,

130. 1@ partie, ch, x1v (LAMOTTE, t. T, p. 470). « C'est seulement
en union avee o Prajnaparamita qu'elle est nommée Parnmita et
aboutit & I"état de Buddha, »
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131. (!h::z: et xx1. Tendance analogue dans le christianisme
oriental. Voir, par exemple, saint Maxme 1 ConFessEvR, Expo-
sition du Pater (P. ., 90, 888 A); Centuries sur lo charité, v, 41-44
et 86 (P. G., 90, 1020 A-B et 1069 A-B); Ambigua (P. G., 91, 1249
A-BY; of. Hans Ums vor Bavraasan, Liturgie cosmique, pp. 242, 254,
263, 265. M. Lor-Bonomne, dens la Revue de Phistoire des religions,
t. 106, p. 571, I Havsuean, dans Orientalin christiena periodica,
1935, p. 138 : « ...La charité featernelle fut surtout envisagée comme
un moyen de perfectionnement personnel, comme le remide néces-
saire contre les passions frascibles, regardées comme le grand obs-
tacle & la vie d'oraison, Cest pour eela que la chorité se manifeste
surtout par la denceor et le porti pris de toujonrs pardonner. »
Cepandunt, cf. supra, note 100, .

132, Ch. 1%, v. 1-3 et 75-T% (Fwor, pp. 126 et 138°139),

188, Ch. 1x, v. 150 et 155 (FroWr, pp. 150 et 151). Le chapitre x
et dernier fait de nowvean appel an dann. Mais ee chapitre ne marque
pas une progression sur le chapitre 1. 11 est « une parinamana, oe
« application du mérite » dg I'auteur, lequel ne se Jatte pas de pos-
aéder la Prajna, sinon i Pétat de graines, Quand on est parvena a la
Perfection de ln Sopicnce, on tet au-dessus de toute notion de dif-
férence, on est un Bouddba, » Louis de La Varrgs-Poussiy, dans
Revie de Phistoire des religions, t. 58 (1903), p. 347, note 1. — Il eat
assexr pignificatif de constuter gque, dons Pétude qu'il consnerait,
d'aprés les sources, & La carridre du Saint Youddhique (Bulletin de la
Maizson franco-japonaise, t. I1, 1924, pp. 1-22), M. Jean Ranned
pouvait ne rien dire absclument gui concernit une charité quel-
COmuE.

134. Cf. I'abbé Paul de Brocore, Prollimes of eonclusions de 'his-
taire des religions (1884), p. 200 : lo christionieme I'erporte sur le
bouddlisme « autant gu'un corps réel et vivant est au-dessus d'un
fantdme. »

135. Philippe Stenw, loc. cit., p. 298. Voir aussi Germain Bazm,
qui cite ce possage de M. Stern; Le vizage de miséricorde, dons Le
Ceur, Etudes carmélitaines, 1950, p. 331, M. Germain Bazme rap-
pelle que M. Grousset (aprés Vietor Goloubaw) a pu comparer le
« hean Bodhisattva » d"Ajantn an Christ de Ia Céne de Lécnard de
Vinei (plas spécialement & son étude pour le Christ de la Cine gui
est anjourd*hui & la Brera). Méme « pose inclinée ¢t un pen 1'““. Iy
méme « ineffable doucenr triste », méme « regard de commisération
sur la condition humaine ».,. Mais il est remarquable précisément
que le mot de « réve » se présente spontanément i Pesprit : « Ces
apparitions surnaturelles, i Ajanta, comptent parmi les plus émou-
vantes qui aient traverss lo réve humain. » Et d'sutre part, est-il
bien siir que Peuvee de Léonard de Vinei « respire le plus pur esprit
évangélique » (Eugine Muntz, Lésnard de Finci, 1899, p. 185) ot
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que « i jarnais image da Christ se rapproche de lid#e que nous nous
fuisons de lui », e eoit bien cotte image de la Beeen? (CF. Rens Grovs-
sET, Bilan de I'histoire, pp. 131 et 162.)

136. On teonvern dea teaces de ectte mimnmasuncc dans I"étude
citée de M. Tersugmn Inoue, lee. eit, p. T7.

137. A quoi son ami Charles SECREraN répliquait que dons la
conceplion chrétienne anthentique, «jl n'y o pas de justice sans
amour, il 0'y o pas non plos 3" nnenr suns justice; amour-sentiment
n'est pas Pamour. Lramoer, 'est In volonté que Iétee soit... » (17 mars
1869}, Correspandnnee de Renouvive ot de Seerfan, p. 19, Voie aussi
notre Proudhon of le christianisme (1946}, ch. v,

138, Gf lo déGnition quen donne M. de LA Vauuge-Poussis,
Maitri rt Arardh, dons Seeiftd bolge d'Gudes orientales 1920, p, 91 ¢
& une sorte d'allectuesite o d'omeié abstraite dont le moine cave-
loppe tous les dlres des quates directions cundinales, »

139, Resg Grovsser, Bilan d'l_ Phistoire, p. 128, 1 e (oodeaic
d'pilleurs pas, 'est trop olaie, furcer ly compaceison entre Ilnde
prébonddhigue et Amérique précolombienne,

140. 1o., Introduction an volume d*art Do Tnde au Cambodge ep
d Jove (texte de Jeannines Avnover). P, xu (1950).

141, On peut dive d’elle ce qu'Albert ScoweiTZer dit en générnl
de Péthique : « Cest un ~langerenx ennemi que Buddha introdwit
fans V'enceinte fortifice de la négation du monmde » (Les grands
penseurs do U'Tnde, p. 105). Mais le dongerenx ennemi o été ligoté.

142, Cleat In « snnyatasunyata w, la 102 et derniiee sorte de sunyata
(vacuitd) distinguée par I"Zeole Madbyamika, CL P.-L. Vaoya,
Etudes sur Aryadeva (1923), p. 41,

143, Mahamudra des Sutra, texte tibétain du xvr® sicele, traduit
par Jacques Bacor, Le Bouddhisme (194 ), pp. 102-104. Cf, Profna-
paramite Hridaya sutra, texte tradoit par Jean Tuamam, lec.cit.,
p. 12 : & O Sariputen, dens ce monde, la forme est Vide et lo Vide
est forme; la forme n'est eutre que le Vide et le Vide n'est sutre que
la fprme; 12 0@ il y o loeme, il y o Vide; 18 o il y o Vide, il y a forme.
Il en va de méme des sensations, des pensées, des volitions et de ln
confcienee... O Sariputen, dans ce monde, toutes les choses ont le
caractéra du Vide; elles ne naissent ni n'avortent; elles ne sont ni
pures i impures; elles n'avgmentent ni ne diminuent... » De heau-
eoup d'autres on pent dirs ee que dit M. René Grousser de Condra-
kirti : il « s'enivee de vacoité » (Les Philosophies indiennes, 1931,
t. 1, p. 319).

144, Paroles de Sakyamuni apris son illumination, CL Nacansuxa,
op. ity T, ch. x 1 & Cette loi profonde & pour sens Ja Vocuité, la
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non-prisg-en-considéeation et le sans-caractires 3 (LAMOTTE, t. 1,
p- 338). La doctring da Vide remplace pratiqoement dansle Mahayana
le phénoménizme de la doctrine de impermanence du Hinayaaa.

CHAPITRE II
L]

1. CE. Gilbert Connaz, L'évelution du Stupa en Asie, dans Mddanges
chinois et bouddiigues, 4* volome, 1935-1936, p. 109 et pp. 114-115.
Ananda K. Coomansswauy, Klemants af Bm!dhm Tcomography
{1935}, figure 1.

2. Ce ¢pui met en défant m‘tm agertion de M, A, Fn'ucnmr. : & Per-
sonne ne s'étonneen de ce qoe Part bouddhique ancien tourne tout
entier antour de la ligende do Maitee. I1 va de sof que les artistes,
en quéte de motifs, s'adeesstrent directoment aux seénes de morale
an action : ni les préceptes hstraits, ni les spéenlations métaphy-
sigques ne prétent gedee i Pillgstration, » En note, M. Foucher dit
senlement ¢ oo Il faut faire une exeeption pour lo fameuse rone d*A-
junta. » (Scdnes figuedes do la lgende die Buddin, dans Erades do
eritique el d*histoira, 2% aérie, 1896, p. 102). En réalité, les houddhistes
88 sont tonjours montrés ingénienx, ot celg dis In premigre période
da lsar art, & traduire en figures leurs ulations (auxquelles ng,
convignt d'aillears pas adéquatement D'épithite de « métaphy-
sigues ©}

3. CE Chaorles Mantiv, Un mpl ol mwdoye de saint Hippolyts
l"‘_‘ﬂrﬂwﬁ"‘ dans Reclierches de scisnce roligicuse, 1926, pp. 148-165;

ragmants palimpsestes d'un discours sur la Pdgue altribud & saint
Hippolyte de Roms, dans Mélanges Franz Cumont, 1937, t. 1, pp. 321-
363; Hippalyte de Rome ef Proclus de Constantinople, dans Hevue
d*histoire eccldsiastique, 1937, pp. 255-276. L'autenr se réserve d"éto-
dier plus & fond I'attribution qu'il propese. Un manuscrit do
vitr® on du 1% sitele, eonservé 4 'abbaye de Grottafereata, contient
le premies tiess de Uhomélie (avee de nombrenses variantes d'un
earactire archalannt) ot Uattribas expressément & Hippolyte, sous
le tites de Bl =8 &ytov mdgyx. — Voir maistenant : Homélies
pascales, T, une homilie inspirée du traité sur la Pdaque d"Hippolyte,
Etude, édition, et traduction par Pierce NavTny, p. 8. 6. (coll. Sowrces
chritiennes, 27, 1950).

4. FI° homelia sur la Pique (P. G., 59, col 743-746; Navmy, 51,
pp. 176-179). La phrase, qui commence s neatee, s'achive an
raagculine De méme, au n. 62, 'auteur assimile avec saint Paul le
Christ et la Pique (p. 189).
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5. Le fameox Pilier de Sarnnth est certainement, lni anssi, un pilier
eosmicgue. Muis est-il bonddhiste? CF infra.

6. Lotus, eh. 1, v. 67,

7. v1, 30, 62 ss. Le Maharamsa cot une chromigue singhalaiss,

8. Sylvain Livt, "La Népal, t. 1, p. 4. Panl Mus, Cultes indiens
et indigines ou Chempa, (Hanof, 1931); Dorabudur, esquisse d'une
histoire du bouddhisma fondée sur la erliique archéologique des rfextes
(193 ); Journal osiatique, t. 228 (déeembre 1936), compte rendun
de CooManaswasy, Elements...

9. Cf. Menri Focintow, L'dre boudddhique (1921), pp. 33-34
« Lo stupa st i Porigine un tumulos 6difié autour des reliques
corporelles du, Bonddhe, partngées aprés sa mort ot conssrvées
précisnsomant dong des cassettes on dans des vases., Lo symbo-
liqua do I'Inde le compare & und bulle d'air flottant sur Ponde,
image des vanités de lo vie torrestre. Un conte pienx montre s
bouddha déterminant lni-méme son aspect extérieur et enseignant
& gen diseiples la manitre de I'honorer 2 sur trois mantesux pligs
en quatre, il pose son bol & sumdnes renversé, et sur Je bel il plants
son biton de moine crrant. C'est dé cette formule simple qu'est
sortie 4 peu prés toute l'architecture de I'Asie bouddhique. »

10, Cf. Mme Odette Viexwor, L'arbre dans iconographie boud-
dhigee (miémofre  dactylggeaphié, 1946, Bibliothéque do Mosés

nimet). Sur Parbre de Bodh-Gays : Dipavamsa, 15; Makavremsa,

8-19, Dans le Lotus et le Lalita-vistera, lo Buddha et 'arhes appa-
raissent plus d'une fois comme des corvélatifs inséporaliles.

11. Ch. xvr (trad. Bunnour).

12, Ch. v, . 29.33,

13. Cf. Enawnics, Indisn Senlpturs (1933), n. 209, Cooma-
BASWAMY, op. eil., figures 4, 5 ot 6,

14. Theragatha, n. 1095,

15, Dhammapada, n. 387,

16. Cf. ln deseription de Hioan-Tsanc, dans ses Mémoires
(trad. S5t. Juriew, t. r, p. 459-462).

17. V. 29-40 : @ Ils virent trois hommes sortic do tombesu :
les deux soutenmiznt 'outre, et une croix les suivait. Et la téte
des deux premiers atteignait le ciel, mais eelle de celui qu'ils condui-
saient dépassait les cisux » (trad. VAcawax).

18, N. 90; 91 (la Christ & la Transfiguration) : « Et sa téte tou-
chait le ciel »; 93 : « Il mapparaissait parfois comme un géant
dont la téte touchait le ciel » (Bosner p. 195).
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19, SimdYirude 9, c¢h. 6, m. 1 & & Japergus une troupe nombrense
qui s'avangait; an milien était un homme dvune taille tellement
;oj:ﬁeh qu'il dominmi m;hlaitmn » {me, p- 237). (Il s"agit du

i iew, qui se tre pour mas le premier des t
sages dont pa.rql: ]"Ec:itu:\c.} o 2

20. Lucius Cuanives, Adpostolorum Periedi (résumé des Actes
de Pierre, de Jean, d"André, de Thomas et de Paul), cité par Pro-
T1v8, Bibliotheca, cod. 114 (¥. ., 103, 390 C). Actes des saintes
Perpétue et Félicité, e 4 et 10, Madracha de snint Evnness, 40 di-
manche aprés la Pontecdte : « Il gisait duns la tombe comme un
ftro faible, ot il s"est levé all]:vurd“hui comme un géant »; c'est
une allusion i Ps. XVIIL, 5-6, qu'on tronve déji dans spint JusToe,
Dialogue avee Tryphon, c. 64, n. & (Ancuampavrt, t 1 p. 308)
et dans snint Inéniée, Advergus Haereses, L 1v, c. 33 n. 13 (P, G.,
T, 1082 A). Les Elchosoftes foigient aussi duo Christ un gémmt :
Hirroryte, Philosopliowmena, L, e 3, n. 13 (Cnuice, p. 447).
Saint AveusTiv, Contra sermonem arion., 8 (I, L., 42, 689). Lero-
miws, Libellus emendationds, 6 (P, L., 31, 275 D). CE IV Esdras,
m, 43 1 Juvenis statwre cellus eminentior omnibus illis.

21, Saint AMonoise, De incornatione, 1. v, & 35 (P. L., 16, 827 C).

22, Of. StracK-BILIERBECK, 1r, B31; 1y, 888, 946 s. On peut
voir aussi le Poimandrés, 1 ¢ « Il me sembla que se présentait a
moi un étre d'une teills immense, ou-dell de toute mesure défi-
nissable » (Noce-Festocigse, p. 7; of. lef rélérences, p. 8, note 3};

23. Cf. Arturo Gmav, Miti, leggends o superstisioni del Medio
FEvo (Tarino, 1925), pp. 59-65 et p. 136,

24, Speculum Eeclesige, D¢ inventions sancltee crucis (P. L., 172,
944). Détails dans W. Meven, Die Geschichte des Krousholzes vor
Chriatus (Miinich, 1881}

25. Un podte regards la eroix. I1 donne l'explication suivante,
comme « lue guelque part » : « Coar Lo croix n'a pas &té faite d'un
beois queleongue. Un ramean fut d'abord détaché de U'arbre du
bien et du mal, puis planté sur la tombe de premier homme. Ce
ramensn se développn, grandit avee une mognificence telle qu’au-
cun arbre ne put entrér en comparaison aves Jui. C'était 1d lo bois
prédesting, le trone mystérieux et impérissable. C'est une de ses
branches que la colombe de Neé apporta dans I'arche. Une autre,
plus tard, fournit & Malse la verge dont il {rappa 1€ rocher. Il four-
nit e& pont sur le torrent proposé par Salomon & la Reine de Saba,
et sur qui par respect elle se refusn & mettre le pied lorsqu'elle
entra i Jérusalem. 11 fut ensaite mirpeuleusement préservé au fond de
ln piscine probatique jusqu'an moment de la Passion » (p. 52).

26, « Au miliea de la place de Ja Ville et sur les deux bords du
fleuve il ¥ avait ug arbre de vie, ...dont les fenilles servaient 4 la
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guérison des nations. » — Snint JusTin, 17 Apelagie, e, 55, Oniedng,

Contra Celsum, vy, 34 (Eerscaav, . 2, pp. 103-104), Peeuno-Am-
BROISE, Sermon 45, 3 : Sicul per arborem mortui, ite per arborem
vivificati ; arbor nobis nuditatem ostendit, arbor indulgentioe foliis ves-
tivet (P L., 17, 692), ote. CF R.Bavenres, drbir Fitas, Der o Lo-
bensbauwm » und seine Ferwendung in Liturgie, Kunst und Brauch-
tum des Abendlondes (Miinich, 1938). H. Bercema, L'arbre de vie
dans I'Eeriture et dans Phistoire {en® hollandais, 1938) (comptes
renidus dans la Reowe d'iistefre eeclésinsiique, 1939).

27, Tractetus 11 (Barmieron-Witaant, p. 15). CL U'spuscule ITT
de snint Bowavestoss : Lignum  Fitae (Quaraceli, t. vor, pp. 68-
a7), ete.

28, Cf, le B P. Concam, Jésus-Christ Agnenu do Dieu, duns
Foi ot Via, 1947, p. 56 : « Jo m:q.\:pel:n.umld que {eotte croix) est &
interpréter on c¢ sons, comme wne traduction plastigue de ce qu'est
le christinnisme lui-méme. o

29. Haserorr, dans A, Mrcuer, Histire de Uovi, t.o10, 1, po 346
L. WaLx, cité par Mircea Extaog, Troité dhistoirs des religions,
p. 283, Ci. H. Lecuenco, Dict. d'orchiologie chrétienne st do Liturgis,
8 v, Arbres (t. 1, col. 2T06-2707); Baptistire (L 11, col. 406-407);
Pontign (t. XIV, eol. 1415-1416). Dans la bénédiction des fonts,
la forme preserite pour le souffle sur I'eau lustrale rappelle In forme
de 'arbre de vie =

% 30. Emmails, p. 06,

31, Voir ausai Conon sancti Pairis Theodori Siuditee in odora-
tionem erueis, Odn prima : Appereto, o immensa Domini erux, ostende
mihi nunc divinam faciem venustatis tnae (Emegdvnf, & pé-ruq <ol
Euplov ataupde, Seildv ot By Belerw Tijg dpansmris oou viv),
dons Jae, GRETSER, 5. j., Do soncte eruce, (Hntishonme, 1734),
p- 321, Cf. P. Dmorow, Histoire de Diew (1843), p. 351 : « La croix
est plus qu'one figore du Christ; elle est, en iconographie, lo Christ
[ui-mdme ou son symbole... »

32 In Psalmum T, (Prima, Anoleeta saera, t. 10, p. 445) : Efhay
8 Xprordg dvaydypanto &v ff Geomvelore ypugf.

33. Do hominis apificio, e. 3% (Larcace, Sources chrétionnos,
val. 6, p. 175).

34. Contra adversarium lagis o prophetarum, L. 1, & 15, n. 25-26 ¢
Hedie mocum eris in poradiso. — Esge outems ibi eum Christo, hoe
aaf pase cum vilgs ligmo. Ipse est quippe Sapientia, de qua... seriptum
et ; lignum vitae et amplectontibus eum (P. L., 42, 616).

35. In Apocalypsim, 1. 1t (Maxima Biblistlicea vetorum Patram,
Lyom, 1677, pp. 434 H et 435 A-D); L. v (p. 500 €); L x (p. 646 D).
Homilia in Tronsfiguratione Domini, . 12 (P. L., 89, 1312 C).
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36, De ditisione naturae, 1. v, e 36 : Lignum vitae, hoc est Domi-
nus noster Jesus Christes (P, L., 122, 981 A); o 38 : Foeatur Chris-
tuy, quippe omnium bonorum lgnum ast fructiferum, ste. (1015 A).

37, De Trinitate ot operibus gjus (P. L., 167, 274-275); I'n Can-
tiea, 1 17 (P, L., ™68, 895 D)) et L vir (953 D). .

38. Expesitio in psalmos selectos, pa. 1, 3 (P. L., 172, 277 B);
In Annuntiatione sanclar Mariae (P. L., 172, 902 D). CF. D¢ claustro
animae, L. 1v, ¢. 35 : Est etiaf arbor vitee Christus in medio Feele-
sige (P. L., 176, 1173 C-D). Psevbo-Tavien, Méditations sur la
vie et la passion do Jésus-Christ, ch, 38 (#d., Noil, ©. vir, pp. 5-6).

39, Lo cerf ot Io sorpent..., dons Cahiers archéologigues, v, 1949,
ppe 17-60; p. 22 1 « Chrisroe, Croix, Arbre de Vie... sembleraient
ainsi les symboles équivalents d’une méme réalité : la Christ, prin-
cipg de la régénération op@ée per les sncroments o (pp. 23-24).
& An mEme titre que ' Ean de ?in #, 1' « Eau Vivants », e pain
de P'sucharistic — lo & Pain de la Vie » en le « Pain Vivast » —
était communément tenu pour le fruit de Uorbor vitee ou de la
Croix, on, ce qui revient s méme, pour la substance méme do
Corps du Christ » (p. 55).

40, Congris archiologiques do France, session du Pay (1904),
pp. 447-453. W, L. Hupnwocn, A medievel brass pectoral Croas,
dans Art Bulletin, vol. xv (1932), pp. 79-102. Sur I"achre placé
entre Alpha et Oméga, symbole du Christ ; Dictionnaire darchiolo-
gis Mfmxu do liturgie, t. 1, eol, 269".'.31;:.1- mmﬁ:}a Hmutkw;z (Phy,
In Prov. : Kapmbe Sutato ¢ mol BEwdoow , B athe
Egzlv (P. G., 10, 620 D). o "

On rapprochera de ces exemples chrétions les croix de verdure
faites mm Nepal pour I'Indea-Yatra. Pendont les huit jours que dure
estte fite en Ihonneur d'Indra (en aofit-septembre), on woit partont
des croix entitrement recouvertes de fevilles ou d'herbes, sur les-
quelles apporaissent la téte, les maing ot les pieds du dieu, On vinkre
o exoix, mais aussi on les perce de fliches. Ge rite doit attirer la
pluie Feondante. Indra, qui ne fait gu'un avee la eroix, est 1o dien
du eiel pluviensx, qui &'étend jusqu'aux points cardinaux, sur tout
I'espace. CF. Sylvain Livr, Le Népal, t. 1, p. 53; Pierre SAITYVES,
Le culte de le croix dons lo bouddhisme, en Chine, au Nipel of au
Thibei, doms Rev, de Uhist. des rel., 1917; et le curieux ouvrage du
Pére Angustin-Antoine Geonet, des Ermites de saint Augustin, que
eite P, SarwTyves : Alphabetum Tibetanum, Missionum Apostolica-
rum commody editum; proemisea est disquisitio que devario littsrarum
ae regienum momine, gondis origine, moribus, superstitions cc moni-
chasismo fuse dissritur, Beousobrii columnias in sanctum Augus-
tineim glicaque Ecclesiae Potres refulanger (Bomae, 1772).

4}, Jacoues pE Samve, Homélie sur la vison de Jacob & Bithel,
n 95 (ZmvcEReE-MosiveEn, Monumeniz Syriaca, t. 1, (Eniponte,
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1869, p. 26). CF. Isasc p’Ascrrocas (G. C. Bresee, S, Tsaci Antio-
cheni... oper omnia, t. 1, Giessae, 16873, p. 90), Textes traduits et
cités par Carl-Martin Epsyaw, Le baptéme de feu (Leipzig-Upsala,
1940}, pp. 51-53. ArERAATE, Homélie sur la pritre : « L'échells
que vit Jacob, c'est la mystére de notre Sauveur par lequel les
hommes montent du bas vers le hout; o'est aussi le mystiére de la
Croix de notre Sauveur qui fut érigle comme une échelle et an
sommet de laquelle se tenait le Sauveur » (Patr, Syr., t. 1, p. 146).

42, T'n nos hine per modum sealoe
Ducas ad caclesti,

(Brvmp-Banmisten, Thesanr Hymnologici  Prosarium, to 11,
Leipzig, 1922, p. 20).

43, Ce ponk dressé comprend teois parties, currespondant aux
troie degrés de l'sscension spirituelle @ ee sont les pieds, lo cbué
ot ln bouche du Christ. On tronvern eo texte of quelgues aotres
commentis d'un antee point de vue par le K. P, Lonis Brinsaenr,
Lo symbelisme ascengionnel dans ln liturgio of la mystique ehrétiennes,
dams Erasnos-Jahrbuch, t. xvir (1950}

" 44, Swint Aveveriw, In psalmum, 119, ». 1 (P, L, 37, 1597).
Le pilier & gradine des stupa bouddhiques, symbolisant lo mont
Meru, correspond A la fois & I'échelle ot 4 lu montagne dont nons
parlent les textes chrétiens.

45, Hymne XI, 11 (T0J, Lasy, Ephracm Syrus, Hymni ot Ser-
mones, t. 1, 1803, col. 95). — Le texte de notes peendo-HirroryTe
dit, Jui aunssi, de Varbre de la eroix @ « Cest "échelle de Jacob et
ls chemin des anges, an sommet doquel le Scigoeur est veaiment
appuyé » (Navr, 51, p. 176).

46, La méme phrase porte dans un mannserit : 6" Inaolg et dans
un aotre : grikog wupdg. Liesws-Bonwer, des Apostolorum
Apeocrypha, t. 1, 2 (1903), p. 10, ct la note.

”t‘: P. Lecav, Fragmonts dapocryphes coples (Le Caire, 1904),
B 76, ’

48, Quomodo prior potere orare, cwm o siz columna Juminiaf
Dom Andeé Wrisant, dnelects Reginiensio (Studi e Testi, 5%,
1933), p. 333 (n. 12), CL Wiosanr-Tissenant, Fragmenfs grees
et latins de I'Evangile de Barthélémy, dans Reoue bibligue, 1913,
pr. 349 et 354,

49. A, Wallis Bubce, Coptic Apocrypha in the Dialect of Upper
Egypt (London, 1913), p. 271-272. The Life of Bishop Piscntius,
by John the Elder, fol. 32-33 : « ..It is seid concerning the holy
man Apa Pisentius, that it come to pass on a time when he was
young, while he was pasturing his father's sheep, that God opened
his eyes, and he saw & pillar of fire in front of him. Now there were
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certain |:|t.'|1;:r young men who werepasturing sheep with him. And he
saidunto the other young men who wers pasturing sheep with him :
« Do ve see the pillar of fire on the read in front of ws? » And they
said unto him : « We do not see it. » Then he eried out up to hea-
ven, saying : « (* God, open then the eyes of these young men,
so that they may ses the pillar of firs even as I see it, » And God
hearkened unto his veoice, and the eyes of the young men wers
opened, and they saw the pfllar of fire. And chserve yeo now, O
my beloved, that the moment when God chose Moses was when
He spoke unto him in his eardy maonhood, out of a pillar of fire
(which went up) out of a bush, »

S0 Voir encore Asmérinesv, Fiudes sur lo christianizme eon
Egypts au FIT® sitele (1067), pp. 5-B et 74-75. .

51. ¥. C. Bumkrrr, Early Fasgrn Christianity (London, 1904),
pp. 43-44, C. R. C. Avcnenny, 4 Manichacan Psalmbook, t. 1
{Stuttgart, 1938), p. 139, .

52. ¥ Opeuenc, 3 Enoch or the Hebree Book of Enoch (Cam-
bridge, 1928), p. 123, — Pour ces divers textes sur UEchelle et le
Pilier, voir I'ouvroge eité de Co M. Epsmawn, pp. 48-56 et 158-172.

53, De errove..., € XX1, n. 4-5 ct e xxvi, n. 3 (6d. G. Heutes,
1938, pp. 97 ot 99).

54. Premitre Apologie, ¢. 1. CL Timéegp. 36 b

55, In Mareum XF (I'muthenticité n'est pas absoloment cer-®
taine), In Ezechielem (P. L., 25, 423 B).

56, Saint Avcustiv, In psalmum 195, n. 15 (P. L., 37, 1236).
£7. Saint MaxiMe pE Turiv, Homilia 50 (P. L., 57, 342).
58, Premidre homélie sur Poxoltation de la eroix (P, G., 97, 1021 C).

59, AMATAIRE, De ecclesiosticis officiis, 1. 1, o 14 (P. L, 105,
1031 D); De ordine antiphonarii, e, 33 (P, L., 103, 1285 D). Ranax
Maur, Do landibug sanctae erucis, dongitme figore (P. L., 107,
195-198 et 277). Orurowo bpe Suwr-Emsenaso, Dialogus  de
tribus quaesiionibus, e. 30 (P, L., 146, 113 C.ID). Hovonrus o'Av-
TUN, Gemma animae, L om, e 42 (P L., 172, 654-655); Sacramen-
tarinm, ¢ & (741); Speculum Eeclesine (046); Elucidarium, L 1,
e 11 {1117). Stcanp e Cusowne, Mirale, L vy, e 13 (P, L., 213,
214), ete. On lica une fois de plus Poul Cravozl, Un poite regarde
la eroix, pp. 149 ot 244,

60, Comparer la tradition indienne plagant le contre du monde
en un gite élevé (région de I'Himalaya), d'oft &’éconlent, par quatre
arifices en forme do téte d'animal, les quatre fleuves (Sita, Gange,
Indus et Oxus) vers les quatre points cordineux. Cf. J. Przvivskr,
La Grande Déesse (1950), pp. 66-67.
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NOTES

61. Qui plagait ls contre du monde an rocher du temple de Jérmn-
salem.

62, Voir, par exemple, saint Asmrosg, In Dueam, 1. 2, n. 114 ¢
Ipse autem ecneis locuo, vel in medio, wt conspiguus omnibus, vl
supra Adee, wt Hebraci disputant, sepulturam... (P. L., 15, 1832 C).

(3. Frorvs, Carmen XX, dans Monunwentn Germanfae Histo-
rica, Pontae lotind aeoi earoling, t. 1 p. 548 (of. Dom Cemuen,
t. xu, pp. 490-401), Cf. saint JEwdme, Hpise 46 (éd. IDmeene,
t. 1, p. 332). OmigRwg, In Mathaeum (P G, 13, 1777). Rapaw
Mavm, Ad Procclarum episcopum (M. G, H., Poctae lutini..., t. 1,
. 179), cte, — Peut-étre ln représentation du soleil et de la lune
de chaquo edté do la croix comporte-t-clle une siguifieation ana-
logne. " -

4. Ofice do exaltation de s Creoix. Mencesier-Pars, Lo
pridro dra Eglises de ritg byzantin, t. 10, 17® partic, pp. 39 ot 52,

65, Mmo Odette Vieswsor, op. eit, p. 133 CL Jateka Dhadda-
Sale, n. 485, -

6. Op. eit, p. 49, Cf. W, Buntavoame, Buddhists legend from
Dhammapada, pali text (Harvard oriental series, 1929), pp. 377-280.
A, K. Coomaraswass, Yaksa, vol. 1, pl. 25, 3.

67. Op, eit., p. 50. Sur le Baddha et lo riviire Nairanjans, ef. J-
Ph. Vocrr, Indian sergent-fore (1926), pp. 97-102. Emile Sfvant

edissai sur la Mgende du Buddha (1282), p. 349 : « Rien de plus ecdi-
nnire dons les légendes buddhiques que lintervantion des Vanode-
vatas, des génies gqui président aux arbees ot en font leur demenre, »
Ibid., p. 205, sutre rapprochement avee la mythologin véEdigue.

68. Mahavamsa, 1, 52-57. CL Od. Vienwor, op. eit, po 43
69, Lalitavistara, ch, xx1. CE. Od. VIENNOT, op. eit, p. 42,

70, E. W, Horgins, Mythological aspects of Trees and moun-
tains in the great Epie, dans Journal of the American Oriental So-
efety, vol, 30 (1910}, pp. 348-349 : « This is mentioned several times,
yet not as a tres in iteelf undying, bot as conferring deathlessnoss,
aksayakerana, or as making endless the offering there given to
the Manes, »

T1. 0. VIENNOT, op. cit, pp. 40-41 ot p. 46, CuNsiNeram
The stupn of Bharhut, pl. XV. M. Ramaprasan Coanpa, Begin-
nings of art in eastern Indie, n. 30, p. 5. B. Sfxant, op. eit., p. 355
« La cause du respect témoigod & arbre... réside dans son Ldentifica-
tion avec le disn lni-méme; cotte comeeption... aiderait & comprendre
I'étroite solidarité de 'arbre et du Bodhisattva dons la Jutte supréme
qui décids do sa mission, dans la légende de sa noissnnce qui le
foit en réalité sortir de arbre... Mara, dans en Jutte eontre le Buddha,
tourne son elfort contre 'nrbre ontant et plus que contrs le saint. »

164

Ry L ——



T

. ¥ e e A -

B & & R R R s

CHAPITRE II

72. Rig-Feda, 1, 24, T; 17, 13, 5; v, 20, 4; =, 82, 5; x, 09, 4. Atharva-
Veda, x, 4, 33 x, 7, 38. Chandagya-Upenishad, vi, 8, 4; vi, 11, 1; vr,
12, 2. Maitri-Upanishad, vi, 1-4; v1, 35; vir, 11, Svastasvateras Upa-
nishad, 11, 9. Tgitvive Upenished, 1, 10.

73. Katha-Upanishad, vi, 1 (trad. L. Rewou).

4. Maitri-Upanishad, v1, 4; ete. On remorquera les deux titres
qui sont également ceux de®la Bodhi et do Buddha,

75. Rig-Feda, 1, 59.

76, Trad, Louis Rexou, Hymnes et pridres du Feda (1938), pp. 127-
131

T1. Cf le livee indien des Tremto-donx réeits due Tréne, trad.
L. Feen, pp. 127-128 : « Swr la cime du momt Ua.a}rn ap trouve
I"autel d'wne divinité, devant lequel s’étend un lac qu'on o'a pas
encore va, ¢t ob Uon descend de quatre ghtés par des escaliera en
or et resplendisannts, ornés de pierceries, de perles ot de corail.
An milien de ce lac est ung colonne d'or et, sur cette colonne, un
trdne enrichi de divera joyaux. Depois le lever du soleil jusgu’i
midi, In colonne a'élive par degrdés portant le tedne, et finit par
toucher le disque da soleil; depuis midi jusqu®an concher do solsil,
ells s'abaisse pur degrés jusqu'd se retronver'an milieu du lac comme

elle ¥ était d'abord. Il en est ainsi chaque jour. » Cité par Jean

Pazyruskr, La Grande Déesse (1950), p.e68.

8. CL M. 5. Panawavirana, The Swpa in Coylon, cté pa?
G. ComBaz, loc. cit., p. 54.

79. Rig-Veda, 11, 8, 3.

80, Maitri-Upanishad, v, 6. Dans le Rig-Feda (x, 90) cc rile
était eelui du Purusha, leqnel « enveloppe la terre et la dépassc ».

81. Plus tard, ee mémo symbolisme cosmigque sern exprimé par
un procédé inverse : non plus quelques signes vaguement on sym-
boliquement humaing sur un arbre on sur un pilicr, mois des signes
cogmiques sur un corps humain, Dans son ouvrage sur le Trdne
et son symbolisme dans Ulnde ancienne (1949), p. 149, MU0 Jean-
nine AUBOYER décrit wne statue do Buddha du Mnsée Guimet
(n® MA 25) ¢ aux deux épaules, le soleil et la lune; sur la poitrine,
le mont Méru; aux cnisses, les paradis; aux chevilles, les enfers.
Des représentations analogues ont été découvertes an Torkestan
chinois,

4% Paul Mus, dans Journal asiatigue, t. 228 (décembre 1936)
p. 633, .

"B3. Voir les textes rabhiniques cités par J. Bonsraves, Exégdse
rabbinique of exdgpdse paulinienns, p. 237. Selon d'auntres derits
(I¥ Esdras, viut, 52; Test. David, v), I'arbre de vie était la Jérmsa-
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lom future, ln communauté messianique : el L, CErraux, La thée-
logie de I'Eglise suivant saint Powl, p. 277. — Cf. aupra, notes 33
a4 38.

B4, Hemseas, Pasteur, Similitude VIII, 3 (trad. G. Bamny, La
théologie de I'Eglise do saint Iréne au coneile do Niefe, p. 15). Les
écrits clémenting parlent nussi de o Péternelle Lod » qui apparut &
Mofse et aux Prophites.

85, OmigENE, Sur la Pridre, ¢ wn;. n. 10 {trad. Banoy, p. 138);
In Joannem, t. XX, 36 (PREUSCUEN, p. 3T5); Tn paalmam I, 1 (P,
G., 12, 1085 A); In Rem., L v, n. O (P, G., 14, 1043 C). In Jesu
Nave, homn, VIII, 5. 6 : .. Lt magis fortasse, ut adhic excolsiue ampli-
tudinem mysterii dilatemus, in hoc ligno intelligitur vase « scieniia
boni et mali »7in quo of bonus Christug of diabolus malus pependit...
Sed haee tropice dici intelligends guni; Christus enim ipse dicitur
o grbor vitae »... (DAETRENS, p. 342).

86. Daniel, v, 7-15. ~
87, Jean Stemsmany, Daniel (1950),-p. TE.

88, Ezech., xxvrm, 13-14; ef. xnym, 1-12. Comparer le podme
traduit par P. DmommE, Cheix de tectes religionx assyro-babyle-
niens (1907), p. 99, De méme, dans I'épopée de Gilgamesh, le héros
monte sur la montagne, i la recherche de son aneétre Um-Napishei,
aqui o sn a'dlever jusqyd assemblée des diewx », pour Pinterco-

er o sur lo mort et sur la vie ) le voici an bout de sa dernidre
étape (tablette 1%, colonne v) :
Lorsqu'il eut marché douse doubles-loures, il wit lufre une clartd,
Il apergut alors un arbro o y alla tour droir.
Les fruits qu'il porte sont tout ribis,
Ses branches courent, suspenducs, of sont bellea & voir;
Son feuillage blou est du lapis-lazuli;
Il ports des fruits et la vie en et admirable!
(trad. G. ContENEAU, L'épopde de Gilgamesh, pedms babylonien,
1939, p. 126).

Divers témoigneges sur VFarbre saccé considéré comme arbre
de vie et de lumiire ont été recueillis por A.-J. Wewsicr, Tros
and Bird as Cosmological Symbols in Western Asia (Amsterdam,
1921}, Voir anssi Héline Dantming, Le Palmier-dagier of les arbres
sacrés dams ['icomograophie de ['dsie oecidontele aneionns (Paris,
1937), 2 vol. (texte ot album), p. 153 o Parfois des palmettes en
guirlande entourent la composition...

89. dpoe., xxm, 1-2 : « Pois il me montra un fleuve d'ean de
la wvie, clair comme du eristal, jaillissant du teéne de Dieu ot de

I'Agnean, an milien de la roe de la ville; et de part et d'autre du
fleuve, des arbres de vie qui donnent douze fois leurs fruits.,. et

~dont les feuilles servent & la goérieon des nations, »
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]

80, H. DANTHINE, ap. eit, p. 176 (et dans Palbum, figures 055
et 956). D'antres monuments égyptiens offrent un motif analogue;
des textes correspondants parlent de « la Dame du Sycomora »,
Cf. L. KEmver, Sur un bas-relief en calcaire représendant la dfess
dans le sycomore M la diesse dens le dattier, dans Annales du serpice
des antiquités de I'Egypte, t. e (1929). :

91. Cf. Jean Przyvrusk:, Mélanges Linossier, t. 1, pp. 481-
498; Lo symbolisme du pilier de Sernath; Id., Le Grande Décssa
(1950}, pp. 67-73.

92, G. ComBaz, ap. cir, p. 114. GoBLeEr D'Arvietoa, Le peigne
liturgique de Saint-Loup, dans Croyences, rites, institutions, t. 1
(1911), p. 89, Comparer ls texte cité supra, note 77,

93. Jeon Prrviuskt, La Participation (1940), p. TL'CE. E, Sémant,
op. eif., pp. 350-351, sur la honwe montagne belsée de la cosmolos
gin houddhique : « Il #'y trouve sept grands laes ob les Buddha
viennent e rafraichir dans des bains tout omés de pierres précienses
merveillensement  brillantes. A efté de la grotte de gemmes,
Parbre Manjughaka.. produit toutes les flours aguatiques et ter-
restres,.., gous son ombre les Pratyckabuddhas se liveene & "exers
cice dea dhyanas. Dens cette forét crolt sussi le grand Jambu,
qui s'clive & cent yojumas; il couvre une' étendue de trois cents
yojanas, et projette quatre bramches, qui donnent nelssance & de
grandes rividres. Il porte, durant tout leekalpa de rénovation, un
fruit immortel, semblable & I'or, ete. » -
* 94, Jean Przviuser, Lo Gronde Diesse (1950), p. 104.

95, Odette VIENNOT, op. cit,, p. 20.

96. Pour ces exemples et pour d'autres, voir Mircea Errane,
Traité d'histoire des religions (1948), pp. 99-100, 232.260, G. vax
ver Leeuw, La religion dans son essence ot dans ses manifestations,
te. fr. (1948), p. 47. M. Guaner, La Pensée chinoise, p. 324, Uno
HorunenG, Der Baum des Lebens, dons dAnnales Academias seien-
tiarum Fenmicas, sfric B, vol. xvr (1922.1923), Cf. Tor ANDRAE,
Mahomet, sa vie et ses doctrines, tr. {v. (1945), p. 11 : « En Canaan,
Parbre sneré pouvait &tre remplacé par un piev, une asera... »

97. Marcel Graver, La Pensfe chinoize (1934), p. 324. Et la

. Chine antique ne croyait-clle pas en effet que la terre aveit été

fagonnée en forme de croix? Op. et, pp. 180 et 284-286.

98. Mircea ELLUJE, ap. cil, . 234 : « L'arbre meprésente —
d'une manitre soit ritnelle et concréte, soit mythique et cosmo-
logique, et encore purement symbolique — le Cosmos vivant, se

ant gnns cesse. La vie inépuisable étont un équivalent de
I'immortalité, I"arbre-Cosmos peot, de ce fait, devenir, & un autre
nivean, I'arbre de la « Vie-sans-mort ». La méme vis infpuisable
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étant dans P'ontologie archatque In troduction de l'idée de réalité
absalue, I'arhre ¥ devient le symbole de cette réalité (le « centre
du monde »}. P. 237 : « L'idéc de « centre », de véalité absolue
— ghsolus paree que récoptacle du sacré — est impliquée méme
per les coneeptions les plus élémentaires di « lien siieré », conception
it laguella I'arbre sncré ne manque jumais.. » P, 235-236 ; « On
ne peat parler proprement d'un « culte de 'arbre ». Jamais un
arbre n'a ¢té adord rien que pour lu-méme, mais toujours pour
en qui, & travers lui, so o révilait », pour co qu'il fmpliquait et
signifinit. .. Pur sa simple prisence (@ la puissance ») et par sa loi
propre d'évolution (« la régénération »), Parlire répite ce qui, pour
Vexpérience archulgue, est le Cosmos tont entier, etc. »

90, Sur I'arbre de vie on eentre du Porodin dens la teadition
rabbinique, ef. le Yalkowt Chimasui {collection compilée vers le
xm® sitele), passage attribué au ribhin Josad ben Lévi (me sitele) 5
traduit dans A. Conex, L= Talmaud, tr. fr, (19500, p. 457, On teouve
uma gonception plus foneilvement cosmigue, ¢t non Ans saveur
panthéistique, dans on des courants de lo-mystique juive. G. G. Scmo-
vew, Les grands courants da la mystique juive, tv, fr. (1950}, p. 230 :
« Les dix Sephéroth (Puissances divifies) eonstitvent I'Arhre mys-
tique...; chacune d'elles représente une branche demt la rocine
ecommunt est incopnue et inconnaissoble. Mais I'En-Sof n'est pas
seulement la Baocine cachfe de toutes les racines, il est nonss la
stve de P'arhre; chogque branche représentant un attribut existe
flon parc elle-méme, mais en vertu de 'En-Sof, du Dieu-cocht. Kt
eat Arhre de Dicn cst sussi, ponr ainsi dire, le squelette de Ponivers
il pousse & travers la crdation et élend ses branches dans toutes
ges ramifications. Toutes les choses eréées gqui se trouvent dans le
monde n'existent que pour eette raison : quelque chose de la puis-
snnce des Sephiroth habite et agit en elles. »

De méme en Islam. La théologie islamique connait le Quib, axe,
pile ou centre de P'univers. Pour certaing, ce Quib, Idée divine,
Parole, Esprit, est un aspect d"Allah. Il est appelé « le premier
Ange », sur lequel toorne ln menle des choses erédes (ef. lo bhava-
eakra houddhique). 11 a domination surles eieux, la terre et lenfer.
A son tour, le saint devient le Pile sor lequel tourne luni-
vers, Cf A=K Coomanaswasy, Elements of Buddiist Ieonography,
. L.

100. La forme que revét celoi-ci poraitrn d'ailleurs moins poara-
doxale, si I'on accepte 1'idés vers laguelle tant de faits inclinent
P'esprit : n'est-ce pas du lien saceé, centre of sommet du monde,
que se détachent, sans cesser d'en retenir les propriftés, pisrves
st arbres smerés? Et n'est-ce pas encore « de ln stéle et de 'achre
fhranché que dérivent les statues des divinités »7 (Jean PrzyLuvskr,
Lo Grande Déesse, p. 65; ef. J. AunoveRr, op. cit, pp. 52 et 60.)
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CHAPITRE II

101. A, oK. COOMARASWAMI, op. eit, pp. T-8. Cf. Emile Sgnanr,
ap. ¢it., p. 207, se référant an Lalita-Fistare : Toute la scine de
Bodh-Gaya est « une version particolitve du mythe de la conguéte
de I'ambroisie... Rien n'est plus fréquent que Passimilation duw fruit
de la sambbodi pvee I'amirita ». — Majs toute ln question est de
savoir quels sont, en chaque cas, le genre ot le degré d'originalité
de la « version particulibre »,

102, Op. cit,, n. 14. Ce gynerétisme (tonjours tentant pour les
iconographes) a trowvé son expression plus complite et plus nccentude
deans wn autre cuveage du méme autenr, récemment traduit en
frangais (1949) : Hindowisme ef Bouddhisme (coll. « Tradition »,
vol. ¥). Illusion analogue dons Tites Bunckmanpr, Considiraiions
sur Palchimic (Etwdes traditionnelles, 1949, pp. 120-123). On ¥
reconnuit cette veine traditionnaliste, teintde d'Gaowdrimne, qui res-
surgit périodiquemnent, et ghi nons o valo par exemple, de René
Guexon, Le Symbelisme de la H

103, L'arbre dans Piconographie boudique, pp. vir ot 207.

1. Celn novs parait veai méme pour un détail comme Lo taille
gigantesque atiribuée & Jésus, Dans l'ﬁmgiin de Pivrre, p. 300,
M. L. Vaganay n'y voit quiamse invention de bonne volonté nafve
pour suggérer suit lu souverninetd du Fils de Dien soit lo gloire du
BRessuseité, sans qu'il y ait lien de songer®i une origine hétérodoxe
quelcongque. Mais si I'on replace ce trait parmi les autres traits ana-
Jogues que nous avons relovés plus haum on ne saurait plus guire
douter, wous semble-t-il, qu'il e'agisse origingirement dun ensemlde
mythigue, lequel avrn pénéiré jusgne chez les awteurs orthodexes
par l'intermédinire des gnostiques.

105, Les dogmes révilés eux-mimes, dont le cas est cependant
bien différent de celui qui nous oceupe, ne sont pas, dans leurs for-
mules, des aflirmotions « tombées du ciel » toutes faftes pour ainsi
dire. Ce n'est quione « enrieuse légende » qui attribue quelque-
fuis pareille thise, par exemple, & enint Thomas d"Aquin. CL Victor
Warre, 0. P., Le concept de [a révflation ches seint Thomas, trad.
fe. duns " Année thiologique, 1950, pp. 5-0. Voir anssi Jules LEBDE-
Tom, 5. J., dans Etudes, t, 113 (1907), p. 507, note 1.

106. Cf. Coloss., 1, 16-19.

107. N. 29,54 et 63 (ef. NavTmN, pp. 155,181 et 191). Méme idée
dons Hreroryer, De Udntichrist, . 131 : « En étendant ses deux
saintes maing sur le hods, Je Christ a déployé deux ailes,la droite et
la ganche, appelont & lui tous les crovants et les reconvrant comme

. ln poule protdge ses petits » (AcmELs, p. 42).

108. Partout les documents chrétiens sur le symbolisme de In
eroix nous offrent des exemples d*one pareille transpogition. Cf, O#1-
GENE, In Exodum, hom. YI, n. 8 : Magnitndinem brachii illius, gued
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Dominus expendit in cruce (BagmmEss, p. 199). Saint Jénome, In
Esechiclem (P, L., 25, 423, B), ete. Transposition double, évoquant
d'une part 'Eglise universelle et d'antre part les dimensions inté-
rieures de dme,

100. T4 encore, comme dons l'ancienne symbolique indienne, on
pent dire que « le trdae dépasse en guelque sorte le roi » : Jeannine
AUBOYER, op. ¢il, pp. 189-190.

110. Car il &'agit bien plutht, pour 1 bhouwddbisme, de « eouper i
la racine » I'arbre cosmique, Uarbre de toate vie, que de puiser en
lui le renouvellement d'une vie de doulenr. Dhany le christinnisme, les
formes sensibles de lo vie sont anssi hien transeendées, mais I'oflic-
mation de Ia Vie triomphe : In Ipso Fita erat, of Fita erat liex komi-
nim... ot tenebras com man comprehenderunt. .. Fgo sum Via, e
Veritas, et Vita, -

111. Clest pourquei il ne reste fios veni jusgu’an hout que des

césentations « non antheopomorphigues » du Budldln, telles que
Tarhre stylisg de Sonchi on que les « Piliers de Feu » d'Amaravati,
godent en mime temps des représentalions. persounclles », CL supra,
note B2.

112, T.e mnt est encore de notre” paendo-HieroLYTE, n. 55 1

& woopebg dydv (Naug, p. 161).

" NoTE SR LE SYMBOLISME

1. A. Fouvcuen, Sednes figurdes de ln ligende du Bouddha, dans
Etudes de critique et dhistoire, 2¢ série, 1896, p. 111.

2. Sur ces quatre grandes scines de la vie da Buddha dans I'art :
VoGEL, La sculpture de Mathura, pp- 57-58.

3. Cependant, cotte seuls porte orientale représente directement
plus de cing cents personnages, sans compres les animaux. Sur le
fronton postérienr on voit sept trénes vides sous des arhres, pour
les gept Buddha suceessifs.

4. Paul Mus, Barabudur, p. *65.

5. Vair en outre B. Ciuawoa, Medieval Indien Sculpture in tha
British Museum {Londres, 1936; cf. Bibliographio bouddhique, £, vii-
vim, n® 566), Dans son ouvrage sur Art bouddhique (1921), p. 53,
M. Henri Focrirow disait seolement @ « .. Rien d'étennant, ¢l I'on
pense i I'essence de la doctrine, alors dans ln plénitude de sa pureté,
et qui répuguait 4 un culte personnel, & une idolitrie de Iinitiz-
teur. »

6. A. Foucsen, La Fie du Bouddha d'apris les texies of las monu-
mants de I"Inde (1945}
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SUR LE SYMBOLISME

1. Cf. V" Gorounew, dans Bulletin do I'Ecole frangaise d"Extrime
Orient, 1923, pp. 449454 @ @ ... Somme toute, Uinfloense greeque,
telle qu'elle o pu se transmettre & travers les formules gandhariermes,
ne comstitue quiun épisode dans 1'évolution du boddha indien. »
3. Hackm, Areifologie bouddhigue, dons Revue des aris esfatiques,
1028, pp. 125-126. 5t. KnaMRIscH, Indian Seulpturs (coll. The
Heriwnge of Indian Series, 1933), pp. 38-45 et 209-210. Philippe
Stemw, L'art de I'Inde, danw L. Bfau, Histoire universelle des arts,
t. v, pp. 143-144, W, W, Tanst, The Greeks in Baetria and India
(1938), pp. 393-408.

8. Peut-Etee aussi pourrait-on trowvier une indieation dans un texts
canonirue. En effet, dit M. Paul DEsiéviiLE, dans Hobogirin, fase. 3
(1937), p. 210 (art. Dutsuzo = Image du Buddha), « un passage
du Vinoya des Sarvastivadig, qui du reste w'insére bfzarrerment dans
ln?imuxu. semlile conserver ug souvenic de quelque interdit pri-

il @,

9. Cf. Paul Mus, Barabudur, p. *60 : « I1 y o incohérence i ne pas
représenter lo Buddha..., g & lni substituer un emhléme matériel,
an milicn des autees peteurs de Pépisode illusteé par Pimage. »

10, Paul Mus, op. i, p. *05.

11. Op. cit., p. *62. .
12. Cf. Jeannine AunovEeR, Le trone of son symbolisme dons ' Inde
ancienno (194%), p. T4, .

13. A. Foucmer, La porte orientals du Stupa de Sanchi, Musge
Guimet, hibliothéque de vulgarisation, 1910, t. 34, p. 177.

14. Barabudur, p. *68.

15. Barabuder, p. *66; cf. p. *0-"63.

16. Barabudur, pp. *70-*71. Lo lumidre sur les six voies (1939),
P VI-VHIL L . xv.

17, Jeannine AUDOYER, op. ¢il., pp. 188-189 : « Le symbolisme du
trine dans I'Tade ainsi que tont son potentiel saced viennent du fond
des figes : dis lo stade primitil du lien saint, nous voyons le trine
confandn aves loutel et mis en corrélation ayec les autres Elfments
easenticls de ce liew, 'arbre-colonne, Teau. Le trine réunit en Jui
tous les coractires devant en faire uns synthise cosmique... Plack
au centre du monde, il est mis en corrélation avee le pilier cosmique;
eomme tel, il 8'nssocie ftroitement aux mythes du Soleil et dn calra-
vartin, Centre do monde, il est inébranlable, scul point stable lors
du chaos universel, indestrmetible por essence. (’est & loi scnl un
maonde, semblable & une montogne dorée, et les dienx I'habitent. »

18, Panl Mus, La mythologie primitive ef la pensée de I'Inde, dans
Bulletin de la Socidté frangaise de philesophie, 1937, p. o1.

19, On se rappellera qu'd I'épogue primitive do bonddhisme il
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NOTES

gtait interdit aux bliksn de s'attarder dans des liedk décords
dimages » : V. Govousey, Docuntents pour servir d ['histoire d"Ajanta
(Ars asiatica, x), p. 23. Etnit-ce uniquement pour une raison de
convenances?

20. Voir, par exemple, TaTiEN, Discours aux Grics, on Mvotrus
FEuix, Octavius, c. 29,

21, Cuillaume de JEnpmanton, Le représentation de lo eroix of du
crucifix aux origines de Part chrétien, d‘.‘nj.n.n la Vaix des Monuments,
t. 1, pp. 143-145 et p. 162, Max Surznenrcrs, Lo Symbole de lo Croix
¢t los Monogrammes de Jésus ches les premiers Chrétiens, dons Byzan-
tion, 1 (1925), pp. 366-393. Voir aussi Dom H. Lecuence, dons lo
Dict. d’archéalogie chrétienne ot de linargie, t. m (1914}, art. Croix,

29, Cf. Saint-Patrin v Noug, Epis. 32, déerivant Pabside de
son églisc : « La ervix et lagnean (fsighent lu sainte victime, »

23, M. Surznuncsn, loc. it., p. 352, Barnabé, 1x, 7-8.
24, Pédogogue, 1. 1, c. L
25, CI. Hebr., v1, 18-20. -

26, Terrurties, De corons militisre. 3 3 Ad omnem progrossum
alque promotum, ad omnem aditum ef exitum, ad vestitum of calciatum,
ad lavacra, ad mensas, ad lumine, ad enbilia, ad sedilis, quacumque
nos conversalio exercel, fromlem signacile terimus (Ed. ¥r. (Eucen,
t. 1, p. 423). ‘

* 27, Cyenres, Ad Quirinium Testimonia (vers Z44), 1. nr.

Sur Ia vertu de ln ereix ¢ ORIGENE, In Jeremiam, hom. X, o, 2-3

(BarmrENS, pp. T2-73), ete.

28. M, Svrzuencen, loc. &it., pp. 371, 413, 447-446.

CHAPITRE III

1. Pour le cadre historique des Echanges possibles, indications et
&léments de hibligraphie dans La Varcie-Poussi, L'Inde au temps
des Maurye (1930), pp. 238-243; Histoire do I'Inde depuis Koniska
(1935}, pp. 297-303. Mise au point do la question duns Jean Fririo-
2aT. Les fchanges de I'Inds et do [ Empire romain aux premiors sidcles
de I'ére chrétienne, dans la Revue historique, t. 201, janvicr-macs 1949,
pp- 1-29.

2. Pour lo demier exemple : J. Prryvoser, Bouddhisms ot Upa-
#ishad, dans lo Bullstin da I'Eeole frangaise d'Extréime Orient, 1933,
On consultern toujours avec fruit les nombrenx mémoires ou notes
du méme sutenr (ninsi dans les Méanges offerts & Frans Cumont,
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1937, t. 2, Pp. 925-033, la Note sur les Trois Hypostases dans ['\Inds et
i Alexandrie), en observant toutefois que les remarques les plus
ingénlevses s'y mélent trop soyvent & des voes dont la généralité
défic toute eritique.

3. Ainsi, pour Asanga, des pénétrantes analyses de M. Panl Mus
sur le Lotus de la bonne Lot et de important ouvrage de M. I'abbé
E. LamorTE sur le Samdhinirmicana-suire (Louvain-Paris, 1933,
traduction sur le tibétain), U résulte ¢me le grand philesophe da
Mahoyena est sans doute plus pleincment traditionnel gqu'on n'était
nagudrs porté & le croire, si bien qu'il n'y aurait plus & désespérer
de V'expliquer (autant qu'on « explique » un outenr cn décelant
#es sources) totalenient par Inde. Lo Samdhinirmicana-suirs semble
g'Btre constitué par pidces ot moreeaux au conrs du 11° sidcle de notre
dre, et avoir été fixé dans gon tat actuel au déb¥t du me sitcle
{Lamorre, p. 25). »

4. On sait que dans son ooveage sueln Philosophie do Plotin,
M. Emile Brfuren consuere tout un chapitee & 'Orientalisme de
Platin, La question peut ge poser au sujet de Numénius, comme
au sujet de Basilide...

5, Cofaewr prArexaxonnd nous livee deux brefs renseignements
{Stromates, 1, 15 et 3, 7). Bi pen que co soit, c'est autant, sinom
plus que tout e que nous trouvons ailleurs.

6. De nouveaux éléments ont é6é verséq i co dossier par le monu-
mental suvrage (malheursusement inachevé encore) de M. Paul Mus :
Barabudur, Esquisse d'une histoire du bouddhisme fondée sur T
critiguo archéologiqus des textes; préface de M. Georges Ceenits,
t 1 et 2, 1, Hanot, Imprimerie d'Extréme Orient, 1935, 302-202 p.
in-4%. On ne manquera pas de se reporter aussi & 'étude du mime
autenr sar le Buddhe poré (Bulletin de I'Exole frangeise dExtrime
Orient, t. 2B, pp. 153-278), oft se trouvent esquissées plusieurs des
vues que développe Borabudur.

7. Louis de La Varuge-Pousams, Nole sur les corps du Buddha,
dans le Museon, 1913, p. 270. Paul Mus, Le Buddha poré, 1928,
pp- 199-200, et Barobudur, t. 11, 1.

8. Traduction anglaise dans Sacred Books of the East, vol. X1,
pp. 48-49. Méme explication pour chacans des huit « assemblées .
Digha nikaya, %vr, 3, 21-23 (P. T. 8., 11, pp. 105-1 10). Sur cos textes
du canon pali considérés comme antécédents de la doctrine du
Trikfiye, voir 0. Stenw, Notes on the Trikaya-docirine, dans The
Commemoration Volume {Poona, 1937), pp. 389-398. CE Biblio-
grophis bouddhique, 1949, n° 646.

9. In Joannem, t. T, ¢. 31 (34) (PrEvscuEs, pp. 38-39).

10. T. 1 (1929), p. 765, n. 1 : « Comme le Christ est ehérubin
chex les chérubins : F. Prat, Origine, p. LIOL ®
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NOTES .

11. Origeniana, 1. 1, . 2, q. 3, 0. 25 (P. G., 17, 797-798). Cf. Prar,
Origine, p. 11v 1 « Origine dit bien... que la Fils de Diew, dans les
théophanies ofy il préludait & lincarnation, sous lo nom d’Ange
du Seignenr ou d"Ange de I'allinnce, remplissait les fonetions des
" anges, mais il ne dit pas qu'il sit pris leur naturd comme il o pris
In nmatnre humaine!.

12, ... Car le Christ scroble bien tenir lui-méEme lo oble des
anges, dans certains passages de I"Eeriture ot ces dernfers parlent.
Ainsi dans ce dernier texte : « L'ange du Seigneur lui apparat
dans la famme do fen du buisson et Ini dit @ Je soia le Dien
d'Abraham, d'Tsaae ot de Jaceb (Exod, 3, 2, ). » Isafe éerit de
méme (1, 6) : « On lui donnera le nom d'ange du grand conseil, »
Le Sauvenr est, done le « Promier » et lo « Dernier » — non pas
qu'il ne suit également tout Pintermédaire @ o'l a seulement requ
le nom des denx extrémes, c'est pdur qu'on voie bisn qu'il a tout
assumé en loi. » (PREUSCUEN, p. 30).

13. In Genesim, hom. B, n. 8 1 ... Considerandum est quin angelus
haee refertur ad Abraham locutus, et quia®in consequentibus evidenter
hic angelus Dominus cstenditur, Undp puto qued, sicut inter nos
homines habiis repertus est ut homo, ta ot inter angelos hobite est
reperius ut angelus (BAEWRENS, 1920, p. 83).

14. P. G., 14, 848 A, — Comparer ces textes d'Origine avec la
pensée un peu différente” exprimée par saint AUGUSTIN en des
tyrmes analogues, De Trinitare, L 111, n. 26 : ... Ipse tanquam Farbum
Dei mire e ineffabili modo erat in angelis, in quorum edictis lex
ipsa dabatur (P. L., 42, 885).

15, In cantica canticorum, hem. 11, n. 3 (BARmRENS, p. 43)
16. In Mauhaeum, t. xv, n. 24 (P. G, 13, 1324).

17. BAERDENS, p. 285 : .. Nisi forte hoc intelligi voluit, qued
sanguis Jesw nan solum in Jerusalem effusus est, ubi erat altore..,
asd et quod supernum altare quod est in celis, ubi o ecclesic primi-
tivorum est, idem ipse sanguis adsperserit; sicut of Aposiolus dicit :
« Pecificans per sanguinem crucis suae sive quos in torris sumd, sive
quae in celis, » Vis autem scire quin duplex hostia in oo fuil conveniens
tarrestribus of apte celpatibus?...

18. The Christion Platonisis of Alexondria, 20 éd., Oxford, 1913,
pp. 256-257.

19. T. 1, n. 40 (PrEvscHEN, p. 45); of. t. xn1, n. 37 (p. 262).

Voir encore gquelques autres textes : In Leviticum, hom. IL, n. 3

p. 294); In Lucam, hom. X et XLLI (Raver, p. 71

et 89); Perigrehbn...; In Hebraees (CRAMER, t. ¥II, P. 147 In
Rom., 5, 10; In Ma., 13, 8,
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. CITAPITRE 111

20. G. Hunoy, dans Revue bibligue, t. 30 (1921), p. 122, Au reste,
cotte remarque vaut également pour les textes cités plus heot :
lz pensée gui s'y exprime est analogue & celle qu'exprime saimt
Ingnte dans Adversus Hasreses, L 1, 22, 4 : Omnes enim venit
por semelipsum falvare : omnes, inguam, qui per ¢um renascuniur
in Deum, infantes, ot parvulos, et juvenes, et seniores. Ideo per omnem
venit astatem, ete. (P. G., T, T84 A).

21, Cf. H. de Lunae, Hbstoire et Esprit, Dintelligence ds I'Eeri-
ture d'apris Origine, pp. 289-204.

22, Cf, Tmile Brémen, Les idées philosophiques ot religiouses de
Philon ' Alexondrie (1908), p. 130. Lacrance, Fers lo Logos de
saint Jean, dans Revue bibligue, t. 32 (1923), p. 342-345. J. LEpRE-
Tow, Histoire du dogme de la Trinité, v 11, po 60% =2, ete.

23, De somniis, 1, 232-236 et5238-240 (Coun-WeNDLAND, t. 11,
pp. 236-237). Trad. J, Lesrevox, Histoire du dogme do ls Trinité,
t. 1 (1924), pp. 670-671. CEL Wi Mosls, 1, 66.

24, Tead, Trssenast, pg. 191-203.

25, Connu aussi sous les noma de Episiula Apoestolorum et, d'apris
une version éthiopicnue, de Testament on Galilée de Notre-Scigneur
Jésus-Cheiae. Tol. Carl Scmaror (1919). CL G. Banoy, dans Hevue
bibligue, t. 30 (1921), pp. 110-134.

26. Trad. Gueanten, sur Iéthiopien (Patrologia orientalis, t. IX,
3, pp. 196-197). .

1. Loc. cit., p. 198.

28, Cf. supra, notes § et 12, Par une sorte d'imprécision ana-
logue, dans la lttérature d'inspiration judéo-chrétienne, I'étze
céleste qui devait se manifester en Jésos parait tantdt s'étre incarné
déji dans les anciens prophites (i comnencer par Adam), tantdt
#'Eire seulemnent révelé A ewx.

29, Ch. 7, tead. As@rmweav, p. 7. Texte dans Carl ScmuopT,
Koptischgnostische Schriften, t. 1 (Leipaig, 1905), p. 7. CE saint
Ininte, Adversus Haereses, L 1, 24, 6, résumant la doctrine de
Basilide : .05 sieut Filium incognitum omnibus [Angelis et Potes-
tatibus] esse, sic et ipsos & nemine operters cognosci, ete. (P. G,
T, 670 A)

. P G, T, T0Z A

31, Adversus IHaereses, L 1, 23, 2 : ..Hane Ennoiam sxailientam
ax 80, ...dagredi ad inferiora ot generare angelos et Potestates, a quibus
et mundum huns facum dicit, Posteaguam autem generavit cos,
hase degenta est ab ipsis propter invidiam, eic., et omnem contumeliom
ab iis poss(a), uti non recurrerct ‘sursum od suum polrem, usque
ades ut ef in corpers humane includeretur, ete. {P. G.,T, 671 B-C);
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ef. 3 @ o ..ot descondisse pum trangfiguratum, assimilatum Vir-
jutibus, ot Polestatibus, et Angelis... » (672 B).

82. Petrologia ericntalis, t. xm, col. 732-733.
33. C. xav (P. L., 2, T77-T78). -

34. De miéme le septiéme eanon de concile de 553. Cf. G, Barpy,
Recherches sur Phistoire du toxte ot des versions latines du De Prin-
cipiis d'Origéna (1923), pp. 61-63. Owsremarquera dailleurs, avee
M. Bardy, que cette opinion ne figure pas dons le Periarchdn, selon
1o traduction de Bufin. On n'a guire le desit de 'y inteoduoire,
comma le Tait M, Koetschan, sur la foi do ces anathimes, qui viznient
avant tout des hérétignes eontemporaing de Justinien, ot d'affiomer
que Rufin a ici abrfgé et modifié le texte d'Origine.

35. G, Bawfrer o bien monteé, Dier. de théologic catholique,
t. 1%, eol. 1500, que, dans la peesée d'Origine, de tels passages
na comportent ancun decttisme,

36. In Matthosum comm. series, n. 28 (KrosteRMans, po 53).
Cf, snint In@rde, Adversus Haoreses, lotv, 9, 13 10, 1 (P, G, 1,
997 A et 1000 A); et, sur les Ebionites, saint Epremane, Panarion,
L5, t. 2, haer. 30, . 3 (P. G, 41,"410).

3. B 6., 14, 12931296, CE In Matt. sor., n. 92 (KrosT, p. 208);

I Lucam, hom. 14 et 17 (Raven, pp. 97 et 115). Par contre, ten-
dance docétiste dans CumExt, Stromat., vi, 15, 126 : « L& Sau-
veur, n'étant pos wogpuess, est venn chex les hommes Gg xoo-
ixdg » (STABODLIN, t. 11, pp. 495406,

Pour comprendes & fond ces spécolations d'Origine, il faudrait
analyser son idée de lo créature spirituelle. On trouwvera des indi-
eationa & ce sujet dans Jean Damvifnow, Origine, p. 212 et surtout
PR 243-245, 4 propos de Jean-Baptiste.

38. Adversus Hoereses, 1. 1, 22, 4 (P. G., 7, 783 C).

30, AvevsTid, Sermon 263, n. 4 : Sic of Dominus manens Deus,
maning Parbum, ..implens angelos, totus ubigue, toiug in mundo,
totus in Patriarchis, totus in Prophetis, tolus in emnibus sonetis,
totus in wlers virginis.. (P L., 38, 1215); ef. Enarratio in psalmum
61, n. 4 (P, L., 730-732). Paveaw oe Noug, Lewrs 38, n. 3 (P. L.,
61, 359); Missel de Bobbio, Contesiatio dominicalis (Lowe, p. 150).
Ameranus, Inlerpreiatio mystice progenitorum Christi @ .. Jesum
Christum... fqui) in patriarchis Palriarcha, in sacerdntibus Sacerdos,
in judicibus judex, in prophetis Propheta, in ducibus Duz, in apos-
tolis Apostolus, in angelis magni consilii Angelus dicitwr (P, L.,
80, 329 A).

40. Hobogirin, fase. 2 (Tokyo, 1930), p. 182 a.

41. Une analogie voisine pourrait &tre relevée : entre la doctrine
nfaoplatonicieane, telle que Vexprime par exemple Procius, In
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Remp. Platonis, 1 (ERoLL, p. 91 et 93), sur les dienx suprasensibles
qui_apparnissent aux hommes sous forme d'anges, et la doctrine
mahayaniste des grands Bodhisattva, qui sont les « verbes» om
les « épiphanies » des prands Buddha. Mais cette analogie, quoique
précise, est trop“générale pour dtre vraiment signifieative, Cf ORI
GENE, In Joannon, L 1, 25 : & A ceux qui ne sbot pas capables de
recevair les rayons soloires du Cheist, les saints sont 14 pout leur
fournir wne lumitre; cello®i est trds inférieure, mais ils sont &
peine capables de la recevoir, et elle suffit i les remplic » (PrEvs-
CEEN, p. 31).

42, La sixidme partic do Borabudur de M. Paul Mus, qui traite

de ln genise de lo bonddhologie mahayaniste, jetts de vives lumidres
sur les origines et le sens de cotte dectrine du T‘.-iknyn,

43, Do exsecrationibus, 185 (Comn-WENDLAND, t. v, p. 304).
44. Le messianisme ches [es Juifs, P 34 ’ :

45, Lo Judafsme avant Jésus-Christ, p. 575. (Idem déja dans
Murier). o

46. Lo Messie clez Philory d Alexandrie, dons Ephemerides theo-
logieae lovanienses, jonvier 1933, pp. 29-31. Cf. infra, note 69,

47, Journal asiatique, juein 1915 (XI* série, t. 1), p. 587

48, 5i nons distinguons, par exemple, avec Hinan-Tsang, un
double sambhegakays, c'cst le parasamogakays qui se trouve ici
envisagé. Voir le commentaire de M. Paul Mus, Barebudur, pp. 786-
T78.

49. On sait que la doetrine du Trikays met en forme systématique
une série d'¢léments qui sont d&ji, sous forme symbalique, dans
le Lotus,

0. L Aiapbpoue yhp Brer 4 Advoc ;L:::W'l:, paorlpeves
Exaote o oupnpéper i Bhémovey, sol pnBed Omep & yepel
& PErbrmoav, polpevog. UL CLésent, Swomates, L vi, 16, 140
(STaEmLiw, t. II, p. 503).

. St.ﬁlm&mﬁrb ve Epelyg mﬂﬂmﬁv elver v “Inooly
prpoatley pev wwvey petapoppalive: taboy Ty petapdp-
puow Eumpoalev 88 Evfprav, wavd 5 abed wmpol ph peve-
poppafifvar. In Manhasem, t x1m, n. 36 et 37 (Krostenmams,
pp- 151-133), J

i2. Kerscmau, to 1, pp. 185-186 (ou P. G., 11, 896-897). Cf.
L v, ¢ 16 2 o (Cenx qu'll laissait an bag de ln montagne) n'étaient
pas capables de supporter la splendeur de ecette gloricuse et divine
transfiguration dn Verbe. I1 s'en follait pea qu'il ne les éblouit,
méme, tel qu'il se présentait an monde. De ld vient que eeux gui
ne le powvaient regarder assez attentivement, pour découvrir ce
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qu'il avait de plus edmirable, auraieat pu dice de lui : « Noug I'avons
« v, il o'avait ni dehors ni beauté, mais son extérienr était mépri-
«sable ot abject, plus que d’ancun autre d'entre les hommes. »
(KAvTscue, t. 1, pp. 285-286; P. G., 11, 1048 B-C; trad. BoumEreaw,
p. 141). £

53, Kmrsoiay, tom, p. 1i6-149. Ce sont ces textes du Confra
Celsum qui ont été grossitrement plagiés ot déformés par Bora-
veEnTURE DEs Pénters dans le fameuse Cymbalum Mundi (1537). CL
Lucien Fenvag, Origine ot Des Périers, on Pénigme du « Cymbalum
Mundi » (1942), p. B8.

54. Periarchin, L 1, e 1, n. 4 (Kmrsonay, pp. 109-111); Contra
Celsum, 1. 1v, e. 56 (KeETscnau, oo, p 329; I G, 11, 1121); L m,
¢ 41 (K@rsems, t 1, p. 2373 P. 6., 11, 973 A).

55. Autres textes 4'Origine analggues : Tn Lueom, hom. 3 (voir
infra,note 87); Contra Celsum, L vi, e, 68 (Kerscnau, g, p. 138;
P. @, 11, 1401} }

56. Cf. Le Lotus de la Poane Lo, c¢h. 1 {tgnd. Bunour). On connalt
d'antra part lo réeit de grand pélerin chinols Hinan-Tsang aux
licux saints da bouddhisme. En uns sanctunsire obscue, Hivan-
Tsang vit ls Buddha sur une paroi de piemrs polie, « oh une ombrs
seulement se profilait devdnt los yeuwx de moindres saints, le vulgaire,
lui, n’apercevant que ln pierrs nme : le principal en l'offaire est
moins ln eroyance & une -modification duns U'objet (car dans ce
cag elle efit §té, quand clle sc produisait, visible pour tous), que
Pimportance attochés i un classement des howmes par les voria-
tions de la perception qu'ils en obtiennent ». (Panl Mus, La [umidra
sur les six voies, 1939, p. x1v-xv).

57. In Mattharum comm. series, o. 100 (KrosteEmsasy, p. 218).

Il g'agit d'expliquer que Judas ait en bessin de désigner Jésus par

un gigne i cowsx qui venaient Iarréter, On a va plus haut quOrigéne
prend aussi cet exemple, entre plusieurs antres, dans le Contra
Celsum. Sed etiam unicuigue apporebat secundum quod fuoret dignus.
Origine ajoute @ Kt cum fuisset ipse, quosi non ipse omnibus vide-
batur.,. Kt non mihi videtur tncredibilis ease traditio hooe, sive corpo-
raliter propter ipsum Jesum, ut alio of alio mode videretur hominibus,
sgive proprer ipsam Ferbi naturam, quod non similiter cunciis apparet.

58. In primam Jonnnis, 1, 1 : Fertur erge in traditionibus, quoniam
Jofiannas ipsum corpus quod erol oxtrinsccus [ARGONS, MORUTE SHAT
in profunda misisse, et of duritiam cornis nulls meds reluclatam 330,
god locum mamui prasbuisse diseipuli. Proptor quod etiom inferet,
o gl manug nostras conlrectaverant d2 verbo vitae w; confroctabilis

- utigue facius est qui venit in carne » (STAmIN, toouf, po 210}

. 50, w..Cette soi-dispnt tradition dont pacle Crigéns comine
d'une assertion « non-ineroyabla » cst acecpiée sans protestation
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par Clément*d’ Alexandrie.. » Les Odes de Salomon (1911), p. 96.

Sur le « docitisme » de Clément : ibid, p. 94 ss., et TIXERONT,
Histoire des dogmes, t. 1 (10 &d.), p. 289,

60. Excorpta ex Theodote, n. 4, 1 et 5, 3 (8d. Casey, dans Studies
and Documents, t. 1, p. 42; Londres, 1934; éd. F. Sacrarp, dans

-.S'mxrm chritiennes, 23, pp. 58-63).

61. = Ce n'est méme pas dp leurs yeux de chair qu'ils avaient
vu la Jumitre. Car il n'y a aucune parcoté ou affinité entre cette
lumidre transcendante et la chair d'iei-boas, Mais (ils avaient vu)
en tant que la dynamis et la volonté du Sauvenr avaient donné
i ln choir la puissance de contempler... # (trad. SAcwAnrD).

62. La plupact sout indigués dons les éditions des Aetes de Pierre
(Zamw, Vouaux), oox chapitres XX et Xxi, ou dofs I"étude de
J. Framion, Les Actes npwphu‘d's Pierre, Rovue d'histoire eccli-
siastique, 1909, pp. 257-258.

3. Comparer spint Ingnge, Adversus .'-‘:'wuﬂ, 1, 24, & et 1,
5,1 {P. G., 7T, 784 et 856). Lo formule est dans les Acies de Jean,
04, 11, 6. Elle ost aussi dans les dctes de Pierre (cf. infra). Voir
Frastion, loc. cit., p. 249, n. 6 On congeit la différence des signi-
fications dont une telle formule peut £tre successivement revitue,
selon qu'elle se teouve appliquée & la divinitd en général, au Logos,
an Christ en sa vie terrestre, an Christ en sa Transfiguration, ou
anx apparitions du Christ & des fidtles & travers la vie de I'Eglise...

4. & Maintenant je vais vous exposer co qui a été ln. Notre Sei-®
goeur voulut que je visse sa majesté sur la montagne sainte; mais
voyant, avee les fils de Zébédée, ln splendeur de sa lumidre, je
tombai comme mort, ot je fermai les yeux, ot j'entendis sa voix
tells que je ne puis la décrire, et je me crus alors aveuglé par sa
splendeur... »

65, Actes de Pierre, & %% ot xx1 (Vovaux, 1922, pp. 341-343
st 348-355).

6. Sur cette dépendance : Vouaux, pp. 49-53. Mais des expres-
sions comme juvenus of senex s'entendent désormais, semble-t-il,
de T'opposition entre humanité et divieité; de méme, 'expression
neque esuriens meque sitiens paraft rapportée 3 lu mature divine.
(Juant aux apparences diverses du Christ, elles ne s'insirent plus
maigtenant dans un épisede de la vie de Jésus, mais elles sont le
fait de visions. CF Vouavx, pp. 50-51, 69, T1, ete. Voir aussi Fra-
MioN, lec. cit, pp. 248-251, 257-259, 265-2606.

&7. Cf. Pmorivs, Biblisthesa, Codex 114, résumant I'ouvrage
intitulé Tév "Amooréiay meplodot, de Lucius CHARINUS, ouvrage.
qui lui-méme résumait les Actes da Pierre, de Jean, d'André, de
Thomas et da Paul : .. Omnia ergo inquinens atque confundens,
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cumdem illum (Christum) et Patrem vocat et Filium," Jaclat vero,
neque revera hominent factum, sed tantum apparuisse. Varia itent
forma saepe discipulis viswm, nune fueenem, mox iferume SERET,
rurSHmque pUCTu; Nune maforems, nunc minerem, interdum et
maximum, veriice cliam caclume agingentem... (Pr G., 108, 390).

68, Saint ImENEs, Adversus Imereses, 1, &4, 4 (P. G, 17, 677):
+.v Quapropter noqua passiem ewm, sed Simonem quemdam Cyrenaeum
angariatum portasse crucem cjus pro~eo i vt hune secundum igno-
raniiom et errorem crucifivum, fronsfiguratum ob eo, uti pularetur
ipse esse Jesus © et ipsum antom Jesum Simonis eccepisse forman,
of stantem ireisisse cos, Quoniom enim virlus incorporalis eral, ot
Nus innati Patris, transfigurotum quemadmodum vellel, et sic ascen-
disse ad cum qui miserat eum, deridontem eos, cum leneri non possel,
ef invisibilis essot omnibus. .

Cf. smint Avcustin, e Trinitare, 1 vor, e 4, 0. 71 Nem et ipaius
deminiede fucies earnis, innumerabilium  eogitativanm diversitate
variatur ¢ fingitur, quee famen una eral, quascungue eral (P. L.,
42, 951). .

69. Revné de I'histoire des rd{giw_u. 1937, t. 116, p. 92.

0. Juges, v, 11-18,

T1. Juges, xur, 1.25" Cf. Adolphe Lops, Histoire de lo lintfrature
hébraique et juive (1950, p. 141.
LT Sagesse, xvr, Eﬂaﬁ (trad. OsTy).

78. Epistula 190, n 3 (P. G., 32, 700).

74. Loe. eit., pp. 218-210.

75, In Exodum, hom. 7, n. § (BARURENS, t. 1, pp. 214-217).

6. Comparer aussi ovee le passoge do Sufra des quatre saveirs
(dans Hrvax-Tsane, Siddhi, éd. La VarvEe-FPoussiy, p. 421) : ean
estune demeure pour ls poisson, wn breuvage pour Phomme, du pus
et dn sang pour les preta, de 'espace pour certains contemplatifs, ete.
C'est cette considération qui & donné naissance & la théorie du
Rien-que-pensée des Yogacara,

77. L. 1, ¢ 6 (STARELIN, L. I, p. 117}

78. CF Pmicon, Allfgorics des Lois, 1r, 175 (Maneey, t. 4, p. 121) 2
« On peut étee nourri par le Loges dans son entier ou dans uoe
de ses -parties... L'ime des parfaits se nourrit du Logos entier,
contentons-nous de pous nourrir d'une partie. »

79, L. &v, e 18 (Kerscman, t. 1, p. 287} Veir encore In Cantica
canticorum commend,, L 11 (Bagoeess, p. 171); In Joonnem, 19, 6

(35-39) (PrEUSCHEN, p. 305). A ce théme se rattachent les spécu-
lations sar I'Eecriture, mais étude de ccllesci nous entrainersit

180

ELTTE . AP ——n

-l



—y

R L
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trop loir, Elles nous fernient d'nillenrs déeonvrir de nouvelles ana-
logies comme de nouveaux contrastes aves les spéeulations bond-
dhiques sur lo Dharma.

80, Lotus, ch, IT et xv (Bunxouvs, pp. 20-24 et p. 198); of. au ch. vi1,
la parabole de I Ville magique (pp. 114-116); et cet autre texts
cangnique cité par M. Paul Desmévicee dans Hobogirin, fase. 3
(1937), p. 208, art. Butengo ; « Le Buddha ne ment jamois; ses
parales resteraient vraies, méme si le mont Sumeru venait i remuer,
les étoiles & tomber, ls palnis des dienx i g'effondrer, I'océan & se
dessécher, les palais des asora A prendre la place de eenx des dieusx. »
Le lien et étroit entre cette doctring des upaya et celle du Trikaye,

1. Cf, M. de Lunac, « Tu m'as trompé, Seigneur », le commen-
Im'r; d'Origine sur Jir., xx, T (dans Mémorial Chaine, 1950, pp. 255
280). &

82. Omicene, In Joannem®l x1x, n. 6 (PnEuscgex, p. 305);
In Jerémiam, hom. 19, n. 15; hom, "20, n. 1-5 (KLOSTERMANN,
pp. 173-184), ete. :

§3. Cf, Criaewt, Strofhat., 1 vir, 9, 53 (STaEnuis, t. mmnp. 39) =
« Le guostique pense vroi at Jit vroi, sauf quand parfois, en guise
de remide, comme foit un médecin pour 1o guirison des malades,
il mentira ou dirn quelque mensonge i o movitre des sophistes. »
Allusion & Pratow, République L. 1, 377-302. Oniciisg lui-méme, In
Joannem, t. %, 4 (PrEuscnes, p. 175)¢ colopévou modddong Tolb
ddnBol mveupseTingd dv 9 gwpareed, gdv slmor Tig Yreugel.
Cf. saint Grécomne LE Gnanp, fn crangslia, | o, hom. 23 (P, L.,
76, 1182 C), & propos des disciples d'"Emmails : Nihil ergo simplex
Veritas per duplicitatem feeit, sed talem se eis exhibuit in corpore,
qualis apud illos erat in mento. Ou WERNER DE SarvT-BLAISE,
Deflorationes 58. Patrum, sermo de resurrectione {P. L., 157, 931 C}.

£4. On gait le tble secondaire et souvenl de pur symbolisme que
joue la cosmologic(au sens matériel et topographique du mot) dans
la pensée patristique chrétienne. =

85. Contra Celsum, L vi, c. 77 : ¥ Exen 8 w1 wae poovoedy
& byos, :

g6, Ibid, (trad. BovmEnEiu).

87, Raver, pp. 20-23. Voir sussi Hom. | : Apostoli ipsi viderant
Verbum, non quis adspecerant corpus Domini Salvatoris, sed quia
Ferbum viderant (p. 8).

88, C. 32 ot 35 (Krostemuawy, p. 58 et 65). 5i bien que le par-
fait, en ce qui ls concerne, est déji parvemn, pour ainsi dire, &
la fin des temps : Ji ergo que perfectus est, of ad COnSUmMMationen:
sasculi pervanit quantum ad se, tale apperet Verbum, ut qui viderit
ipsum, dicat : Fidimus gloriam cjus, gloriam quasi Unicl a Patrs,
plenum gralia et veritais.. : i
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89, L. m (Bazunexs, pp. 215-216).

90. Contra Celsum, L 11, e. 63 et 65 (Kerscuaw, t. 1, p. 280;
on P, ., 11, 896 et $00); Inm:'Mulfhueum seriez, 28 (KLOSTERMANN
p. 54); In Lucam hom. 4 :ob8t ydp ouprol orbparog dgbal-
wote Bvvaral mig edelv dpbaprov obpe (Raues, p. 24). —
Cf. Protin, Enndades, v1, 5, 12 : Souvent les dienx n'apparaissent
qu'd un seul homme, bien que plusicurs soient présents; ¢'est qu'un
sonl est capabls de les voir, Cf. supra, n. 53 et 55,

91, On lira sur ce sujet Frédéric Berrrano, 8 J., La Mysiiqre
do Jésus clez Origine (b poraftre dans la collection Thislagie,
1951), ch, 1or,

92, On a vu, sur lo point qui nows occnpe, la past qui revient
aux imoginations goostiques et anx teaditions juives. Un decho
indirect de la théologie palenne se Misse aussd pereovoir. Dans 1o
Poimandris, Dien eat dit & la fois eaché et manifeste, invisible et
visible, suns corps, st pourtant moducdyprtos, REeY 5t mavto-
odyuartog (Corpus hermeticum, libellus ¥, 10; W, Scorr, vol. 1,
p. 162).

93, P. G., 44, 828. Transcription plud littérale du méme thime :
Sermon sur I"_{sunmm (P. G, 46, 693 A); le Seigneur, qui contient
tont en lui, so met & la pm'tﬁa de t:]'ll.(:l:ll:l., auvssi ne se fait-il pas
seulement homme parmi les hommes, mais pareillerment, quand il
vient parmi les anges, il s"aBaisse & leur nature... CE snint Maxmve
le RonFessEun, dmbigua (P. G., 91, 1256 B) : « Restant i jomois
en lui-néme, sans changement aneun ni altération, sans aecrois-
sement ni déclin, (Dien) se fait tour & tour, par Uexcis de sa bonté,
homble avee les humbles, grand avee les gramds, et, en vérité,
Dien pour esmx qu’ll déifie. »

94. Saint BErsanp, In Cantica, sermo 31, passim, n. 7 : ...0por-
tel nomgue pro variis animoe desideriis divinne gustum proesontian
variori, et infusum soporem supernae duleedinis diversa appetontis
animi aliter atque aliter oblectare palatum... (P. G., 183, 943 C-D.)
Dans I'océan de la divinité, disait & peu pris saint Jean de la Croix,
chacun puise avee Jo vase qu'il ¥ apporte,

95, « Vois le regard du Seigneur : en sof toujours le méme, il n'a
pourtant pas toujours In méme elficace, maia il se conforme aux
mérites de chacun de ceux qu'il atteint : swx uns il inculque la
erminte, nux autres il opporte plutit consclation ot sécurité » :
In Cantica, sermo 57, n. 2 (P, L., 183, 1050-1051). Cf. GUILLAUME
DE Samr-Tarerny, Meditativae orationes, v (Davy, pp. 176-178),

96, Une réponse an moins vraisemblable ne se pourrait dégager
que d'une comparaison méthodique portant sur un assex grand
nombre de points. Signalons, par exemple, la doctrine de lo avag-
weud) (HEracron, dans Omcing, In Joannem, t. X1, 44; PREU-
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scrEN, f. 270) et la doctrine mahayaniste des gotra; le perpétael
« par deld », atitn, des mystiques yogaeara et la typologie indéfinie
des Goostiques d'Irénée (Adverses Haereses, 1. 1v, 19, 13 P. G, 7,
1030 A-B).

97, Eloge du”sambhogakayn, trad. Coavanwes (Revue de Phistoire
des religions, t. 34, p. 12). Cf. Panl Mus, Barabudur, p. 657-662.
M. Mus reconnaft daillears (p. 38) que 'étymologie du mot reste
encore en partie douteufe, autant gue les origines do concept
demeurent obscuros.

98, Asarea, Mahayanasutrolamkara, 1, 29-30. )

99, In Mathacum, t. %, n, 3 (Kuostrawans, p. 4) : v yevds
pevor fhtoty 9dg... el yivwvtat mduteg el fluog.

100, Cest pourquoi, lp:ﬁs avoir rapproché du®réeit évangélique
de Ia Tronsfiguration ln deseription que fait Asvacuosa do Maha-
pratiharys, M. Fovcoer nous parait bien avisé lorgge’il ajoute :
« Colocidence curicuse, mais qu'd notrc®avis il serait vain de vouloir
presser dovantage. » Le Grond Miracle du Buddie & Crovesti,
Journal asiatigue, jonvidr-féveier 1909, p. 16 (ef. p. 23). Sur ce
« grand prodige magique », : In., La vic du Bouddha d'cpris les
textes of les monuments de U'Inde (1949}, pp. 281-285.

101, Aeta Joannis, e 93, n. 9 (defa apostolorum  apocrypha,
pars 2 a, vol. 1, éd. Bowwer, p. 197).

102. Sagesse, vir, 3 (trad. Qs¥). *
103. P. Mus, Barabudur, t. 1, p. 68,

104, Bunwour, Le Lotus de I Bonne Lei, t. IL, p. 576. La Varoke-
Poussiy, Bouddhisme, opinions sur Uhistoire de la dogmatique,
pp. 233-234,

105, Clest nne nuance analogoe que sonlignait saint AvgusTiv,
loraqu'il éerivait de 1'Esprit de Dien, en commentant le début de
la Genése : Superfercbatur super agquas, non ferebatur ab eis (Confes- -
sions, X111, 4). .

106, Cf. Paul Mus, Barabudur, pp. 69-70 : a Do tout temps,
dans 1'Inde, la rigle des régles de I'étigoette royale est et o été
que le monarque ne doit pas toucher le sol « de peur de I'ébranler ».
Un palais, un trdne, uwn palanguin, nne menture, des peanx de
bites, des tapis ou des chaussures doivent intercepter ce contact.
L& roi est un dieu, qui se manifeste an milien de nous, mais vit
en réalité 3 un sutre nivean. Les Brobmana précisent que si la
efrémonial lui interdit de fouler ln terre..., cest parce qu'il est
la plns &levée des créatures. Mais ce sont 1d aussi les propres paroles
que 'Abbhutaccariya pali fait prononcer & Siddharta, i Vinstant
ot il exfeute ses premfers pas.. ..¥'oublions pas, d’autre part,
ce qu'est un sacre, & ln mode indienne. C'est une naissance.., Pareil
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i un enfant qui vient an monde, le roi nait & la royauté.. Lo pensfe
populaire s'est inspirée de ce gu'elle avoit de plus éclatant devent
elle : le cérémonial des rois, et si le Buddha g'est trouvé un bean
jour symboliqnement transpost an-dessus de ce monde, ce n'a pas
été Je résultat d'one spéeulation abstraite sur s:* noture, etc. »
Voir encore pp. 426-129 et p. 755 1 « Les bouddhistes n'ont pas
en & chercher bien loin dans les profondeurs de ln métaphysique
la notion du Baddha lokottera. On temdait & se représenter lo
Buddha comma un roi, et le rof, ¢'est son privilige et s servitude,
* ne marche pas sur ln terre... Le détail de In légende met hors de
deute que ln conception nouvelle dn Buddha « supramondain »
eat partie de li.. » De méme, Mus, Ls Buddha paré, loc. cit.

107, Ch. vr, . 1 (trad. Astanw, pp. 199-201). CL Henri CmnaT,
La naissance et IG5 trois premidres anndey do ln Fierge Marie dans
Part bysantin, dans Mémorial Joseph Chaine (Bibliothiqne de la
Faeulté eathelique de théologie de Lyon, wel. v, 1950),pp. 81-113.

108. Saint AvcusTid, Do Civitete Dei, L v, € 11 1 ... Ipsa lovet
do tarra, of vocetur Levana (P, L., 41, 122), 1] s'agit du diew unigus,
Jupiter, qui, selon des théoriciens tels que Varron, était honord
sous le nom de multiples dieux on délsses,

109. Selon le Rig-Feda, X, 8, 4, et x, 122, 3, Agni, aussitdt ué,
traverse les Sept Mondes.

110. Majjhima-nikaya :qe Aussitit né, ls BDodhisattva... fait
sepk enjambées vors lo Nord... ot pousse e mgissement de tanrean :
Jo snis on téte do monde! » CF In Nidanakatha : « ... I1 fit sept
enjambées dn edté de Word, ..ot s'arrétant debout & son septidme’
pas, il émit le rugissement dn Lion : Je suis & la téte do monde! »

111. Sur ces variontes, voir la longne note de M. I'abbé Etienne
Lasorrs, dans Lo Traité de la Grande Fortu de Sagesse de Nagar-
juna, t. 1 (Biblicthdque du Museon, vol. xvimr, Louvain, 1944),

_pp. 6-10.

112. Asvacmosa, Buddhaearita, chant premier (tead. Sylvain
Léive, Journal asintique, mars-avril 1892), Cf. 1o Mahavasiu, 1, p. 21 1
o Anasitdt nd, il fit sept pas sur le sol, examina les régions de I'sspace
et fit résonner le Grand Rire. » Autrea textes dans LaMmorTe, lec.
eit.

113, Traduetion Lamorre, los. it

114. Paul Mus, Barabudur, p. 496; cf. pp. 611-613.

115. Telle est aussi, scmble-t-il, ln signification primitive du
« cankrama » ou Promencir du Buddha, que Parchitecture des
monnstires matérialisera plus tard : P, Mus, op, it p. 68 ot pp. 483-
503,

116. Mohavastu, 1, p. 159,
184
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117. Rgné Dracuer, Julien d'Helicarnasse et sa controverse avee
Sévire &' Antioehe sur Pincorruptibilité du corps du Christ (Louvain,
1924), pp. 240-248.

118, Résumé de la bouddhelogie du Mahavastu dans Aug. Banrm,
(Euwres, t. v, pp. 16-18. Cf. Louis de La Vaitge-Poussmv, Le
Siddhi de Hivan-Tsang, appendice, pp. 773-T74

119. Cest ce que constate i sa manidre M. Jean Tmasan, lorsqu'il
gerit : « Le docftisme, pong qui le corps du Christ n'est qu'on nir-
manakays, n'est pas hérétique en lui-méme, mais seulement dans
I'ambiance occidentale, o la corps est considéré comme une réalité
jreéductible, en sorte que le docétisme ¥ revient 4 niar I'humanité
de I'Avatarn, » Prajnaparamits, dans Feudes asiotiques (Zorich,
1949), p. 26.

120, Ananda mendiait dy lait pour soulnger lo Benhenrenx d'une
indisposition, Cf. Vinvective dy Pimalakird : « Halts 14, Anandal
Foin de parsils discours! Le corps du Tathagata estgn Corps de
Dismant... Ne le ealomnie point! Ne fafs point oulr & des étrangess
des paroles s grossitres.. » (cité par P. DEMIEVIELE, art. Byo,
duns Hobogirin, fose. 3 (I%37), pp. 235-236).

121, HrerotyTe, Elenchos 1 vir, o 38,

122, Cf. X. Le Bacuseer, Hilaire (saint), dans Dice. de théologie
catholigue, t. ¥I; sur le rapport entee 1o corps du Christ et s mire &
eol, 2436-2438; sur la passibilité du corps du Christ : col. 2438-2448,
— Cf. supra, note 66, . :

123, Cf. Mahaparinirvanasutra (T 374-375, 2) : « Lorsque Sak¥n-
muni regat un don de lait, avant Pobtentién de IEweil, il avait
encore un corps humain, newrrissable, impermanent, gajet & ln mort
et gux passions; mais lorsequ'il resut la dernibre offrande de ses
disciples avant son Nirvana, son Corps était de Diamant, d'Essence;
Corps permonent, sans passions, sans neissance ni mort » (Hobo-
girin, fasc. 2, p. 178 a).

124. La premitre de ces denx théories est anslogue au moins par
un teoit & eelle de Basilide, que nous avons rapportée plus haut; la
seconde théorie rappelle celle de Saturnin, de Marcion et de Muni.
On notera aussi un point de Pévelution de la ligende relative 4 la
neissance de Sakyamuni, telle que la retrace M. Alfred FoucHER,
La Vie die Bouddha (1949), p. 38 : « ... Co qui était originairement et
est resté dans ln trodition pali comme dans les stances du Lalita-
vistara un songe prémonitoire, présage et symhbale de lo Conception...,
a fini par devenir dans In prose do Lalitavistara comme dans le
Mahavastou un épisode réel de la biographic de Sukyamouni; et
bientdt méme il sera érigé en loi générale que jamais Bouddha dua
passé ou de lavenir n'est entré ot n'entrers dans le sein de sa mire
autrement que sous la forme dun déphant blane. »
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125. Macanyuni, Mahaprajnaparamitasastra, T, ch. ttrad. La-
MOTTE, t. I, p. 20).

126, A propos do mot ruta quiemploie Asawca dons le Mahaya-
nasutralambkara, M. Sylvain LEvI note que ¢e mot « déigne en sans-
crit classique la voix inarticulée, le eri des animatx. Le Mahayana
a margué, por ct terme intentionnellement méprisant, son dédain
du sens littéral des Sutea » (p. 6).

127. AsanGa, op. cit, T, T (p. 8).

128. Ou, selon uns autre métaphore d'AsaNca, op. eit, 1%, 34,
de méme que les nuages obstruent les rayons du soleil, la perversité
des créatures obsteos la lumidre venoe des Buddha,

129, Explication donnée dans une stance célébea de I'Avatamsaka
(T 279) et dans J¢ Vimalakicti (T 475, 1). Dans d’autres fcrits, notam-
ment dans la Fibhasa (on il est splcifié que la stance n'est pos
moniqua:,]; 1545), on insiste pluwdt sur I"espect linguistique de
la question : alors que le Buddha n'émet gu'un son unigue, tous
les étres se disent : il parle dans ma langue, cest & moi qu'il 'adresse...
{Cf. Paul Demrévitie, art. Butsuge (patole du Buddha) et Hutton
{voix du Buddha), dans Hobogirin, fase. 3, pp. 208 & et 215-216.)

130, Ch. xv (trad. Bunwoue, p. 198).

131, La distinction des deux vérités est exposée dans VAsusANDIU,
Abhidharmakasa, e, vi, n. 3-4 (Lo Varrge-Fovssi, pp. 139-141),

" minsi gue chez les principatiz philosophes du Madhyamika (Nagar-
jupa, Aryadeva, plus tord Candraleirti), ete. « Co qui est réel ponr
les hommes ordingires, dit CANDRARIATI, n'est que wérité d'erreur
pour les sages. » Madhyamakavatara (trad. La Varnge-Poussiw,
dans Museon, t. x1, 1910, p. 303).

132, « L'Absolu est ineffable, I'Absoln transcende toute spéeula-
tion, I"'Absolu est simple ot offre partont une saveur unigque », mois
plus précisément il est « Non-substantialité, Vacuité sans débat =i
fin, Vocuité d’inexistence, Vacuité absolae, Vacuité immuable... »
Somdhinirmoeanasuera (trad. LasorTe, pp. 173, 198, 224-227).

133. Le bout du doigt, ce sont les mots et les concepts, avee les
phénomdnes qu'ils désignent : tout cela cst appréhendé par la wif-
nans (conscience phénoménals, intelligence discuesive); ln direction
indiquées — indiguée, mais non nommée — cest la vérité absolue,
ohjet de jnana (scicnce, vue directe), incommunicable. CE. lo Catuh-
pratisaranasutra, 2° Refuge, et le Lonkavatarasutra; textes cités par
E. LamotTE, Lo critigue d'interprétation dans le Bouddhizms, dans
Miélanges Honri Grégoire (1949), p. 344,

134, Voir, par exemple, Gavpence pr Brescia, Trectatus I,
In Exodum (GLUECK, p. 26). Avcustiv, In psalmum 103, sermo 4,
o 1 (P. L., 37, 1378). Maxmve 18 ConFESSEUR, Capitula thalogica
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CHAPITRE III

f peconoméca, centur, 1T, e, 60-61 (P.-G., 90, 1149.1152), Criupe DE
Tuniw, In libros informationum litterae ef spiritus super Leviticum
{P. L., 104, 617). Rurerr o Devrz, In Isaigm, L 1, ¢ 31 (P. L.,
167, 1362); De Spirits sancto, 1. 1, ¢ 6 (P. L., 167, 1475-1476); In
Joannem, L. v (. L., 169, 494-495), ete. Pour ORIGENE, voir notre
Histoire et Esprit (1950), ch. vi, Les incorporgtions du Logos.

135, Cf. saint Amanorsg, In psalmum 61, n. 33 (P. L., 14, 1180),
Le silence du Buddha trouserait au contraire son analogee dens la
réflexion snivante du mystique juif Ergazan oe Wonus : « Dien
garde le silemce et porte I'univers » (eité par G. G. Scmoies, Les
grands courants de la mystique juive, te. [r,, 1949, p. 126).

» 136, On poorrait, en génécolisant, rappeler el lo principe énoncd
par saint Tuosmas p'Aquin, Semmee théologique, Tertia Pars, q. 3,
8, 2 : IToe quod in Dee est wpum ot simplex, plurifidatur in intellectu
nostro, ctiomsi immediote o Deagreciperet.

137. Saint Césame p'Anres reencide dans son ﬂpu:i:iu in
Apocalypain une teadition déjd vieille : Gladium wvero bis acutum
de cre ipsins procedentemy ipsum Christum csse significat, qui ef
nune enangelii bona, et prius per Moysen legis notitiom universo
orbi protulit, et de quo David similiter ait : Semel locuizs est Deus,
duo haee audivi (Opera omnin, éd. G. Mongy, t. 11, p. 212)

138, Canpraxinyi, Madhyamokevaters (trad. La Vazzée-Pous-
g1, dans Museon, t. x1, 1910, p. 312).»

139, C'est In fameuse parabole du radean, qui s'appliguait d'abofd
# la conscience et & la vie morale : Majjhima nikeya, 1, 135 et 261
Louis de La Vartée-Poussiy, Dagme ot philosophie du bouddhisme,
p. 93 : « Le radcon sext & passer la rivitre; parvenn & l'autre bord,
le passager ne prend pas le radenn sur les épaules. De miéme, le
Dharing... sert & traverssr les flots de.la passion et de Perreur;
détruit les obetacles; mais pour progresser, pour obtenir In Béati-
tude, il faut abandonaer le Dharma, comme on a d'abord abandonné
I'adbarma, le mal et erreur. » An eontraire, ce n'est que par crreur
que HABNACE o pu éorire, Pricis de Plisioire des dogmes (trad.
Crotsy), p. 101-102 : « Origéne se défait ainsi du christianisme de
I'Eglise comme d'un veile, et il le rejette comme une béguille. »

140. Terrs de Buddha : « sorte d'univers mystique, confu sur-
tout du point de voe des rapports emtre lo sauveur et ceux qu'il
doit sauver »; notion mohnyaniste (P, DEMiEviLLE, Butaids, dans
Hobogirin, fase., 3, p. 200). Sur expression hiblique analogue :
« posséder la Terre », cf. Jueques Guitter, Thimes bibligues (coll.
« Théologie », 1951), pp. 181-196.

141. Cf. Lotus, ch. xv : « Ma Terre subsiste continuellement,
ot les Btres lo voient enm proie aux fammes, elie Teste en som Etat
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-
merveillenx, et ils In voient wemplie de cent eapices do mistres »
(Bumnous, p. 198).

142, On sait que pour les booddhistes idéal est un paysage
parfaitement uniforme ot plat. La Terre de Buddha « a pour sol
uni la moralité pore » (Hebegirin, loc. cit, p. 20 a). CE Js., X1,
3-4; Baruch, v, T. L'idéo hiblique est cependant différente, ot To.,
xxxiv, 11 offre un parfoit contreste ; « I étendra sur elle (la terre
d'Edom) le cordean du chaos et le nivean du vide, »

143, Fimalakirii nirdesa sutra (Holiei [zumi, pp. 64-65); cité
par Paul Mus, Barabudur, pp. 614-615. CEL Panl Desifvione,
Butardo { Hobogirin, fose. 3, p. 200 b} ¢ « An point do vuo du Bud-
dha, les tercuins sont toujunrs puers, c'est en correspondanes aver
los Etres inféricurs qu'il en existe d'impurs; on réelité coux-cl sont
identiques & cetx-liL »

-

144. On trowve nn troit anslogee onsel dans lo mystique juive
dea Hokhah, interprétagt wne onesdote da Toalmml, Un indigne
entra dans le paradis, mognifique demeurs royvele, revitue partout
de marhres brillants 1 « Les anges, plw?‘ﬁ wux portes, ont trouhld
sop Bens... Pounssé par eux, il s'est trouvé jetd dans un eourant
bhouillant de lave... A la porte de ln sigitme demenre apparaiseaiont
des centaines de mille et des millions de vagues d'ean qui sz jetaient
eontre Jui; cependant, il n'y avait pas une goutte d'ean, mais seu-
lement V'éclat éthiéré des plagnes de marbre, ete. » G.-G. Scuo-
LEM, Les grands courants de la mysigue juive, tr. fr., (1950), pp. 66
et 376,

145, Entretiens sur la doctring du Saint-Bzprit. Cité par W, Los.
SKY, Fssai sur la théolagie mystigue de I'Eylise d'Crient (1544),
p. 226, et par K, Brur-S1¢er, Pritre of sainteld dons I‘.ﬁ’sﬂsﬂ riagg
(coll. Russis ¢ Chrétiencé, 1950, p. 119,

146. Cf. E. Bemn-SicEL, op. cit., p. 74 1 « Le snint, dans 'ha-
giographie musse, est I'homme qui a requ le Saint-Esprit et qui,
griice & ce don, voit ee qui est toujours 1A, mais que les autres ne
voient pas, linterférence des réalités célestes ot des réalités ter-
restres; homme vers qni descendent réellmnent des messagers du
ciel et qui sait pacfois foire participer les siens & sz clairvoyanos
surnaturelle... »

147. Op. cit., p. 221, Cf. Patasas, Homdlio sur lo Transfigpra-
tion : « Lo lumitre de la Transfiguration dn Seigneur n'a pas com-
mencd et n'a pas pris fin, elle reste incirconscrite et imperceptible
pour les sens bien qu'elle fitt contemplie pur los yeux corporels...;
mais par une transmutation de leurs sens les disciples du Seignenr
passtrent de la chair & "Esprit. »

148, Pas davantage, 'assertion suivante de Nicolas BERDIAEFR,
disant que sa pensée cst « tomrnée surtout vers la révolution de
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. CHAPITRE III
la consciende ¢ et que selon lui & In vérité est vietoire sur I'ohjec.
tivation, cest-i-dire sur l'illusion, sur Je earsctire illoscire de
I'étre objectif #. Car il n'en affirme pas moins : « 5i le monde se
trouve en 'état de chute, la faute n'sn est pas i la commeissance
de ce monde, comme o voulsit L. Chestov par exemple, mais
a P'existence profonds de e monde. » Essai de métaphysique escha-

o T iologique, pp. 7, 55, 8l.

149, Ambignorum liber (P*G., 91, 1309 B). ..dg xav’ abwby
Aowmdy ph Eodang mpbe thv mupdleioov Bxpopdv Tig wal’-
fLig nlgleoupéw]q,..

150, Snint Aspnosg, Epist 46, od dAmbrosium  Sobinum (P.
L., 16, 1146-1148).

151. Gf. snint Lifox LE Elt.grm. Sermon 21, e 2 (B, L., 51, 192).

152, Toute la lettre est dirigé contre Apollinaire, gui non potest
audire quod Dominus noster Jesus pro rpobis sorpitutewnsuscaparit
in istius corporis susceptionc... Hoc munimentum, hoee sopes st
fidei nostrae; qui hane destruit, destruetur ipse... (n. 1, col. 1145 C).
Quaero quid sit, Formam servi accipiens? Sive dubie perfectionem
naturae ¢ conditionis humange {n. 7, col, 1147 C). Nec advertunt
quod haeg Christi gloria sit, quic servitilen suscepil in gorpore suo,
ut libertatermn omnibus redderet ; peccata nastra portarit, ut mundi
pécoatum tollerat (. 12, col. 1149 C), ete.

153. 5i I'on généralisait tant soit pon I"Niée rappelée par M. Los-
gki, il en résulterait, dit trds justement Mgr Charles Joumnwem,
« que, le Christ ayant toujours £té glorfenx, sa souffrance ne serait
quiapporente ».

154, E. Beun-SioEL, op. cit, p. 120. An sujet de Dostoiewski,
of, notre Drame do Phumanisme athée, TIT® partie, ch. 111, pp. 308~
409 : « lo nouvelle naissance ».

155, Mewsaw, Le Christ enchi an monde (trad. Pieree Leymns,
Dioixe sermons sur lo Christ, pp- 184-185).

156. Simone Writ, Attente de Piew (1950), p 179

157. Deuter., 1v, 24.

158. K. P, Louis Bouven, Lo Fic do saint Antoina par saint
Athanass (1950), p. 196 (commentant saint Paul).

150, In Matthaeum, xvir, 19 (KLOSTERMANN, PP 630-640); In
Numeros, hom, 210, ». 1-2 (BABUBENS, . 10%); In Psalmum 74,
4 (P. G., 12, 1533 D}, ete. CL. Histoire ot Esprit, pp. 235-236. De
méme pour I'apparence du Christ au dernier jour. Cf. ssint GmE-
comne LE GRann, In Esechiclem, L 1, hom. 7, n. 20, commentont
1o erystallum horribile de Ezech., 1, 32 : Et mirum quomedo in hoo
erystalla conveniol pulehritudo cum pavare. Sed omnibus vera scien-
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tibus constat quis Redemptor humani generis cum Judes apparuerit,
et speciosus justis, ef ferribilis erit injustis. Quem enim mansuetum
aspiciunt electi, hune eumdem pavendum atque terribilem conspi-
einne reprobi (P, L., 76, 850 A).

160. Voir, par exemple, saint BB‘M.\".EW‘TU'HE, In2 Smr, d. 38,
a3, q 1, ad 5 m ¢ Sient idem ignis megis cruciot majorem pecco-
forem quam minorent, sic in eodem igne poliuniur corpore corum
gm peccaverurt peccato actuali. Parvalorum vero corpors, ctiomai
in ipsis ignibus infernalibus volutentur, passionem nom sentiunt,
— of tamen non habent impasscbilitatis dotem...

161, Citons, @& titre d'exemple, le thime central du Hhadra-
miydravryakirana : le magicien Bhadra, pour eompromettre Sakya-
muni, Pinvite avee ses disciples 4 nn festin qu'il erée par magie
sur un tas d'erdares. Le Buddbn, dmniscient, préveit la pidge;
il nceepte cependant Pinvitation St par sn puissance, il empéche
Bhadea de détroice lo fegtin illusoive; puis il préche wue la maya,
et Bhadra se convertit, (CI. Bibliographin bouddhique, 1949, n. 82,
sur I'édition du texte tibétain par K. *REcamey, Varsovie, 1938.)
Cf. Paul Masson-Ounser, La philosophia cn Orient (1938), p. 106 :
@ L'Inde ne sépore jamais 'idée de agiv, et les pensées sont des
magies, » On sait 'importance que le bouddhisme attache & « 1o
merveille des pouvoirs psychiques » (cf. An;mltm-u Nikaya, 1, T
Smu_ruua Nikaya, v, 202, ete.). On spit aussi eombien le plus haut
mysticisme est souvent Eror:lu: de la magie, qu'il intériorise sans
b repousser, lorsque mongue la foi au Dien personnel et la pridre.

162, Stances eitées par Nacanjuma, Mahaprajnaparamits sns-
tray 1, ch. 1 {trad. Lastorr, p. 3). Cf. YVasvnawono, Fimsakits,
n. 4-8 (trad. Sylvain Liévi, pp. 46-49): ou SanTipEva; Badhicarya-
vatarg, c. I¥, v. 47 (trad. L. Fmvor, p. 51).

163, Ch, xv (trad. BurNovr, p. 192),

164, Cf. Burmovr, Tniroduction d Méuds du bouddhisme indien,
p. 476,

165. Asamca, ap. cit., v1, 5 (trad. Sylvain Lfvr, p. 52).

166, Nous nous sommes expligné & ce sujot dans une étude sur
« Mictzsche mystique » (A frontemonts mystiques, 1950),

167. Paul Demigvitte, Sur louthenticitd due Ta Teh'emg k'Q sin
lousn (Mahayanasraddhoipadasastra), dans Bulletin de le Meison
Jronco-japonaize, t. 1 (1929), p. 7L

168. Mahayanaswralomkara, ¢ vI (trad. Sylvain Lévr, p. 51),

169. Cf. supra, Deux arbres cosmigues, On zelira encore une fois

Paul CrauneL, Un polbte regarde la eroix, p. 240 : « ... Ces deux bras
tout-puissants au-dessus de mous qui viennent de prensdre lewr
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CHAFPITRE I1I

i cssor! « Live-toi, disent-ils, et viensl.. » Le Dieu que nous ado-
rons, il n'est pas seulement deboue, Il est élevé, I est déployé
jusqu'd l'extefme, il n'y a pas une fibre de Son Corps ot la puis-
gance ne soit en actel Il est au-dessus de tout, I1 ne tient @ rien,
mais c'est Lui quitnouns tient et cest nous qui tenons & Lad, indis-
polubles! I est 1t pour tonjours entre le ciel et ld terre, suspendu,

% intermédinire. C'est un Dien en plein fonctionnement. I nlest

- pas seulement levé, mais lesyeux attachés & Son Pire, I1 est tout
entier englouti dans leffort de tout élever et nous-mémes jusqu'd
Lui, » Et p. 65: « Pendant ces trois heures d'agonie et de travail
sur ln Croix, toutes soctes de liens se font, se dénovent et se pro-
pagent, c'est un monde nouvean au teavers de l'autre gui est eréé,
au son des Sept Paroles qui descendent de Ia Cm-x. » Vuir supra,

? chapitre douxitme, note 112,

L
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LEXIQUE

ABHIDIARMAKGSA @ voir VASUBANDHT,

Agamra : Site célibre de Plnde centrale; temples®souterraing avee
feeaques houddhiques. =

AMATAVATE : Autre site archéologique célibre de I'Ind®Bouddhique.

AMma, AMIDISME ; voir AMITABEA.

AMrTapiTA on AMITAYUS Tjaponnis : Amida) : L'un des Buddha
tramscendants congus par.lo Mohayona, Origine probablement
icamienne, Clest le culte d’Amitabha qui, en se développant,
dﬂv.;nm nofezomee 4 I'omidisme, si répanda dans tout 1'Extréme

ient- -

Anawoa @ Disciple préférd du Buddhs? qo'on a pu comparer @
Papétre saint Jean., Flein de tendresse st d'humanité, Clest oi
qui sofgna Sakyamuni, ¢'est & Ini que celui-ci adressa ses der-
nilres recommandations. I1 sera traité dorement par la tradition
strictermnent monostique.

Aworra @ Royaume de I'Inde méridionale, qui, dans les premiers
siteles de I'dre chrétienne, semble wvoir #tf longtemps opposé
au bouddhisme.

ARBAT @ voir FImvavana,

Anvaveva : Philosophe de 1"6ecle Madhyamika, prineipal diseiple
de Nogarjunn, m* sitcle de notre dre. Autenr du Satasastre.

Asarica : Principal philosophe de I'"ccle vijnanavadin ou yogacara,
la plus importants da Grond Véhicule; doctring idéaliste du
« Rien-gque-Pensée » (Vijnanamatra), de la « pensée-réceptocle »
ou « penséo qui contient tout » (Alaya-vijnana), Originaire de
Peshawnr au Gandhsro; vécut sous ln dynastie des Gupta, au
¥* gldcle de notre dre. Auteur do Mohayanasutralamkarn et
d'sutres ouvrages importants.

AsoEA : Souverain du vaste empire Maurya (capitale : Patalipu-
tra). Avinement vers 273 avant Jésns-Christ, Converti an boud-
dhisme, il déploya un grand zile pour la morelisation de ses
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snjets et pour la diffusion de la foi bouddhique, comme l'attestent
ses famenx « &dits » gravés ser plerre. La légende Jui attribue
la convoention d'un gprand eoneils & Patalipntra en 247 avant
Jésus-Christ. Le ples puissant protecteur gqug le bouddhisme
ait jomais en.

AsoEavaDAna : Légende d'Asokn. Cyele important de récits mer-
veilleux, &tudids par M. Jean Prayluski.

Asvacmosa : Brillant éerivain Donddhiste, que M. Sylvain Lévi
appelle « le saint Augustin du canon swnecrit ». La tradition
e [ait vivee on nord-ouest de U'Inde, supris du roi Kanishka
{17 & aprds J.-C.). Parmi les nombreux onveages qu'on hii ateri-
Loe : Buddhaearita (podme mur la vie du Buddha), Sutralombara
(illustration hugiographique ot littérairs des suten).

ATHARYA-VEDA : voir VEDA. -

AVALOKITRSVATA on AVACORITA ¢ Grond Bodbisattva correspon-
dant an Budidhn Amitablia, commea son Verbe ou son apperition,
Objet d’un eulte trés répandu nu Tibet et dans tout I'Extréme
Orient. Cf. Vouveage réeent de MUs M.-Th. de Mallmann ¢ Tnire-
duction @ Pémde d'Avalolitesvara (Annoles du Musfe Guimet,
1948). En chinois : Koap-chen-yinn; an Japon : Kwannon.

Avrcr : L'univers bouddhique comprend trois régions, dont la plus
lasss est le Kemadbato dmonde des désies), et eelui-ci comprend,
autre notre terre, toute une série de paradis (svargn) et d'enfors,
qui sont des lieux passagers de jouissance ou de peine. L'Avici
est lo plus terrible de ces enfers, la soulfrance ¥ est continuelle.

Avioya : Tgnorance; ls premier (ou le dernier) des donze anneaux
qui forment la chaine du Pratityasamutpada (loi des douze nidana,
ou conditions). C'est elle qui est & I'origine du désir, lequel est &
I'origine de la douleur.

Bammor : Tmpartant site archéologique, riche en sculptures houd-
dhiques (Inde centrals).

Bmigsv : Moine (BERIKSURI : moniale).

Boomr : Tumination, Eveil, qui fait qu'on devient un Buddha.

Bopmsarrva ¢ voir IImavana-Mamavana.

Buppma, DEAnMA, Sancma : « Triple Joyau » (triratna) dans lequel
tient tout le bouddbizme. Le Buddha, Ja Loi, la Communauté.
Celui qui se convertit nu bouddhisme prononce une formule dite
du « triple refuge », comme celle-ci ; « Je prends mon refuge

_dans le Buddha, le meilleur des hommes, dans lz Dharma, le

meillenr des détachements, dans lo Sangha, Ia meilleure des con-
fréries, »

e
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r Bu‘.ann:ﬁrrﬁ’: Etat obtenn par l'ilumination (bodhi), ineffahle
comme ¢e gu'elle révile, Intuition dernitre, au moment o « tous
les obstacles s"écartent » (Asanga); ce & quoi participent tous les
buddha, et tous les Etres sont appelés & devenir buddha. « Comme
V'espacs est universel dans ln multitude des formes, ainsi la bud-
dhfité est uoiverselle dans la multitude des®étres » (Asanga).

CanpRAEIRTE ; Philosophe dp 'écols Madhyamika, fin do vi* on
début do vir® sidcle. Son Madhyamakavatara est un commentaire
{ du Madhyamikasastra de Nagarjuna.

Devaparrs : Cousin de Sakyamuni; il ne eeise de le poursuives
de g4 haine et de lui dresser des embilches. Le Buddha triomphe
de lui, & la fois par sa puissance magigue et par sa donceur.

:? Dmasmarana ; Potit ouvrage du canon poli; «le plus bean et lo

' plus riche recueil de stances Eo&l:i.q'lml # (Solange Bernard).

Dnamnsa : Netion indienne extrémement comprébeneive; méma

r- racine gque lo latin firmus; tout ce sur quoi I'on pent foire fond.

Savoir aulide, ou véeité rgligieuse; loi, code moral (et aussi bien
moralité). Le dhaema bouddhique cet la loi do salut, Dane le
Maobayana, le mot prend wm sigeification élargie. Veir TRIEAYA.

5 Dmammazaya : voir TRIEAYA

Ganpmana : Provines du nord-oucst de I'Inde, ot le bonddhisme
se propagen oux environs de Iére chyftienne. Berceau de l'art
gréco-bonddhique. X

' GRIDEEAKUTA : Montagne mythique, au sommet de lagquelle Sakya-

2 muni est censé avoir enseigné les doctrines du Grand Véhicule,

? une fois que les simples « auditeurs », ou adeptes du Petit Vihi-
i cule, se furent retirés.

Hiavara et Mamayana (Petit et Grand Véhicules) : Les deox
grondes bramches entre lesguelles s'est divisé e bouddhisme
(sans schisme proprement dit) aux environs de I'ire chrétienne,
« Petit Viébicole » est un sobriquet donné & la branche rivale

-

par eeux qui se disent adeptes du « Grand Viéhicale ».
\ LYdéal du Himavama est Anmar, moine qui cherche seul la
] délivrance, o « saint pour lui-méme ». LYidéal du Mamayasa
= est 1o BopmsaTrva, qui cherche 4 aider ot & secourir los autves

dans I voie du salut.
Le Mahayana accorde une importance moins exclugive aux
pratiques monastiqaes; il développe le culte do Buddha, ou plutht
des Buddha, qu'il pose en nombre infini; il ajoute au canon hinaya-
nista d'autres livees sncrés.
Hruan-Taarwe : Le plus céldbre des gronds pilerins chincis veous
— dans I'Inde pour y vénfeer les lienx saints (il y séjourna de 630
i it 644) et pour en rapporter les livres sacrés. Grand dévet, grand
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philosophe, grand traducteur. Autenr du Fijnaptimatrata siddhi
(= Exposé de la doctrine du Rien-qu'Idée). Il a roconté son
voyage dans des Mémoires, traduits par Stanislas Juolien, com-
mentés plns récomment par M. René Grousset.

Irvurrasa : « Les Traditions, » L'on des quinze ouvrages qui
composent In Khuddaka Nikaya (eollection de morseaux courts), -
celle-ci étant I'vn des cing recoeils du Sutta Pitaka (voic Trir-
TAKA).

Jataga @ « Noissances », Récit des vies antérieures du Bueddha,
animales et humnines. Immense répertoire de contes, dont beau-
coup sont antéricurs au bouddhisme. Fait pactie, dans le canon,
de 1n Khuddaka Nikaya (voir TRipiTaRA). « Ces récits évocateurs
font vivee dans un style plein de donceur den sednes fumilidres,
émouvontes et toujours do In JpIua houte édifieation » (Solange
Dernarnd),

Jia @ Vainguenr, Comme Bupnma (éveillé), nom commun. TL fut
donné mu fondateur du jainismes, religion indienne & peu pris
contemporaine du bonddhisme; maii les Buddha sont dits aussi
ftre des Jino, -

Earpa ; Période cosmique.

KAsvarA : Ascbte converti par le Boddha; type de Arhat; anssitde
apris l'entrée du Buddha dans le pirvona (= sa mart) il con-
vogue, & Rojagrilia, 1€ « premier concile ».

Rusanazrva : Lun des prineipaw traducteurs des livres honddhistes
en chinpis. Arrive en Chine en 402, Cinquante ouveages importants
nous restent, signés de lui; il forme, dit-on, plus de trois mille
disciples. Sa conduite dissolue ne semble pas avoir ool au succhs
de en propagonde.

LATATAVISTARA ¢ & Développement des Jeux. » (Euvre composite;
biographie falmlevse du Buddha, veno & Ja maonidrs d'un dien
¢ jouer dans le monde des humaing ». C'est Sakyamuni qui est
censé raconter lui-méme an vie,

LoKOTTARAVADIN : Secte pour Inguelle tout ce qui touchs an Buddha
est # lokottarn » (surnatarel).

Mamavacea : « Grand recoeil » @ ouvrage eanonique faisant partie
du Vinoya Pitoka. Voir TRIPITAEA

MARAPARINIBBABASUTTA ¢ Récit des derniers jours et de la mort

” du Buddha (de son entrée dans le nirvana parfait). Fait partiede .
; la Digha Nikaya (collection de sutra lm:ss} du Sutta Pitakas. Veir
TRIPITAEA, &

MAmAVASTY : « Les grandes Questions. » Contient des parties tris

anciennes (pross et stanees), relatont les principaux événements
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de 1a vi¢ du Buddha, L'ouvrage est considéré eomme cancmique
dans le Grand Véhiculs, quoique ne foisant pas partie des « nenf
dharma » surajoutés anx trois « corbeilles »,

Magymma NrEava @ « Recoeil des morceaux moyens »; I'une des
cing parties du Sutta Pitaka. {Ces cing parties sont : collsctions
longue, moyenne, colligée, supplémentaire, umntn:l

Maraura : Lo « ville des deox », premitre grande étape de I'ex-
pansion bouddhique vers 1"Oueat.

Mrranéra : Podte mystique tibétain du XT0 sitele; disciple de Marpa.
Dans ses poimes 1idéal d'universel détachement apparait sous
un jour particnlicr, oi Pesprit du Grand Véhicole se méle aux
pspirations solitaires des plus faronches annchorites,

MNagangowa : Chef de I'éenls Madbyamika du Grand Viéhicule; fin
du 117 sitele aprds Jéms-Chriss On o dit de lui qu'il était « le plus
éminent des maitres bouddhistes apras lp Bouddb? lui-méme »
(Saderblom).

Ninvaza (pali + Nmoaa) Etat définitif de celni qui a obtenn la
déliveance, Il o échappé an samsara (roue des renoissances). On
sait que les conceptions du nivarna sont diverses.

Panmanvara ¢ Nirvana complet, on parfait; c’est lo o nirvana
gans reste », atteint & la fin de 'existence oir l'on a obtenn
T'illomination, *

"PRATNAPARAMITA 1 « Perfection de Sagesse », « Sagesse tralk-

cendante ». L'an des « newf dhorma » (neuf ouvrages sncrés)
propres au Mahayans, Recueil de boit mille stances inenlquant
Ia doctrine dia Vide : « Le Buddha lni-méme, & respectable Sublnti,
est semblable & une ilusion. » Environs de l'dre chrétienne,

PraryEEapunoma : Buddha pour sof, inférienrs anx grands Boddha
qui onnoncent Ia loi de délivrance aux créntures.

Ri1e-VEDA : voir VEDA.

SADDHARMAPUNDARIEA ¢ & Lotus de la Bonne Loi » : le troisidme
dez «neuf dharma » (livees de la Lod); ouveage fondamental da
Mahayana (tradnit par Burnoof, 1852). Enseignement fsotérique
mis dons In bouche de Sakyamuni préchant devant des myriades
de bodhisattva aprés le départ des simples « suditeurs » (hinaya-
nintes),

Saxyamunt : Principal nom du fondatenr de bonddhisme (e sage,
ou le moine des Sakye : originaize du elan des Sakya, dons I'Inde
do Nord, & Ia frontidee du Népal), vi-ve sitele avant Jésus-Christ,
C'est son « illumination », son « éveil » (bodhi) qui fit de lui
un Buddha, le Buddha de notre monde.
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SAMBHEOGA : Vie en commun dans le sangha (communion”alimentaire
st communion par l'enseignement); jouissance en commun des
Bodhisattve dans la « terre de Buddha », nommée quelquefois
« terre de Sambhoga »,

SawTowvA ; vers 650-700. Ecole madhyamika. Son Bodhicarya-
vatara {introduction & la pratique de In Bodhi) est un traité de
wie spirituelle selon le Mahayana; on I'a comparé & notre « Imi-
tation B,

SanrpuTaa {pali : Sariputta) : Jeuns moine convesti par Sukynmuni
peu apres le sermon de Bénards, avee son ami Maudalyayana
{poli : Moggalana). Tls furent attirés par I'idéal de vie pure et
sertine gqui se dégageait de la vue du Buddha.

SusATA : payselne qui fit boire & Sokyamuni un bel de lait, peu
avant 1n neit de In Bodhi. "

SUTTA WipATA : ¢ Choix "d'instructions oh se trouvent répandus
beaucoup plus de sentiment et de pofsie que doms les outres
reeneils » (Solangs Bernard). =

Tarmara : Selon éeole Yogacora, Mature absolue, mais non dis
tinets de la pensée; réalité absolue, mais identique au Vide. Elle
est pirvikalpa, « sans” idée », c'est-d-dire qu'elle échappe & la
connaissance discursive,

TATEAGATA : Nom que 16 Buddha se doune A lai-méme dans les’

critures palies; nom commun, comme celui de Buddha, Llinter-
prétation la plus probable est : « celui qui est arrivé, qui a’atteint
ls but ». Ou bim : « celui qui est venu comme ses devanciers .

THERAGATA ; « Stances dn doyen ». Courtes hiographies de moines.
L'ouvrage fait partie de la Khoddaka Nikaya (collection courte).

Taeaxs : L'uns des principales doctrines da Mahayans. -On en
trouve un exposé classique dans Asanga. On distingues un « triple
corps » (trikaya) du Buddba : le Dharmakaya (corps de la lod,
corps essentiel), unique pour tous les Buddha; le Sambhogakaya
{eorps de béatitude ou de communion), manifestation du Dhar-
makaya aux Bodhisattva; le Nirmanakaya (porps de métamor-
phose), apparence sensible aux étres du devenir : les Buddha tels
qu'ils ont appara et apparaitront sur terre. Le Dharmakaya est
identique & l'sssence des Feritures, méme 4 I'essence do toute
véalit (« vide » essentiel). Cf. Paul Masson-Ounser, Lo phi-
losophie en Orient, p.107 : « Un Bouddha n'incarne pas seule-
ment la Loi (comme « corps de Leoi », Dharmakaya); il =e rend
participable et crfe une sympathis commuue (comme « corps
de jouissance collective », Sambhogakaya); il est artiste en pres-
tiges (comme Nirmanakaya). »
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r Trrerraxa (pali : Trerraxa) : « Triple corheille ». Canon des Eeri-

— &

2
;

3

tures, & Iinstar du « Triple Veda » des Brahmanes, et d'apris
cetto parole dite d la mort de Sakyamuani * « La Loi de I'Ownis-
eient est comme une jonchée de fleves divines; Ananda va la ras-
sembler en distinguant les trois corbeilles, » Lo Buddha préchait
dans le dialecte du Magndha; mais les deox principales langues
originales des Ecritures sont lo sanscrit et le pali.

Lo canon (pali) comprefid trois partics : le Vinnya Pitaka, rela-
tif & la discipline monastique; le Sutta FPitaka, quintuple recueil
des pridications du Buddha et de récits édifiants; I"Abhidhamma
Pitaka, recucil d"ouveages didactiques et philosophiques.

L'ensemble forme ume immense produection, ¢ui s'échelonne
sur de nombrenx sidcles, On sait que lo Mabeyana Iui sjoute
d'autres fcrits. o s

Ueasaman : Les Vedns sont comsmentés par des Brahmana; chagque
Brahmana contient une section partioulitre oun chegitre théole-
gimue destingé & Etre méditd dans la fordt (aranya). L'Upanishad
eat une partic de cette segtion. Le mot a pris le sens de « doctrine
confidenticlle ». Les plus ancicnnes Upanishad sont du vi® sidels
environ avent Jésus-Christ: ‘

Urasagh : Lafes bouddhistes, non encors entrés pleinement dams
la voie de l'illomination.

Vasupanouo : Frire d'Asanga, convery par lui au Mahayana,
Est-il 1s méme que le Vasubandho anteur de l‘AhI:.idhnrm'kﬂ?.
pomme dn Petit Véhicule?

VEDA : Vedn = science, de o vid » = savoir.

Les Veda sont quatre grands recueils d’hymnes sacrés, les plus
anciens monuments littéraires de I'Inde.

Rig-Veda : « Veda des strophes », le plus ancien (1.028 hymnes).

Yajur-Veda : « Veda des formules sacrificielles ».

Sama-Veda : « Veda des milodies ».

Atharva-Veda : « Veda des charmes », assex différent des trois
premicrs; 731 hymnes proches de la conjuration magique.

Yocacans i Ecole mystigue idéaliste du Mahayane, autre nom des
Yijnanavadin, Voir ASANGA.



'0



Avant-Propos. . . . . . . . . . . . 1
‘@77 1 La charité bouddhique. . . . . . . 1I

* II D'E:I.LI arbres cuamlq_ues . 55

Note sur le symbrolisme cumparé de l'
bouddhique et de Part chrétien primjitif. 80

III. Les apparences dlvers.es du Clu-mt et du

Buddha . ."*. . ..o 93
I_-.ANntns........._.....lriS
T e L

. L]

ACHEVE D'IMPRIMER
EN 1951 pAR

L IMPRIMERIE FLOCH
A MAYENNE

D. L. 2¢ ti. 1951
e 427 (2169)

s



o] ™
R ._mﬁ
N %,

A L L




-

CENTIAL ARCHAEOLOGICAL LIBRARY,
NEW DELHI

LoSUe TeCred,

Aatalogue No." <L 4,5 /U _L-4472

n.uthor_. e Lth’-'.- Ly L s .-i...




	00000001
	00000002
	00000003
	00000004
	00000005
	00000006
	00000007
	00000008
	00000009
	00000010
	00000011
	00000012
	00000013
	00000014
	00000015
	00000016
	00000017
	00000018
	00000019
	00000020
	00000021
	00000022
	00000023
	00000024
	00000025
	00000026
	00000027
	00000028
	00000029
	00000030
	00000031
	00000032
	00000033
	00000034
	00000035
	00000036
	00000037
	00000038
	00000039
	00000040
	00000041
	00000042
	00000043
	00000044
	00000045
	00000046
	00000047
	00000048
	00000049
	00000050
	00000051
	00000052
	00000053
	00000054
	00000055
	00000056
	00000057
	00000058
	00000059
	00000060
	00000061
	00000062
	00000063
	00000064
	00000065
	00000066
	00000067
	00000068
	00000069
	00000070
	00000071
	00000072
	00000073
	00000074
	00000075
	00000076
	00000077
	00000078
	00000079
	00000080
	00000081
	00000082
	00000083
	00000084
	00000085
	00000086
	00000087
	00000088
	00000089
	00000090
	00000091
	00000092
	00000093
	00000094
	00000095
	00000096
	00000097
	00000098
	00000099
	00000100
	00000101
	00000102
	00000103
	00000104
	00000105
	00000106
	00000107
	00000108
	00000109
	00000110
	00000111
	00000112
	00000113
	00000114
	00000115
	00000116
	00000117
	00000118
	00000119
	00000120
	00000121
	00000122
	00000123
	00000124
	00000125
	00000126
	00000127
	00000128
	00000129
	00000130
	00000131
	00000132
	00000133
	00000134
	00000135
	00000136
	00000137
	00000138
	00000139
	00000140
	00000141
	00000142
	00000143
	00000144
	00000145
	00000146
	00000147
	00000148
	00000149
	00000150
	00000151
	00000152
	00000153
	00000154
	00000155
	00000156
	00000157
	00000158
	00000159
	00000160
	00000161
	00000162
	00000163
	00000164
	00000165
	00000166
	00000167
	00000168
	00000169
	00000170
	00000171
	00000172
	00000173
	00000174
	00000175
	00000176
	00000177
	00000178
	00000179
	00000180
	00000181
	00000182
	00000183
	00000184
	00000185
	00000186
	00000187
	00000188
	00000189
	00000190
	00000191
	00000192
	00000193
	00000194
	00000195
	00000196
	00000197
	00000198
	00000199
	00000200
	00000201
	00000202
	00000203
	00000204

